Kapitel 4

Buddhadhatu

4.1 Zur Bedeutung des dhatu im Mahaparinirvana-
mahasiitra

Das bekannteste Thema des Mahaparinirvana-mahasiitra ist das Vorhandensein einer
“Buddha-Natur” in allen Lebewesen. Die chinesische Ubertragung dieses Themas
lautet yi gie zhong shéng xi you fo xing —t))5e4 B A H#1: “Alle Lebewesen haben
eine Buddha-Natur”. Die Geschicklichheit der chinesischen Ubersetzer ist bemer-
kenswert, da sie das Wort fo xing {#:14 verwendeten, das wir heute in der modernen
Forschung als “Buddha-Natur” {ibersetzen. Wahrend die intendierte Bedeutung des
Wortes im Sanskrit sich schwer interpretieren ldsst, wurde der chinesische Terminus
6 xing {#:}4, der keine wortliche Ubersetzung darstellt, in dogmatischen und philoso-
phischen Interpretationen in China und Japan weitgehend akzeptiert. Vergleicht man
die Sanskrit-Fragmente des Mahaparinirvana-mahasiitra mit den chinesischen Uber-
setzungen unter Einbeziehung des Ratnagotravibhaga, der das “Mahaparinirvana-
sttra”, namlich das Mahaparinirvana-mahasutra zitiert, wechselt das originale Wort
fiir /0 xing {#M4 in den Texten zwischen buddhadhatu, tathdagatadhatu und tathaga-
tagarbha. Aus den Arbeiten von Jikido Takasaki iiber die Tathagatagarbha-Theorie
ergibt sich, dass das Mahaparinirvana-mahasttra der fritheste bekannte Text ist, in
dem das Wort buddhadhatu in der Bedeutung tathagatagarbha verwendet wird.!
Das Wort dhatu wurde ins Tibetische als khams iibersetzt, das im Mahaparinir-
vana-mahastitra hiufig vorkommt. Untersucht man die Verwendung des Wortes dha-
tu, wird erkennbar, dass es in der Bedeutung ‘korperlicher Bestandteil’ verwendet
wird.? So wird zum Beispiel in medizinischen Gleichnissen das Wort dhdtu als Uber-
begriff fiir die Elemente vata, pitta und kapha verwendet, die die medizinischen Ele-
mente des menschlichen Korpers bezeichnen. Grammatisch gesehen wird das Wort
dhatu am Ende eines Kompositums in der Bedeutung ‘Bestandteil’ gebraucht.® Dar-
aus ergibt sich, dass das Kompositum buddhadhatu, das die generelle Bedeutung

!Takasaki 1974, S. 128-190.
2Zur Verwendung von dhdtu im Mahaparinirvana-mahasiitra vgl. Habata 1989.
3Vgl. AiGr 11,2 § 488.b (S. 663).

27



28

Kapitel 4 Buddhadhatu

‘Bestandteil vom Buddha’ triagt, unter der Beriicksichtigung der Verwendung des
Wortes im Mahaparinirvana-mahasiitra ‘Bestandteil vom Korper des Buddha’ be-
deutet.

4.2 Der amrta-Abschnitt

Im Textteil, der hauptsdchlich das Thema tathagatagarbha behandelt, wird das Kom-
positum buddhadhatu im formelhaften Ausdruck mit dem Kompositum tathagata-
garbha bedeutungsgleich gebraucht. Ferner sind die beiden Komposita mit dem Be-
griff atman gleichgesetzt, wie z. B. aus der folgenden Passage hervorgeht:

bdag ces bya ba ni de bzhin gshegs pa’i snying po’i don to // sangs rgyas
kyi khams ni sems can thams cad la yod mod kyi / de yang nyon mongs
pa’i rnam pa rnams kyis bsgribs te / bdag nyid la yod bzhin du sems can
rnams kyis mthong bar mi nus so // (MPM § 376.2-5)

Was atman genannt ist, bedeutet tathagatagarbha. Obwohl es in allen
Lebewesen buddhadhatu gibt, ist dieser mit verschiedenen Befleckun-
gen (klesa) bedeckt. Daher konnen die Lebewesen [den buddhadhatu]
nicht sehen, obwohl er bei ihnen selbst vorhanden ist.*

Diese Idee der Gleichsetzung von buddhadhatu und tathagatagarbha mit atman er-
gab sich als problematisch und provokativ in der dogmatischen Geschichte des Bud-
dhismus und erregte weitere philosophische Debatten.’

Wo aber findet sich moglicherweise der frithere Zustand dieser Idee, bevor der
Ausdruck dogmatisch festgesetzt wurde? In einem Gesprach zwischen dem Buddha
und einem Kasyapa, der den gleichen Familiennamen wie Mahakasyapa triagt, wird
das Wort buddhadhatu verwendet, jedoch kommt es hier nicht in dem formelhaften
Ausdruck des Vorhandenseins einer “Buddha-Natur” vor. Dass dieses Gesprich teil-
weise in Versen verfasst ist, weist moglicherweise auf eine dltere Herkunft hin. In
dieser Passage gibt es keine dogmatisch formulierten Ausdriicke und Debatten, wie
sie im vorangehenden Teil vorkommen.

Das Gespriach zwischen dem Buddha und dem Kasyapa besteht aus fiinf Ab-
schnitten: (1) die ersten neun Verse, gesprochen vom Buddha; (2) die folgenden acht
Verse, gesprochen von Kasyapa; (3) die ndchsten vier Verse, gesprochen vom Bud-
dha; (4) die letzten vier Verse, gesprochen von Kasyapa und (5) die abschlieBende
Passage in Prosa, gesprochen vom Buddha.

(1) Neun Verse, gesprochen vom Buddha (MPM § 387, ChinD 409a25-b17,
ChinF 884a29-b14).% Unter den vom Buddha gesprochenen neun Versen enthilt der

SRBEIRAEE. VA RAMYE ChinD 407b9-10; EERE kM. BH—URERE
ChinF 883b15-16.

>Zum Beispiel wurde diese Gleichsetzung im Lankavatara verneint, vgl. Lank 78.5-79.9.

®ChinF steht teilweise in Prosa, und die letzen zwei Verse werden von Kasyapa gesprochen.



4.2 Der amrta-Abschnitt

siebte Vers das Wort dhatu, bzw. khams in der tibetischen Ubersetzung, das hier ins-
gesamt viermal vorkommt:

bdud rtsi rtag pa khams kyi dbyings’ // de la deng ’dir skyabs mchog
song // bdud rtsi’1 mchog gi khams de ni // nga yi khams yin sems can
khams // (MPM § 387.25-28)

In diesem unsterblichen und dableibenden Bestandteil (*amrta-nitya-
dhatu), nehme nun hier die hochste Zuflucht. Dieser hochste unsterb-
liche Bestandteil (*parama-amrta-dhatu) ist mein (= des Buddha) Be-
standteil (*dhatu), der Bestandteil des Wesens (*sattva-dhatu).

Allein mutet dieser Vers etwas ritselhaft an. Die beiden chinesischen Ubersetzer
hatten vermutlich erhebliche Schwierigkeiten, diesen Vers zu iibertragen.® Vor einem
Versuch der Interpretation dieses Verses, ist es jedoch nétig, sich einen Uberblick zu
verschaffen, wie das Gespriach weitergeht.

(2) Acht Verse, gesprochen von Kasyapa (MPM § 388, ChinD 409b18—c9, ChinF
884b15—c1). Nach der Belehrung durch den Buddha fragt Kasyapa im Vers-Stil nach
der Zuflucht zum Buddha, Dharma und Samgha.

(3) Vier Verse, gesprochen vom Buddha (MPM § 389, ChinD 409¢10-18, ChinF
884c2-9).” Auf die Frage Kadyapas antwortet der Buddha in vier Versen. Der zweite
Vers erklért vereinfacht die Zuflucht zum Buddha; der dritte Vers die Zuflucht zum
Dharma und Samgha:

sangs rgyas la ni skyabs song bas // dge bsnyen nyid ni thob par *gyur //
lha rnams de dag thams cad ni // de tshe de yi skyabs ma yin // (MPM §
389.6-9)

Dadurch, dass man im Buddha seine Zuflucht nimmt, wird man den Zu-
stand des Upasaka erreichen. Nicht [mehr] sind zu dieser Zeit alle Gotter
seine Zuflucht.

chos la skyabs su song na yang // ’dir ni ’tshe ba spong bar *gyur // dge
’dun la yang skyabs song na // de bzhin dge bsnyen dag tu ’gyur // (MPM
§ 389.10-13)

Wenn man im Dharma seine Zuflucht nimmt, wird man hier die Verlet-
zung [von Lebewesen] aufgeben. Wenn man im Samgha seine Zuflucht
nimmt, wird man auf diese Art ein Upasaka.'®

"Die beiden Worter khams und dbyings stehen als Ubersetzung von dhatu, mdglicherweise wurde
eines wegen des Metrums hinzugefiigt.

SOREEE KERATR SERER RATSE REMMM MONES M EHTER FATRRE
WS SaRI=E W=k AR M ChinD 409b7-12; Angimss . & a St E & > B
WAGEYE. et B E—uk ChinF 884b9-10.

°In ChinF werden die Verse von Kasyapa gesprochen.

VgachEE  AEERRE  BRKEME  FRPWSNE ChinD 409c16-17; BiEEsEs  BRkEE
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(4) Vier Verse, gesprochen von Kasyapa (MPM § 390, ChinD 409¢19-26, ChinF
884c10-19). Dieser schlichten Erkldrung folgen weitere vier Verse von Kasyapa, mit
denen der Vers-Teil endet. Die Vers-Passage beinhaltet in einfachen Worten die drei-
fache Zuflucht (¢trisarana), die in bekannten Formeln wie buddham saranam gaccha-
mi, dharmam Saranam gacchami, samgham saranam gacchami ausgedriickt wird.

(5) Passage in Prosa, gesprochen vom Buddha (MPM § 391, ChinD 409¢27—
410a15, ChinF 884c20-885a19).!! An diese einfach gehaltene Unterweisung schlief3t
sich die folgende Passage in Prosa an, in der der Buddha zu Kasyapa spricht:

khyod byis pa nyan thos kyi theg pa pa bzhin du ma ’dzin cig / gcig pu
la skyabs su song shig / ye shes ’di la ni skyabs gsum med de / chos dang
dge ’dun ’du ba yang med do // sangs rgyas nyid chos kyang yin / dge
’dun yang yin te / de bzhin gshegs pa nyid gzhi gsum pa yin no // nyan
thos kyi theg pa las ni byis pa rnams kyi ’jig rten pa’i lta ba bsal ba’i
phyir / gzhi gsum pa bzhag go // gal te khyod ’jig rten pa dang mthun
par byed na de’1 tshul gyis skyabs kyi gzhi gsum du ’gro bar gyis la /
(MPM § 391.2-10)

Du sollst nicht wie der einféltige Sravakayana-Anhénger (*bala-sravaka-
yaniya) [die Zuflucht] ergreifen. Du sollst deine Zuflucht nur zu einem
einzigen nehmen. In dieser Weisheit gibt es keine dreifache Zuflucht
und gibt es auch keinen Dharma und keinen versammelten Samgha. Der
Buddha selbst ist eben der Dharma und auch der Samgha. Der Tathagata
selbst ist die Dreiergruppe (traivastuka). Die Dreiergruppe wurde ge-
lehrt, um aus dem Sravakayana die gewohnliche (laukika) Anschauung
der Dummen zu beseitigen. Wenn du dich den gewo6hnlichen Menschen
anpasst, sollst du in der folgenden Methode die dreifache Zuflucht neh-
men: 2

Nach dieser einleitenden Passage wird die Methode, mit der man die dreifache Zu-
flucht im Buddha, Dharma und Samgha nehmen soll, erklart.

Zuflucht im Buddha:

bdag sangs rgyas la skyabs su song nas sku gcig par gyur cig / de nas
sangs rgyas nyid du gyur nas de bzhin gshegs pa’i rlabs byed par gyur

RUELE MBIEERE BEEIEE FIKNYE RRRIE 55K RiEH ChinF 884¢5-8. Der tibetische
Text dge bsnyen dag tu ’gyur in der letzten Zeile enthélt dag, welches vermutlich als Kollektivpartikel
zur Fiillung der Silbenzahl zu deuten ist.

'ChinF steht in Versen.

Do N iEEE.  BRT.  USTEAGEBELEZASHEE  RIARES =R,
FRUAEART. At BIAARG . B i L H = R . 25T B EIRERDEE . AES 7
AH=Frfk ChinD 409c27-410a3; FEEFHEERMEE EiET 20BE BEE2EE EE K
EHIFEZ WRFEE MEG IR BREINE BOLR=0E ASaURI BIEEME EERCRK
Erficir =% ChinF 884¢20-26.
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cig / de bzhin gshegs pa dang mnyam par gyur nas sangs rgyas rnams
la thal mo btud par mi bya’o // bdag sems can thams cad kyi skyabs
chen po Ita bur gyur cig / bdag gis chos kyi sku yang mi gtang bar sangs
rgyas kyi khams dang mchod rten la phyag bya’o // phyag byed mi *dod
pa’i sems can thams cad kyi mchod rten Ita bur bdag gyur cig / bdag gi
lus sems can thams cad kyis phyag bya ba’i gnas su gyur cig / (MPM §
391.10-18)

“Nachdem ich im Buddha die Zuflucht genommen habe, moge ich zu ei-
nem Korper [mit Buddha] werden. Dann, nachdem ich selbst zum Bud-
dha geworden bin, moge ich die vorziigliche (rlabs = *udara?) [ Tat] des
Tathagata tun. Nachdem ich dem Tathagata gleich geworden bin, zeige
ich nicht den [anderen] Buddhas [meine Verehrung] mit zusammenge-
legten Hinden. Moge ich wie die groe Zuflucht fiir alle Lebewesen
werden.!3 Ohne den Dharmakaya zu verlassen, verehre ich den Bud-
dhadhatu und den Stiipa. Moge ich wie ein Stupa fiir alle Lebewesen
werden, die keine Verehrung vollziehen wollen. Mdge mein Korper zu
einem Ort werden, dem alle Lebewesen ihre Verehrung zeigen.”'*

Zuflucht im Dharma:

bdag chos la skyabs su song nas chos kyi skur gyur cig / de kho na nyid
ma yin pa’i chos sgom pa’i sems can thams cad bdag gis mda’ gcig nas
gcig tu brgyud pa bzhin du byed par gyur cig / (MPM § 391.18-20)

“Nachdem ich im Dharma die Zuflucht genommen habe, mdge ich zum
Dharmakaya werden. Fiir alle Lebewesen, die die Lehre, die nicht der
Wabhrheit entspricht, praktizieren, mége ich wie ein Pfeil werden, der
von einem [Ort] zum anderen fliegt.”!>

Zuflucht im Samgha:

bdag dge ’dun la skyabs su song nas sbrang bu dang ’dra ba’i dge ’dun
rnams kyi skyabs Ita bur gyur cig / (MPM § 391.20-22)

“Nachdem ich im Samgha die Zuflucht genommen habe, moge ich zu
einer Zuflucht der Samghas werden, die wie Miicken sind.”'®

13Zum Ausdruck “Ich mdge wie die groBe Zuflucht fiir alle Lebewesen werden” vgl. pratisarana-
bhiuito [ed. Rahder °sarana®] smi sarvasattvanam [ed. Rahder °satvanam] (Dbh ed. Kondo 17.7-8;
ed. Rahder 12.23-24).

Megy EIEEEE M. TS BB . paaliw=g naligE g BERH A E AN
EFEAbEEETH . DI, FEEEERRAERKE. BNEEEGER].  ([FRESHEEEE.
FRLAE . BabRERERAER.  FNERENREPREREEFEME ChinD 410a3-9; #F ARk
FREREL BERERE EERkOE ohEkE  RIELskE BN mfEEEL  aFEAE0E
AS—Ufh  TReBiEZRAE BREER FFEE KRCERENR SE&EfE EEREEI ReEERse
BiREEE JREEESf] 2HrESEE ChinF 884c¢27-885a7.

IEREDICES BIE.  —UIRAESRIEETEE. REXEBSEE ChinD 410a9-10;
HiFfoAE EERRE FRAS REARK fidERE: BREHE A ChinF 885a8-10.

O aRRRIE RN, REBERAME ChinD 410a10-11; S RERKRR  #e V%
B A FRERER Y B iEE Y ChinkF 885a11-13.
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Schlussformel:

bdag skyabs su ’gro ba la ’jug pa’i tshul gyis sems can rnams kyi sangs
rgyas dang / chos dang / dge ’dun Ita bur gyur cig / bdag dmus long
dang ’dra ba’i dge dun rnams kyi mig Ita bur gyur cig / bdag la nyan
thos dang rang sangs rgyas sbrang bu dang ’dra ba thams cad skyabs su
’ong bar shog shig (MPM § 391.22-26)

“Durch die Methode des Vollziehens der Zufluchtnahme moge ich [selbst]
fiir die Lebewesen zu Buddha, Dharma und Samgha werden! Moge ich
wie ein Auge flir die Samghas werden, die wie Blinde sind! Mdgen zu
mir alle Sravakas und Pratyekabuddhas, die Miicken gleich sind, ihre
Zuflucht nehmen!”!”

Es wird deutlich, dass diese Passage in Prosa keine so schlichte Lehre wie in den
vorangehenden Versen vermittelt. Die trisarana-Formel wird auf eine besondere Art
und Weise verdndert. AuB3erdem ist zu beachten, dass die besondere Formel, in der
das Wort buddhadhatu verwendet wird, die bekannte Aussage “es gibt in allen Le-
bewesen buddhadhatu” nicht erwihnt.

Was kann man aus diesen Passagen des Mahaparinirvana-mahasttra ablesen?
Zunichst einmal ist festzuhalten, dass in beiden Passagen, im Vers- und Prosateil,
die Lage eines Upasaka und nicht die eines Bhiksu den Ausgangspunkt fiir weitere
Uberlegungen bildet. Zweitens besteht ein deutlicher Unterschied zwischen den Ver-
sen und der Prosa-Passage darin, dass in der letzteren die Zuflucht auf den Buddha
konzentriert wird, in den wiederum Dharma und Samgha eingeschlossen werden.
Drittens wird diese Konzentration auf den Buddha nur auf einen einzigen Buddha
beschréankt, und die Verehrung anderer Buddhas wird ausgeschlossen. Schlief3lich
wird das Wort buddhadhdtu hier zusammen mit dem Wort stiipa verwendet. Daraus
ist zweifellos ersichtlich, dass der Ausdruck buddhadhatu hier ‘die Reliquien des
Buddha’, d. h. ‘die kérperlichen Elemente des Buddha’ bezeichnet.'8

Dieselbe Bedeutung zeigt die Verwendung des Wortes dhdatu im siebten Vers,
der vom Buddha gesprochen wird.!” Um diesen Vers zu verstehen, in dem sich die
Ausdriicke *amrta-nitya-dhatu und *parama-amrta-dhatu rekonstruieren lassen, ist
es notwendig, den Vers im gesamten Kontext des Mahaparinirvana-mahasiitra zu
interpretieren.

TEESHZRRE. REBF-RNEE=ZH. WESREERE. (EEEESNeEFERR
ChinD 410al1-14; HR4HE Br4ER SHEHR KReEGEN AkER HixkgE®E ChinF
885al4-16.

¥Die beiden chinesischen Ubersetzer, die an anderen Stellen das Wort als /5 xing fit4 “Buddha-
Natur” iibertragen, iibersetzen hier buddhadhatu mit shé Ii 7] “Reliquien”, was eigentlich die ur-
spriingliche Bedeutung des Kompositums ist. Die Verwendung des Wortes dhatu in der Bedeutung
‘Reliquien’ is allgemein bekannt: ein Beispiel in Kombination mit dem Wort amrta, wie in dem
oben (unter “(1) Neun Verse, gesprochen vom Buddha”) zitierten Vers im MPM, finden sich in der
Senavarma-Inschrift: tatra amudae dhatue nivatato. Jedoch ist die Interpretation dieses Gandhari-
Satzes umstritten; vgl. von Hiniiber 2003, S. 37-38.

9Vgl. oben unter “(1) Neun Verse, gesprochen vom Buddha”.



4.3 Zur Bedeutung des Ausdrucks buddhadhatu

Wie oben im dritten Kapitel untersucht wurde, ist das Verbleiben des Buddha in
dieser Welt, ausgedriickt mit dem Wort nitya, das wichtigste Thema im Mahaparinir-
vana-mahasitra. Der Ausdruck “Der Tathagata ist nitya” ist nicht nur eine abstrakte
Idee, sondern auch eine Art religiose Ubung (bhavand). Diese Ubung, in der man
sich auf das Wort oder die Darstellung des Wortes nitya konzentriert,?° weist darauf
hin, dass man iiber die Existenz des Buddha an einem bestimmten Ort meditiert. Es
wird ferner deutlich erklért, dass durch diese Meditation der Tathagata im Haus des
Meditierenden verbleibt.?!

Betrachtet man den siebten Vers in diesem Kontext, werden die Ausdriicke *amyr-
ta-nitya-dhatu und *parama-amrta-dhatu vor dem Hintergrund der Idee, dass der
Buddha nicht stirbt, sondern weiter in der Welt verweilt, begreiflich. Ferner wird
deutlich geduBert, dass das, was in der Welt verbleibt, dhatu ist, genauer “mein
(= Buddhas) dhatu”, den es zu verehren gilt. Untersucht man weiter den Prosa-Teil,
der die besondere Formel fiir die Zuflucht des Upasaka enthilt, kann die Passage
im Kontext der Meditation iiber den Tathagata verstandlicher werden. Die Medita-
tion entwickelt sich von der Stufe “der Tathagata ist hier anwesend (nitya)” zu “der
Tathagata befindet sich (tisthati) im Haus”, und “der Tathagata und ich sind gleich”.

4.3 Zur Bedeutung des Ausdrucks buddhadhatu

Aus dem vorigen Abschnitt ergibt sich die Frage, ob das Verstindnis der Aussage
“alle Lebewesen haben eine Buddha-Natur” unter der Berlicksichtigung der Bedeu-
tung von buddhadhatu als “Bestandteil des Korpers des Buddha” und der Medita-
tion iiber das Anwesend-Sein des Buddha iiberpriift werden kann. Wie kann man
den Ubergang von der Bedeutung “Bestandteil des Korpers des Buddha” (buddha-
dhatu), die mit “Reliquien” (Sariradhatu) gleichzusetzen ist, zum Begriff “Buddha-
Natur” erkliren? Die Formulierung im Sanskrit, die aus der chinesischen Uberset-
zung yi gie zhong shéng xi you fo xing —t] 54 KA #:M: “alle Lebewesen haben ei-
ne Buddha-Natur” zu erwarten ist, ist in den erhaltenen Sanskrit-Fragmenten des
Mahaparinirvana-mahasiitra nicht belegt. Im Ratnagotravibhaga lautet die Formel
sarvasattvas tathagatagarbha iti (RGV 25.18), in der der Ausdruck im Bahuvrihi-
Kompositum steht. In einer vollig anderen Satz-Konstruktion kommt ein sehr dhnli-
cher Satz im Sanskrit-Fragment des Mahaparinirvana-mahasitra vor: asmakam upa-
ri tathagatagarbho <’>sti (SF 18.4), wobei das Verb asti und kein Bahuvrthi-Kompo-
situm verwendet wird. Es ist bemerkenswert, dass der Sanskrit-Satz das Wort upari
‘iiber” angibt, das nicht ‘innen’ bedeutet. Ferner findet man in der tibetischen Uber-
setzung des Mahaparinirvana-mahasiitra einen weiteren Ausdruck mit der ndheren
Charakterisierung “in meinem Kdorper”.?? Daraus ist die Entwicklung der Medita-

2Vgl. dvyaksarabhavana, SF 9.10 wie S. 20 oben.

21Vgl. ve sada nityo ddhruvah sasvatah tathagata iti dharayanti tesam tathagato grhe tisthati, SF
13.7 wie S. 19 oben.

22de bzhin gshegs pa’i snying po (tathagatagarbha) mit bdag gi lus la in MPM § 411.8; § 415.12;
mit rang gi lus la in MPM § 407.4-5; § 408.6; § 412.6-7; § 413.5; § 414.7. sangs rgyas kyi khams
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tion liber das Da-Befindlich-Sein des Buddha wie folgt anzunehmen: Der Tathaga-
ta/Buddha ist hier befindlich; der Tathagata/Buddha befindet sich in meinem Haus;
der Tathagatagarbha/Buddhadhatu existiert tiber uns; der Tathagatagarbha/Buddha-
dhatu existiert in meinem Korper.?

4.4 buddhadhatu und tathagatagarbha

Fiir den Ausdruck “Buddha-Natur” werden im Mahaparinirvana-mahasiitra drei Ter-
mini, buddhadhdatu, tathdagatadhatu und tathdagatagarbha gebraucht, die miteinander
vertauschbar scheinen. Die drei Komposita werden ins Tibetische mit sangs rgyas kyi
khams, de bzhin gshegs pa’i khams und de bzhin gshegs pa’i snying po iibertragen.
Da tibetische Ubersetzer die ihnen vorliegenden Sanskrit-Vorlagen sehr wortgetreu
tibersetzten, kann man die jeweilige Entsprechung der Termini als wortwdrtlich be-
trachten.?*

In der tibetischen Ubersetzung kommt sangs rgyas kyi khams an 23 Stellen vor®®
und de bzhin gshegs pa’i khams an vier Stellen.?® Die beiden Termini sind in glei-
cher Art und Weise verwendet und lassen keinen Unterschied in der Interpretation
erkennen. Es ist auffillig, dass beide Termini an zwei Stellen deutlich in der Bedeu-
tung “Reliquien des Buddha/Tathagata” stehen.?” Daraus ergibt sich die Frage, ob es
einen Unterschied zwischen den Termini buddhadhatu und tathagatagarbha gibt.

In den folgenden Beispielen sind die zwei Komposita tathagatagarbha und bud-
dhadhdatu miteinander vertauschbar:

(1) de ct’1 slad du zhe na / de bzhin gshegs pa’i snying po sangs rgyas
kyi khams mchis pa’i slad du’o // (MPM § 394.16—-17)

Warum ist es so? Das ist [so], weil es tathagatagarbha, [d. h.] buddha-
dhatu gibt.?8

(2) yang dag pa’i khams zhes bya ba ni de bzhin gshegs pa’i snying po
ste / sangs rgyas kyi khams zhes bya ba yin gyis / (MPM § 396.8-9)

(buddhadhatu) mit bdag gi lus la in MPM §351.10; § 357.1; § 394.18; mit rang gi lus la in MPM §
409.6; § 410.5; § 411.7-8. bdag gi khams mit rang gi lus la in MPM § 417.7-8.

2 Der Satz heiBt in der tibetischen Ubersetzung bdag gi lus la sangs rgyas kyi khams mchis so MPM
§ 394.18.

24In der folgenden Uberlegung werden die Probleme der chinesischen Ubersetzungen, die eine
grofle Komplexitdt zeigen, nicht eingehend erldutert, vgl. dazu Habata 2015a.

ZMPM § 279.4; § 351.2-3; § 351.7; § 351.10; § 355.7; § 355.9; § 356.2; § 356.9; § 357.1; §
359.14-15; § 376.3; § 376.35; § 384.25; § 391.15; § 394.16—17; § 394.18; § 394.24; § 396.9; § 409.6;
§410.5; § 411.7-8; § 521.7; § 521.10.

26MPM § 297.6-7; § 379.10; § 384.1; § 525.5.

YT sangs rgyas kyi khams in MPM § 391.15, vgl. oben Kapitel 4.2 “Der amyta-Abschnitt” und de
bzhin gshegs pa’i khams in MPM § 297.6-7.

Skt A b ChinD 410b7-8; £5E 54 WAE ChinF 885b14.



4.4 buddhadhdtu und tathagatagarbha

Was “ein richtiges (richtig balanciertes) Element” genannt wird, ist tatha-
gatagarbha, und [das wird] buddhadhdtu genannt.?

(3) sabcu thob pa’i byang chub sems dpa’ sems dpa’ chen po rnams Kyis
kyang / rang gi lus la sangs rgyas kyi khams yod bzhin du bdag gi lus la
de bzhin gshegs pa’i snying po yod do snyam du ’ol phyir mthong bar
zad do // (MPM § 411.6-9)

Sogar die Bodhisattvas, Mahasattvas, die die zehnte Stufe erreicht ha-
ben, kdnnen nur vage sehen, dass es tathagatagarbha gibt, wihrend es
im eigenen Korper buddhadhatu gibt.>°

Fiir die beriihmte Formulierung “alle Lebewesen haben eine Buddha-Natur” werden
beide Termini verwendet. Der Ausdruck findet sich jedoch nur an den folgenden fiinf
Stellen mit buddhadhdtu:

(1) sems can thams cad la ni sangs rgyas kyi khams yod la (MPM §
351.2-3)

Wiihrend es in allen Lebewesen buddhadhatu gibt ...

(2) sems can thams cad la sangs rgyas kyi khams yod do (MPM § 355.9)
Es gibt buddhadhatu in allen Lebewesen.*?

(3) sems can thams cad la sangs rgyas kyi khams mchis par gsung rab
yan lag dgu las nges par bstan na / (MPM § 356.2-3)

Wenn aus den neun Angas (navanga) deutlich hervorgeht, dass es in
allen Lebewesen buddhadhatu gibt ...3

(4) sangs rgyas kyi khams ni sems can thams cad la yod mod kyi / de
yang nyon mongs pa’i rnam pa rnams kyis bsgribs te / bdag nyid la yod
bzhin du sems can rnams kyis mthong bar mi nus so // (MPM § 376.3-5)
Obwohl es in allen Lebewesen buddhadhatu gibt, ist es mit verschiede-

nen Befleckungen (klesa) bedeckt. Obwohl es in einem Selbst existiert,
kénnen die Lebewesen [es] nicht sehen.?*

(5) sems can thams cad la sangs rgyas kyi khams yod pa yang de dang
’dra ste / (MPM § 521.7-8)

PRI 2R FFEE A% ChinD 41005-6; HP%M% 24U Sigski: ChinF
886a2-3.

O WNCE Rkl RERE JMELE ChinD 412a20-21; HEE5E IMEME. RESH
#4154 ChinF 887b5-6.

31#@]?%%@{#’@ ChinD 404c4-5; ChinF 881b24.

324 A, ChinD 405a22; %244 54 {#14: ChinF 882a3.

By AmtE. K PHARYE MHSA ChinD 405a24-25; Skt —bIs4 SA M.
FFTR B E ChinF 882a4-5.

Moy RARE. EERE. WERERATER FEERBEHE 28R4 FESR ChinD
40709-11; EH—E)RERA . (AR 4 SESER A3 ChinF 883b16-17.
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Das ist auch genauso, wie dass es in allen Lebewesen buddhadhatu
gibt.%

Der Ausdruck mit tathagatagarbha ist an den folgenden zehn Stellen belegt:

(1) sems can thams cad la de bzhin gshegs pa’i snying po yod do zhes
ston par byed do // (MPM § 313.15-16)

tathagatagarbhah sarvbasatvanam samprakasayisya<n>ti (SF 16.6)

Sie werden verkiinden, dass es tathdgatagarbha in allen Lebewesen
gibt.3

(2) sangs rgyas kyi gsung ni sems can thams cad la de bzhin gshegs pa’i
snying po yod do zhes bya ba’i gtan tshigs dang / (MPM § 356.11-12)

Die Worte des Buddha sind die Lehre, dass es in allen Lebewesen tatha-
gatagarbha gibt.>’

(3) sems can thams cad la ni de bzhin gshegs pa’i snying po yod de / de
ni gsal bar mi mngon no // (MPM § 369.6-7)

Es gibt in allen Lebewesen tathagatagarbha. Das ist nicht deutlich sicht-
bar.®®

(4) de bzhin gshegs pa’i snying po ni sems can thams cad la yod la
mthong bar mi nus pa tsam du zad de / bud med dbul mo de nyid la
gter yod pa dang ’dra’o / (MPM § 376.24-26)

Es gibt in allen Lebewesen tathagatagarbha, den sie jedoch nicht sehen

konnen. Das ist genauso, wie dass es bei der armen Frau einen Schatz
39

gibt.

(5) ngas sems can thams cad la de bzhin gshegs pa’i snying po yod do
zhes yang dag par bstan par bya ste / (MPM § 376.27-28)

Ich erklire richtig, dass es in allen Lebewesen tathdgatagarbha gibt.*

(6) ji Itar dbul mo des gter chen po yod par bstan kyang mi shes pa de
bzhin du sems can thams cad la de bzhin gshegs pa’i snying po yod pa
yang nyon mongs pa’i rnam pas bsgribs pas sems can rnams kyis mi shes
shing ma mthong nas / de dag la de bzhin gshegs pas bstan te / de dag
mgu nas de bzhin gshegs pa la skyabs su ’gro’o // (MPM § 376.28-33)

355 4 [l — A 2 7 ChinD 423a8-9; — 15 4 5 H B 415k > 48[ ChinF 895a29-bl.

30 gz 2 £ BA B ChinD 399a6-7; #fifsp 4 & & 5 59A 1071 ChinF 877¢6-7.

3T e ChinD 405b2; FMEREAI— 54 F 405 ChinF 882al0.

BEEHE AR #R 0 R ChinD 406¢11-12; & 41— & A 415 (1t ChinF 883a4-5.

P WEIMENE . —UIRAETRRESR. WEEEE AR ChinD 407b21-22; —{)R 4R MELE .
SEEHAK M. FRESE RS RS & ChinF 883b24-25.

g o m— ) 2 4 A #4: ChinD 407b22-23.



4.4 buddhadhdtu und tathagatagarbha

Gleichwie die arme Frau nicht wissen kann, auch wenn [es] ihr gelehrt
wird, dass es [bei ihr] einen groen Schatz gibt, konnen die Lebewe-
sen [es] nicht wissen und nicht sehen, obwohl es in allen Lebewesen
tathagatagarbha gibt, weil er mit verschiedenen Befleckungen bedeckt
ist. Dann lehrt der Tathagata sie, und sie werden froh und nehmen ihre
Zuflucht zum Tathagata.*!

(7) sems can thams cad la de bzhin gshegs pa’i snying po yod mod kyi /
sems can rnams Kyis ni de mi shes te / (MPM § 382.1-2)

Obwohl es in allen Lebewesen tathagatagarbha gibt, konnen die Lebe-
wesen das nicht wissen.*?

(8) ga zhes bya ba ni snying po’i don te / sems can thams cad la de bzhin
gshegs pa’i snying po yod pas na de’i phyir ga zhes bya’o // (MPM §
426.6-7)

Das Aksara ga bedeutet garbha. Weil es in allen Lebewesen tathagata-
garbha gibt, wird es ga genannt.*

(9) sems can thams cad la de bzhin gshegs pa’i snying po yod pas sangs
rgyas su lung ston par byed do // (MPM § 484.4-6)

Weil es in allen Lebewesen tathdagatagarbha gibt, prophezeit [ein Wei-
ser] das Buddha[-Werden fiir alle Lebewesen].**

(10) gang gi tshe de bzhin gshegs pa sems can thams cad la de bzhin
gshegs pa’i snying po yod do zhes ston na de’i tshe yang dag par rtag pa
bsgom pa bsgom par bya’o // (MPM § 507.25-27)

Zu der Zeit, wenn der Tathagata erklért, dass es in allen Lebewesen
tathagatagarbha gibt, mégen [die Monche] das Praktizieren des Da-
Bleibens (nitya) [des Tathagata] iiben.*’

In diesen formelhaften Ausdriicken werden die zwei Termini auf gleiche Art und
Weise verwendet und lassen keinen Unterschied erkennen. Es gibt jedoch die Ten-
denz, dass das Kompositum fathagatagarbha ofter als buddhadhatu fir die Formel
verwendet wird.

Im folgenden Beispiel kann man jedoch einen Ansatzpunkt fiir den Unterschied
zwischen den beiden Termini finden. Im Satz geht es um die Funktion der Sprache:

N NFESRAREER. WS HSTRERSER. Mk, TE2EREED OEHE
#1407 ChinD 407b23-26; 2511 B 45 H#E (=2 ChinF 883b26.

Ly MER . FEERT SR, BAEERER ChinD 408a24-25; —U2E/NEUIR .
& % 5415k 4 ChinF 883c29-884al.

Blngamk. EaEascwE. —RE A ChinD 413c2-3; MuEkit. —SRAe A0
ChinF 888b11.

Mg s KRS, —UIREEA N ChinD 419a18-19; wuskeitst  —¥Isea: SaHhE:
ChinF 892¢18-19.

PofEsiE —UIREANRE. FEER LRSS KSILEBERE ChinD 421622-23;
HACE . — )54 5 pEA ChinF 894b22-23.

37



38

Kapitel 4 Buddhadhatu

de bzhin gshegs pa’i snying pos khyab pa’i khams de’i gzi brjid kyis
lhan cig tu sbyar bas byed pa la ’jug par *gyur te / (MPM § 435.10-11)

[Die Sprach-Organe wie Lippen, Zunge, Mund, Nase und Zdhne] funk-
tionieren dadurch, dass sie sich zusammen [mit den Aksaras] mit dem
Glanz dieses dhatu vereinigen, der vom fathagatagarbha umbhiillt ist.

Obwohl hier das Kompositum buddhadhdatu nicht verwendet wird, weist die Phrase
khams de’i gzi brjid kyis “mit den Glanz dieses dhatu” auf buddhadhatu hin. Die-
ser “[buddha-]dhdtu ist vom tathdagatagarbha umhiillt” (de bzhin gshegs pa’i snying
pos khyab pa’i khams de), und die Sprach-Organe wie Lippen, Zunge, Mund, Nase
und Zihne “funktionieren dadurch, dass sie sich zusammen mit den Aksaras verei-
nigen”.*¢ Diese Funktion wird durch “den Glanz des [buddha-]dhatu” in Gang ge-
setzt. Das Wort garbha hat zwei Bedeutungen: ‘Embryo’ und ‘Mutterleib’.*’ In die-
sem Satz des Mahaparinirvana-mahastitra weist das Wort garbha auf die Bedeutung
‘Mutterleib’, d. h. ‘Gefa8’ hin, das [buddha-)dhatu beinhaltet. Dieses Bild erinnert
daran, dass das Gefdl3 der Reliquien des Buddha oder ein Stupa dhatugarbha heifit.
Ferner kann dieses Bild helfen, den Satz asmakam upari tathdagatagarbho < >sti (SF
18.4) besser nachzuvollziehen.

Vor dem Hintergrund der Bedeutung des fathagatagarbha als ‘Gefal3’ lasst sich
erkldren, warum an den Passagen, die vom “Hineingehen in den tathdagatagarbha”
sprechen, nur das Wort fathagatagarbha verwendet wird, und nicht das Wort buddha-
dhatu.*®

46yi ge rnams lhan cig tu sbyar bas ni byed pa la ’jug par gyur ro // (MPM § 435.4).
477Zur Bedeutung von garbha vgl. Hara 1987.
BMPM § 272.1-2; § 369.8-9; § 395.4-5.
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