Kapitel 7

Rekonstruktion der Fragmente

7.1 Vorbemerkungen

Das Mahaparinirvana-mahasiitra iibte in zwei chinesischen Ubersetzungen von Dhar-
maksema und Fa xidn groBen Einfluss auf den chinesischen und japanischen Bud-
dhismus aus,! wihrend der originale Sanskrittext nur in Fragmenten iiberliefert ist.?
Trotz des stark beschiddigten Zustands der in Zentralasien entdeckten Fragmente bie-
ten die erhaltenen Sanskritpassagen unvergleichbaren Wert fiir das Versténdnis die-
ses wichtigen Siitra.® In der vorliegenden Arbeit sind 24 zentralasiatische Fragmente
von 18 Blittern und ein Fragment, das in Koyasan (Japan) aufbewahrt ist, bearbeitet.*

Durch die zunehmende Digitalisierung der Sanskrit-Fragmente in der British Li-
brary und in St. Petersburg im Rahmen der von Seishi Karashima geleiteten Projekte
wird die Untersuchungslage der zentralasiatischen Fragmente erheblich verbessert.’
Die digitalen Fotos ermoglichen eine genauere Lesung der Fragmente, fiir die man
frither grofle Anstrengungen aufgrund des schlechten Zustands der Fotos aufbringen
musste. Anhand der Bearbeitung der digitalen Fotos aus London konnten drei weitere
Fragmente des Mahaparinirvana-mahasiitra in den Sammlungen Stein und Hoernle
neu identifiziert werden. Das Fragment Or. 15010/118 wurde im Jahr 2007 von mir
identifiziert (ein Teil des SF 21 in der vorliegenden Arbeit).® Das Fragment IOL San
57 wurde im Jahr 2009 von Fumi Yao identifiziert (SF 8a in der vorliegenden Arbeit).

'Da ban nié pan jing KHLE#4E von Dharmaksema, Taishd Nr. 374; Da ban ni hudn jing
AfiEesE4E von Fa xidn, Taisho Nr. 376. Zu einleitenden Bemerkungen zu diesen Ubersetzungen siche
Habata 2007a, S. xI-xli.

27ur Entdeckungsgeschichte der Sanskrit-Fragmente des Siitra siche Habata 2007a, S. XXiv—xxv.

3Von den zentralasiatischen Fragmenten sind 16 Fragmente von zehn Blittern in Habata 2007a
bearbeitet.

“Das Koyasan-Fragment wurde in Yuyama 1981 sorgfiltig verdffentlicht. In der vorliegenden
Arbeit dient es als Vergleich zu den zentralasiatischen Fragmenten (SF 13 in der vorliegenden Arbeit).

>Im Rahmen des von Seishi Karashima geleiteten Projekts “British Library Sanskrit Fragments”
(BLSF) sind die Ergebnisse bereits in drei Publikationen verdffentlicht (Karashima/Wille 2006—
2015). Aus dem ebenfalls von Seishi Karashima geleiteten Projekt “St. Petersburg Sanskrit Frag-
ments” (StPSF) ist die erste Publikation (Karashima/Vorobyova-Desyatovskaya 2015) erschienen.

®Siehe den Nachtrag in Habata 2007a. Die Transliteration wurde in Habata 2009 verdffentlicht.
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Ferner im Jahr 2009 machte mich Seishi Karashima auf das Fragment IOL San 119
aufmerksam, da es der Handschrift A des Mahaparinirvana-mahasttra sehr dhnlich
sieht. Das Fragment konnte ich identifizieren (SF 23a in der vorliegenden Arbeit).’

Kazunobu Matsuda, der im Jahr 1986 in seiner erfolgreichen Untersuchung der
Sammlung Hoernle und Stein 21 Fragmente als zum Mahaparinirvana-mahasutra
zugehorig bestimmte und sechs weitere Fragmente verfligbar machte, die von mir
nachtriiglich identifiziert wurden,® hat in der Sammlung Petrovsky ein neues Frag-
ment aus der Handschrift C des Mahaparinirvana-mahasiitra entdeckt. Nach seinem
Hinweis auf eine mogliche Entsprechung in einer chinesischen Ubersetzung konn-
te ich die genaue Textstelle bestimmen. Das Fragment mit der Signatur SI P/83b in
der St. Petersburg-Sammlung hat die originale Blatt-Nr. 70 und ist demzufolge das
vorangehende Blatt des kleinen Londoner Fragments SF 15 (C-7).° Ferner fand Mat-
suda ein weiteres Fragment, das der Handschrift B sehr dhnlich sieht, und lie3 mich
dessen Inhalt ndher bestimmen. Das Fragment mit der Signatur SI P/153 in dersel-
ben Sammlung (SF 0 in der vorliegenden Arbeit) entspricht einem Textteil aus dem
Anfang des Mahaparinirvana-mahastitra und stammt sehr wahrscheinlich aus dem
zweiten Blatt der Handschrift B. Die Identifizierung der beiden Fragmente erfolgte
im Jahr 2009.!°

Kurz vor der Veroffentlichung der vorliegenden Arbeit identifiziert Gudrun Mel-
zer, die ihre Publikation {iber Textstellen zum Arapacana-Alphabet in Gandhart vor-
bereitet, ein Fragment des Mahaparinirvana-mahasitra aus dem Abschnitt tiber die
indischen Schriftzeichen. Dank ihrer schnellen Zusammenarbeit konnte ich das neu
identifzierte Fragment in die vorliegende Arbeit als SF 18a aufnehmen.

Aus diesen neuen Entdeckungen ergibt sich, dass insgesamt 42 Fragmente von 30
Blittern'! zum heutigen Zeitpunkt (Ende 2018) aus dem Sanskrittext des Mahaparinir-
vana-mahasttra erhalten sind. Sdmtliche zentralasiatischen Fragmente gehoren zu
den drei Handschriften (A, B und C) aus Khadalik.!?

"Die Transliteration der Sanskrit-Fragmente (IOL San 57 und 119) wird im Rahmen des BLSF-
Projekts veroffentlicht.
$Matsuda 1988; Habata 1993.
%In der vorliegenden Arbeit ist das Fragment zusammen mit C-7 als SF 15 bearbeitet.
9Die Transliteration der beiden St. Petersburger Fragmente einschlieBlich der Rekonstruktion und
Ubersetzung ins Japanische wurde in Habata 2015d verdffentlicht.
'Die Zahl schlieBt ein weiteres Fragment aus einer unbekannten Sammlung ein, das zur Zeit fiir
eine Veroffentlichung nicht zur Verfiigung steht.
12Zum Fundort und zur Paldographie der drei Handschriften siche Habata 2007a, S. Xxxvii—Xxxii.
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Ubersicht iiber die verfiigharen Quellen

SF Nr.  Signatur (alte Signatur) Matsuda Nr.  Hs. Blatt-Nr.
SF 0 (ST P/153) Hs. B, [Nr. 2]
SF 1 S1 3038 (SI P/85b) Hs. A
IOL San 1453 (Stein, Kha. i. 206) A-20
SF 2 S13042/15 (SI P/88a) Hs. A, Nr. 15
IOL San 1451 (Stein, Kha. i. 89. b) A-1
SF 3 Or. 15010/139 (Hoernle, 143. SC. 137) C-6 Hs. C
SF 4 S13042/2 (SI P/88b) Hs. A
IOL San 1455 (Stein, Kha. i. 206) A-2
SF 5 IOL San 1448 (Stein, Kha. i. 95) B-1 Hs. B
SF 6 IOL San 1454 (Stein, Kha. 1. 78) C-1 Hs. C
SF 7 IOL San 1447 (Stein, Kha. i. 129) B-2 Hs. B, Nr. 22
IOL San 1447 (Stein, Kha. i. 94) B-3, B-4
SF 8 ST 3042/1 (SI P/88c) Hs. A
SF 8a  IOL San 57 Hs. A
SF 9 Or. 15010/46 (Hoernle, 143. SB. 72) C-2 Hs. C, Nr. 39
SF 10  IOL San 1449 (Stein, Kha. i. 204) B-5 Hs. B
IOL San 712 (Stein, Kha. i. 80) B-6
SF 11  Or. 15010/65 (Hoernle, 143. SB. 102)  A-3 Hs. A, Nr. 57
Or. 15010/137 (Hoernle, 142. SC. 152) A-4
SF 12  (SIP/89) Hs. B
SF 13  Koyasan-Fragment Nr. 83
SF 14  Or. 15010/105 (Hoernle, 143. SC. 64)  A-16 Hs. A
IOL San 1458 (Stein, Kha. i. 316) A-15
SF 15  (SIP/83b) Hs. C, Nr. 70
IOL San 1352 (Stein, Kha. i. 206) C-7 Hs. C, [Nr. 71]
SF16 Or. 15010/72 (Hoernle, 147. SB. 109)  C-3 Hs. C, Nr. 78
SF 17  IOL San 1450 (Stein, Kha. 0014. b) A-5 Hs. A
SF 18  Or. 15009/287 (Hoernle, ohne Nr.) B-7 Hs. B
SF 18a Or. 15008/43 (Hoernle, 149 ohne Nr.) Hs. A, Nr. 141(?)
SF19 Or. 15010/161 (Hoernle, 143. SC. 174) A-14 Hs. A
SF20 Or. 15010/1 (Hoernle, 143. SA. 6) C-4 Hs. C, Nr. 134
SF21 Or. 15010/63 (Hoernle, 143. SB. 99) C-5 Hs. C
Or. 15010/118 (Hoernle, 143. SC. 91)
SF22  Or. 15011/17 (Hoernle, 143. SA. 4) A-6 Hs. A, Nr. 162
SF 23  IOL San 1452 (Stein, Kha. 1. 206) A-7 Hs. A, Nr. 166
IOL San 1456 (Stein, Kha. i. 206) A-8
IOL San 1459 (Stein, Kha. i. 300) A-9
SF 23a IOL San 119 Hs. A
SF 24 SI3042/148 (SI P/88d) Hs. A, Nr. 178

Or. 15009/246 (Hoernle, ohne Nr.) A-10
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Entsprechung der Sanskrit-Fragmente in den Uberset-
zungen

Die Paragraphenangaben verweisen auf die kritische Edition der tibetischen Uber-
setzung in Habata 2013. Dort finden sich die genauen Zeilenangaben zu den in Pa-
ragraphen gegliederten Textabschnitten. Fiir SF 15, das aus zwei Bléttern besteht, ist
die Stelle des Anfangs des zweiten Blattes in Klammern angegeben.

SFNr.  Tib. MPM ChinD ChinF
SFO  §2.13-438 365b21-366a23  853a18-b13
SF1  §3.20-5.12 366a13-b7 853b5-23

SF2  §23.11-283 369a16-b17 855¢14-856a6
SF3  §34.1-37.20 370a24—c6 856b20-c16
SF4  §47.1-50.1 371b21-¢22 857c12-858a5
SF5  §49.1-53.9 371c16-372b28  857¢29-858a23
SF6  §55.1-57.2 372c8-373227  858b4-859a4
SF7  §56.1-58.18 373a19-c7 858¢22-859b21
SF8  §61.1-63.12 373¢22-374a19  859¢8-860a5
SF8a §100.3-101.36 377b8—c3 862a5-24

SF9  §137.28-140.10 382a20-b25 865b2—c10
SF10 §152.27-156.2 384a8-b20 867a4-b6
SF11  §157.6-160.11 384¢3-23 867b17—c10
SF12  §160.6-166.2 384c23-385a23  867c10-868a5
SF13  §171.43-172.8 385c12-386a6  868b21-cl4
SF14  §185.5-188.30 388a4-25 870b2-24
SF15  §283.2-(289.6)-294.9 396a6-(b15)—c21 875b3—(b29)-876a3
SF16 §311.15-314.20 398¢16-399a23  877b18—c17
SF17  §343.35-347.10 403c6-404a5 880c19-881al3
SF18  §377.1-380.8 407¢2-4082 883b29-c16

SF 18a §427.7-432.6 413c10-414al2  888b16-cl10
SF19  §455.4-456.27 416a28-b23 890b7-27
SF20 §478.4-483.2 418b13-41922  892b8—c7
SF21  §495.1-497.6 420a15-b18 893b29—¢16
SF22  §515.16-520.12 422b6-¢25 895a2-25
SF23  §532.1-535.14 423c15-424al5  895c28-896a29
SF23a § 543.1-546.3 424¢26-425a19  896¢29-897a24

SF24  §581.1-588.4 428a2-b12 899b8—23
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Auf eine diplomatische Transliteration der Fragmente wurde in der vorliegenden
Arbeit verzichtet.'® Die verschiedenen Grade des Erhaltungszustands werden mithil-
fe der folgenden Konventionen sichtbar gemacht.

Symbole
[] Beschidigung oder unsichere Lesung
) Ergénzung von nicht mehr erhaltenen Textpassagen
{} vorzunehmende Tilgung

{{}} Tilgung durch den Schreiber oder durch spétere Leser
<> vorzunehmende Ergénzung ohne Textliicke in der Handschrift
«» Ergidnzung durch den Schreiber oder durch spétere Leser
+ ein nicht erhaltenes Aksara
ein nicht lesbares Aksara
ein nicht lesbarer oder nicht erhaltener Teil eines Aksara
e Auslassung
1 Abbruch des erhaltenen Textes
ein in der Handschrift nicht geschriebener Avagraha; ergénzt mit <>
* Virama
| Danda
I Doppeldanda
; in den Handschriften als hochgestellter Punkt geschriebenes Satzzeichen
Visarga als Satzzeichen

Kursiv gesetzte Buchstaben in der Textrekonstruktion bezeichnen die Korrek-
tur eines Schreibfehlers, der nicht mit den oben genannten Symbolen ausgedriickt
werden kann.

3Die aufgrund der digitalen Fotos verbesserte Transliteration wird in den Publikationen der beiden
Projekte BLSF und StPSF erscheinen. Der erste Teil der Transliterationen ist bereits in Habata 2009
und 2015c¢ ver6ftentlicht; der zweite Teil (BLSF) befindet sich im Druck.
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72 SFO

Sankt Petersburg (SI P/153), Handschrift B: Die Blattnummer ist nicht erhalten, aber
dem Inhalt zufolge handelt es sich um das zweite Blatt der Handschrift. Die Zeilen
4-9 von verso liberschneiden sich mit SF 1 (Hs. A). Die Bearbeittung basiert auf
alten Fotos, die leider wenig Details erkennen lassen.

Kontext: Am Anfang des Siitra wird erkldrt, dass der Buddha bald vollkommen
zur Ruhe gelangen wird. Er hélt sich schon in der Stadt Kusinagari auf. Zu Beginn
schildert das Fragment die Reaktion der Lebewesen und der Welt auf diese traurige
Nachricht.

0.1 (MPM § 2) (r1)/// sa{..}(m)udraparya[nta] : (r2) /// (etwa 33 Aksaras) /// ..
(kusina)garT ; [ta]thagatasya pada (73) /// (etwa 33 Aksaras)

[Die Erde bebte] bis zum Rand des Ozeans ... [Die Lebewesen sagten. “Schnell,
schnell, geht, geht zur] Stadt Kusinagari. Die Fiifse des Tathdgata [wollen wir ver-
ehren und ihn darum bitten, nicht vollkommen zur Ruhe zu gehen und ein Kalpa oder
noch ldnger zu bleiben.”]

1. pada /// | padayoh ist zu erwarten, vgl. padayo nipatya SF 4.9.

0.2 ///(e)kaikam caval{y}ambyedam avoca[n]* (v4)/// (etwa 29 Aksaras)/// ....++
katukam pra[du]rbhii[ta] : ayusma(r5)(ntah) /// (etwa 21 Aksaras)/// (parini)rvbasya-
t[1t](i ; a)[ho] $tinyo lo[k]o [bh]a[v]isyati : a(»6)(ho $tinyo loko bhavisiyati) /// (etwa
17 Aksaras) /// (ta)thagatena vina ya hi ya hi no vi(mat)i ; ka<m>[ks]a va : (»7) ///
(etwa 24 Aksaras)

Ferner sprachen sie, einander festhaltend, Folgendes. “... schlimmes [Karma]
ist zum Vorschein gekommen. [Beeilt euch ...], Altere!” [“Der Tathagata] wird [ge-
nau heute] vollkommen zur Ruhe gelangen.” “Wehe! Die Welt wird leer! Wehe! Die
Welt wird leer! ...” “[Was soll werden, wenn wir] ohne Tathdgata [schutzlos, ver-
einsamt und arm sind?] Welche auch immer unsere abweichende Ansicht oder Zwei-
fel sind, [dariiber wollen wir fragen.”’]

1. aval{y}ambya | fir avalambhya.

2. no | to im Fragment ist wahrscheinlich ein Schreibfehler fiir no.
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0.3 (MPM § 3) /// (mahakat)yayana : sthavira baku[l]a sthaviro <’>pi (na)[nda] :
eva<m>(r8)(pramukha) /// (etwa 24 Aksaras) /// sambhrami : rani : prarani : ra[s](i)
[; pra]rasi ; ruhi praru(r9)(hi) /// (etwa 26 Aksaras)

[Die groffen Schiiler (Sravaka) waren auch da, nimlich] der Alteste (sthavira)
Mahakatyayana, der Alteste Bakula, [und] auch der Alteste Nanda, die an der Spitze
... Sie waren aufgeregt, waren verwirrt, sehr verwirrt; schrien, schrien sehr; waren
gehemmt, sehr gehemmt ...

1. sthaviro <’>pi (na)[nda] | Die tibetische Ubersetzung gnas brtan nye dga’ bo und die
chinesischen Ubersetzungen 25 {5 #f (ChinD 366a2; ChinF 853a29-b1) weisen
auf upananda hin: Vermutlich standen in ihren Vorlagen sthaviropananda.

2. eva<m>(pramukha) ] Nach der Liste der Namen steht in der Formel evampramukhdah,
das de dag la sogs pa in der tibetischen Ubersetzung entspricht: vgl. eva<m>pramukha
SF 1.3; SF 1.6, in denen auch ein Anusvara fehlt.

3. Die Verbformen sind Aor. auf -7, hier 3. pers. pl.; vgl. BHSG 32.17.

4. rani ]| Das Verb ran bedeutet ‘sich erfreuen’. PW sowie BHSD geben keine hier pas-
sende Bedeutung an. Das Nomen rana hat auch die Bedeutung ‘intoxication’ (vgl.
PED s.v. rana), ‘Berauschung’ (vgl. EWA s.v. RAN). In der tibetischen Ubersetzung
entspricht das rani vermutlich brtabs, das ‘be confused, frightened’ bedeutet.

5. ruhi ] Das Verb ruh ‘wachsen’ passt hier nicht. Moglicherweise ist die Form ruAi vom
Verb rudh ‘hemmen’ abzuleiten. PED s.v. rohati gibt unter der Wurzel rudh einen
Beleg fiir rithati an.

0.4 /// .astti bhi(ksu)$ata(saha)[sra](n)[i] .. kastabha[ksa]na (v1) /// (etwa 27 Aksa-
ras) /// mukhasoca{r}[m a] .[th]. .. . (¢)[kai](kam an)[u]yam[tah]

[Zu dieser Zeit] (kamen) acht Millionen Mdnche, nachdem sie mit Holzstiick-
chen [ihre Zihne] gereinigt hatten, ... [und nachdem sie] die Reinigung des Gesichts
[gemacht hatten,] einander nachfolgend.

1. kasta- | fur kastha-. dantakastha ist ein Stiickchen Holz, mit dem die Zdhne gereinigt
werden. dantakdsthabhaksana vgl. PW. s.v. dantakastha.

2. mukhasoca{r}[maj . [th] | Vermutlich steht Soca fiir Sauca ‘Reinigung’. Im Komposi-
tum mit mukha- ergibt sich die Bedeutung ‘Gesicht-Waschen’, die mit der tibetischen
Entsprechung kha gdong bkrus iibereinstimmt. Nach mukhasocam erwartet man ein
Verb im Absolutiv.

3. (e)[kai](kam an)[u]yam[tah] | Die Form anuyamtah ist als Partizip Prasens Aktiv
Plural von der Wurzel anu-ya ‘nachfolgen’ zu verstehen. Die tibetische Entsprechung
liest gcig la gcig ’jus so ‘(sie) ergriffen einander’: Moglicherweise wurde anuyamtah
als Form der Wurzel yam ‘halten’ verstanden.
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0.5 sarvbe (v2) (te) /// (etwa 26 Aksaras) /// (mahastnya)taprapta {mbha}sva[rttha]
mahaca[nda]naparivara eva (v3) /// (etwa 22 Aksaras)

Alle diese [waren Wiirdige (arhant), die sich beherrschten, deren Aufgaben er-
fiillt waren, die das zu Tuende getan hatten, von der edlen Familie, die grofse Elefan-
ten (d. h. die Vorziiglichsten) waren,] die durch die grofse Leerheit (mahasinyata)
ihr Ziel erreicht hatten, mit dem Gefolge des grofien Sandelbaum-gleichen ...

1. In der Liicke erwartet man vasitaprapta, krtakaraniya, ajaneya (entspricht cang shes
pa in der tibetischen Ubersetzung: zu der Bedeutung vgl. BHSD s.v. dgjanya) und
mahandga (vgl. SF 1.2 mit Parallelen).

2. (mahasanya)tapraptaimbhal}svalritha] | Im Fragment steht tapraptambhasvalrithaj.
Vermutlich hat der Schreiber das Zeichen mbha fehlerhaft eingefiigt und als ambha
verstanden. Vgl. mahasinyatadhigatasvartha, SF 1.2 mit Anm. 6.

3. mahdca[nda]naparivara | Zum Bild des Sandelbaums (candana) als Gefolge vgl.
danto dantaparivarah santah santaparivaras candanas candanaparivaro mukto mukta-
parivara asvasta asvastaparivarah, Divy 96.16—17. In dieser Verwendung des Wortes
gibt Edgerton die Bedeutung ‘superior, excellent’, vgl. BHSD s.v. candana.

0.6 ///(stiryodgamana)[sa]maye palasa(puspa)ragasadrsasar[vb]angaroma(v4)(kiipa ;
Sonitasruparipiirnanayanah paramaduhkha-) /// (etwa 8 Aksaras)

Zur Zeit des Sonnenaufgangs waren die Poren aller ihrer Glieder rot wie Palasa-
Bliiten, ihre Augen waren angefiillt mit Trdnen aus Blut, sie [empfanden] bitterstes
Leid ...

1. (saryodgamana)[saJmaye | Zur Ergingzung vgl. siryo(dgama)na, SF 0.9.

2. paldasa(puspa)ragasadrsasar[vb]angaroma- | °riuma- im Fragment ist vermutlich ein
Schreibfehler fiir °roma-, vgl. /// puspardagasadrsasarvbangaromakiipa, SF 1.3. Mog-
licherweise ist das Vokalzeichen aus kitpa von romakiipa verrutscht.

0.7 /// (anu)kampartha mahaya[na](parama)m i[ha] §[T](n)[ya]takara (v5) /// (etwa
21 Aksaras) /// (yena bhagavam)s tenopa[ja](gmuh upasam)kramya bhagavata padau
$i(v6)(robhir) /// (etwa 23 Aksaras) /// (e)[k](ante nya)[s1](dan*)

Um des Mitleids willen, [wegen der Verkiindung der heilvollen Lehre] iiber die
Gestalt der Leere, das hochste des Mahdyana hier ... begaben sie sich zum Erhabe-
nen. Dort angekommen, verehrten sie beide Fiifse des Erhabenen mit ihren Kopfen
... und setzten sich an seiner Seite nieder.
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vgl. die Uberschneidung mit der Hs. A (SF 1.1): (4 al) /// (mahayanaparamaguhya-
$0)[nya]takarasandhavacana{;} vividhadharmamukhanetripra[k](P rI)asanartham* vainayi-
kavasahaitoh yena bhagavams tenopajagmuh upasamkramya (»2) (ca bhagavata padau $iro-
bhir abhivandya bhagavanta) (4 a2) [$a]tasahasrakrtvah pra[da]ksini[k]r(P r2)tya yena bha-
gavams tenafijalim pranamya ; ekante nyasidan*

1. (anu)kampartha | Zur Erginzung vgl. sarvbalokanukampartham, SF 16.5.

2. (parama)mifha] | Anstelle von m iha steht in der parallelen Stelle guhya, vgl. (maha)-
yanaparamaguhya<siunyata>k(arasa)nf/dh]avacana-, SF 1.4.

3. Si(robhir) | vgl. bhagavata padau Sirobhir abhivandya, SF 1.4.

0.8 (MPM § 4) tena khalu puna sama(v7)(yena) /// (etwa 21 Aksaras) /// (bhi-
ksun)y(o <’>rhant)[y]a[h k](s)i[nas]rava[h] vasitapra(v8)(pta) /// (etwa 32 Aksaras)

Zu der Zeit nun [kamen sechs Billionen Nonnen ...] [Alle diese] Nonnen waren
Wiirdige (arhanti), deren Befleckungen geschwunden waren, die sich beherrschten

vgl. die Uberschneidung mit der Hs. A (SF 1.2): tena khalu puna (r3) /// (4 a3) /// (bhi-
ksu)[n]im adau [k]r(P r3)(tva ;) [sa]tkotyo bhiksunisatasahasranam sarvbas ta bhiksunyo
<’>rhantyah ksi[n]a(r4)(srava) /// /// (krtakaran1)(P r4)[y]ah apa[hrta]bhara ; nisklesa ; maha-
nagah mahastnyatadhigatasvartha ;

1. vasitaprapta | vgl. BHSD s.v. vasita. In der formelhaften Wendung kommt vasibhiita-
vor, vgl. Habata 2007a, S. 5 (SF 1.2, Anm. 5).

0.9 ///..(k)o(ta)[ka] .. .. .. .. (s)[ubha]dra bhi(v9)(ksuni) /// (etwa 17 Aksaras) ///
(pt)[rvb](ah)[n]e stiryo(dgama)na(das ndchste Blatt)(samaye palasapusparagasadrsa-
sarvbangaromakiipa)

... [ndmlich] die Nonne Subhadra, [Tochter] des Kotaka, [die Nonne Upananda
und die Nonne Sagaramati, die an der Spitze der sechs Billionen Nonnen standen, |
morgens bei Sonnenaufgang waren die Poren aller ihrer Glieder rot wie Paldsa-
Bliiten ...

vgl. die Uberschneidung mit der Hs. A (SF 1.3): tadyatha (r5) /// (P r5) /// (bhiksu)[ni]
; sagaramati bhiksuni ; ity eva<m>pramukha sadbhiksunisatasahasrakotya s[0](r6)(ryya-)
/Il (P r6) /// pusparagasadrsasarvbangaromakiipa ; Sonitasruparipiirnanayanah paramaduh-
(r7)(kha-) ///

1. (kJo(ta)[ka] ] vgl. SF 1.2, Anm. 2. Nach kotaka- folgt vermutlich duhitar-.
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. (pii)[rvb](Gh)[n]e entspricht snga dro in der tibetischen Ubersetzung. Das Wort fehlt

in SF 1.3 der Hs. A.

. siryo(dgama)na(samaye paldsapusparagasadrsasarvbangaromakiipd) | Zur Ergin-

zung vgl. SF 0.6.
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73 SF3

Or. 15010/139 (Hoernle, 143. SC. 137: Matsuda C-6), Handschrift C: Die Blattnum-
mer ist nicht erhalten.

Kontext: Indie Versammlung der Menschen, Tiere und Gotter kamen weitere Got-
ter, Sakra, Brahma und andere (MPM § 30). Den Géttern folgten Asuras (MPM §
31). Auch brachte Mara Essen fiir den Buddha (MPM § 32) und sprach einen Mantra
als Geschenk fiir den Buddha (MPM § 33).

Das Fragment setzt direkt nach dem Mantra des Mara ein.

3.1(MPM §34) (r1)/// (bha)yarditanam [dh]armakathikathikanam [dh]arma[n]ai-
tri(p)[r](a) /// (r2) /// [k]a[n]ta(r)[e v]a [a]tavikantare va [na](d)i(k)an(t)a(r)e /// (¥3)
/Il [y]- [nt]. (v)i[g]atamarasatthyo [bhi] ///

(Mara sprach:) [Wenn man diesen Mantra, der von mir gesprochen worden ist],
um bei den Dharma-Predigern, die durch Furcht gequdlt sind, Wortgewandtheit be-
ziiglich der Fiihrungsmethode der Wahrheit [zu erzeugen, ...] in Gefahrensituationen
von [Elefanten], in Gefahrenzonen von Widldern oder in Gefahrenzonen von Fliissen,
[oder in Gefahrensituationen von Feuer (diesen Mantra) spricht, ...] [schiitze ich
(Mara) vor diesen Gefahren] ohne die Falschheit des Mara ... [Mége der Erhabene
diese Speise annehmen.]

1. [dh]armakathikathikanam | In der tibetischen Ubersetzung und den beiden chinesi-
schen Ubersetzungen entspricht hier “Dharma-Prediger” (chos smra ba; 543 ChinD
370a24; ;xffi% ChinF 856b21), das auf dharmakathikanam hinweist. Moglicherwei-
se liegt eine Dittographie von dharmakathi{kathilkanam vor. In einer vergleichba-
ren Passage im Suvarnaprabhasottamasiitra spricht Sarasvati zum Erhabenen, dass
sie einem Dharma-Prediger (dharmabhanaka) Wortgewandtheit (pratibhana) bringt
und dharani gibt: aham api bhadanta bhagavan sarasvati mahadevi tasya dharma-
bhanakasya bhiksor vakyavibhiisanarthaya pratibhanam upasamharisyami / dhara-
nim canupradasyami, Suv 102.16—103.1: zur Interpretation dieser Passage im Su-
varnaprabhasottamasiitra vgl. Braarvig 1985, S. 22 mit Anm. 29. Es gibt jedoch eine
andere Moglichkeit, kathikathika- als ein Fehler fir kathamkathika- ‘derjenige, der
Zweifel hat’ zu interpretieren. Die Form des Vokalzeichens i und die Form des Anus-
vara sind einander sehr dhnlich. Durch die Konjektur zum dharmakathamkathikanam
ergibt sich die Bedeutung “Wenn man diesen Mantra spricht, erzeugt er Wortgewand-
heit, um diejenigen, die Zweifel an der Lehre (dharma) haben, in die Lehre zu fiihren.”

2. [dh]arma[n]aitri- ] Das Wort entspricht chos kyi tshul in der tibetischen Ubersetzung,
das die Standard-Interpretation ist: vgl. BHSD s.v. netr7 (2); SP Index s.v. dharma-
netri; Lank Index s.v. netrr.

3. (p)[r](a) /// ] steht vermutlich fiir pratibha- oder pratibhana- ‘Wortgewandtheit’: Die
tibetische Ubersetzung hat hier spobs pa bskyed par bgyi ba ... ’i slad du. Die chine-
sische Ubersetzung %4 ChinF 856b21 entspricht wahrscheinlich diesem Wort. Zur
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Bedeutung von pratibhana- vgl. BHSD s.v. pratibhana. Unter den moglichen Bedeu-
tungen des Wortes nimmt Braarvig 1985 die Bedeutung “eloquence” im Kontext der
dharant.

4. [y]. [nt]. ] Die Lesung ist nicht sicher.

5. [bhi] ] Vermutlich bhiitva?

6. (v)ifg]atamarasatthyo | Moglicherweise ein Fehler fur °maya®, vgl. mayasathya KBD
s.v. Die tibetische Ubersetzung g-yo dang sgyu ma mchis par spricht fiir das Kompo-
situm mit maya, jedoch gibt ChinF DIgfsEREzA 856b26 sowohl eine Entsprechung
fiir mara als auch fiir maya an; ChinD ‘KP4 370b1-2 kennt keine Entsprechung
fiir mara.

3.2 (MPM § 35) (r4) /// na khalu te papi.a /// (r5) /// (t3)[s](n)[T]m abhit*

[Dann sprach der Erhabene zu Mara Folgendes:] “Stelle, Boser, keine [Bitte
wegen des Essens.] ..."”" [Der Erhabene] verblieb schweigend.

1. papi.a] papiya(n) oder papima(n) vermutlich als voc. sg.

3.3 [dvl]is trir a(p)[i] ///

Zweimal, dreimal [baten Mara und seine Téchter den Evhabenen. (Aber der
Erhabene) nahm (das Essen von Mara) nicht an. (Enttduscht setzte sich Mara an
der Seite nieder.]

3.4 (MPM §36) (r6)/// (mahesva)[ro d]e[v]a[p]u[t]r[o] <’>pra[m](eya) /// (r7)///
(tas)yap[u]ja .. .. /// (vI) /// [y]l(e)[na] bhaga[v](ams) [t](ena) ///

Dann [kam] zu der Zeit der Gott Mahesvara [an der Spitze von] unzdhligen
[Gottern] ... seine Verehrung ... [verbeugte sich] vor dem Erhabenen [mit zusam-
mengelegten Hinden und sagte zum Erhabenen Folgendes:]

1. [y](e)[na] bhaga[v](ams) [t](enanjalim pranamya) wie SF 1.1 oder [y](e)[na] bha-
gafv](ams) [t](endiijalim upasamhrtya) wie SF 4.9 ist zu erwarten.
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3.5 (v2)/// (bhaga)[v]ann asma[danuka](mpartham) .. ///

“... Erhabener, [nimm die letzte Speise] aus Mitgefiihl mit uns.” [Zweimal, drei-
mal bat er. Aber zweimal, dreimal blieb der Erhabene schweigend. Enttduscht setzte
sich (Mahesvara) an der Seite nieder.]

1. asmad® | fir asmad®.

2. In der Liicke vor (bhaga)[v]an kommt ein Ausdruck vor, in dem der Gott Mahe$vara
sich selbst als “einem Moskito dhnlich” bezeichnet, vgl. Habata 2007a, S. 54 (SF 7.14,
Anm. 4).

3.6 MPM §37) (v3)///d(i)gbha[g]e ito bu(ddhaksetrat) /// (v4)/// (ar)ha sammyak-
[s]ambuddh(a)[h] ///

[Zu der Zeit dann gab es] von diesem Buddhaksetra aus in Richtung der [6st-
lichen] Himmelsgegend [hinter unzdhligen (kankara-bimbara-gangavalika) Welten
(lokadhatu) eine Welt namens “das Auferste an bezauberndem Wohlklang errei-
chend”. Dort lebte ein Tathagata,] Wiirdiger (arhant), vollkommen Erwachter (sa-
myaksambuddha), [namens “Luftraumgleich”. Er sagte zu seinem dltesten Schiiler
namens “Grofskorper”:]

1. Der Name der Welt heiBt yid ‘phrog sgra snyan mu thug in der tibetischen Uberset-
zung, in den chinesischen Ubersetzungen #4243 ChinD 370b24; ChinF 856¢9.

2. Der Name des Tathagata heiBt nam mkha’ dang mnyam pa in der tibetischen Uberset-
zung, in den chinesischen Ubersetzungen Ezz% ChinD 370b24-25; ChinF 856¢9.

3. Der Name des Schiilers heilt /us chen mtha’ yas “dessen Korper unendlich grof3
ist” in der tibetischen Ubersetzung, in den chinesischen Ubersetzungen fm38 5 ChinD
370c4-5; K& ChinF 856c¢l11. Vielleicht heilit er * Anantamahakaya.

3.7 (v5)/// (pa)[r]i[n]irvbasyati na c[i]ra sah .. /// (v6) /// .. bhum][j]ya parinirvbatu
tathaga[to] bhagavan (i)t(1) ///

[ “Du, Sohn aus guter Familie, gehe in die Welt Saha (sahalokadhdtu). Dort lebt
ein Tathdagata Arhant Samyaksambuddha namens Sakyamuni,] er wird bald voll-
kommen zur Ruhe gelangen. [Daher bringe du, Sohn aus guter Familie, das wohl-
schmeckende Essen von unserer Welt. Bringe ihm auch grofse Verehrung dar. Sage zu
ihm:] ‘Der Erhabene, der Tathdagata mége vollkommen zur Ruhe gelangen, nachdem
er [dieses Essen] gegessen hat.’ [Stelle ihm deine Fragen ...]
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3.8 (v7)/// (bodhi)[sa]tvo mahasatvah sadv iti ; sudhitaya tam tathaga[tam] ///

[Da antwortete der] Bodhisattva Mahdsattva [Grofkorper:] “Gut”. Zur gut auf-
genommenen (Anordnung) [umwandelte er] den Tathdgata [rechts herum ...]

1. sadv ] fur sadhv.

2. sudhitaya | Zur Bedeutung vgl. PW s.v. sudhita und PED s.v. suhita. In der tibetischen
Ubersetzung steht keine Entsprechung zu diesem seltenen Ausdruck.
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74 SF8

Sankt Petersburg Nr. 4 (SI P/88c): SI 3042/1, Handschrift A: Die Blattnummer ist
nicht erhalten.

Kontext: Maijusri wandte gegen die Aussage von Cunda (SF 7.17) ein: “Cun-
da sollte nicht so reden und sollte die Natur der bedingten Daseinsfaktoren (sams-
karaprakrti vgl. SF 8.1) verstehen. Wenn man die Natur der bedingten Daseinsfak-
toren versteht, erfiillt man die meditative Verwirklichung der Leerheit (*sSinyata-
bhavana).” Dagegen sagte Cunda: “Manjusri sollte nicht meinen, dass der Tathagata
mit den bedingten Daseinsfaktoren gleich (samskarasama vgl. SF 8.1) sei.”

8.1 (MPM § 61) (r/)/// [u]taho ajananah evam samskaraprakrtim tathagatam yadi
samskarasamah tathagato narhati trisu loke(»2)(su) /// (etwa 13 Aksaras) /// [k]artum*

(Ferner sagte Cunda zu Marijusri:) [Marijusri, stellst du dir wissentlich] oder
unwissentlich auf diese Weise, den Tathagata als einen, der die bedingten Daseins-
faktoren zur Natur hat, vor? Wenn der Tathagata mit den bedingten Daseinsfaktoren
gleich wire, verdiente er nicht, in den drei Welten [als einer, der die Herrschaft der
Wahrheit erlangt hat, als der oberste Gott der Gotter] angesehen zu werden.

1. [u]taho | Hier erwartet man yadutaho, aber das beschidigte Zeichen ist nicht du. Mog-
licherweise ist der Wortlaut ya utaho, wobei -d von yad ausgefallen ist: zum Ausfallen
des -d vor einem Vokal vgl. kasci upapatti fur kascid upapatti in SF 8.4.

2. In der Licke erwartet man einen Wortlaut fiir ‘einer, der die Herrschaft der Wahr-
heit erlangt hat’ (*dharmesvara-) und ‘der oberste Gott der Gotter’ (*devatideva), der
jeweils in der tibetischen Ubersetzung chos kyi dbang phyug und lha’i yang lha ent-
spricht. Zu lha’i yang lha vgl. devatideva Mvy 16 und zu chos kyi dbang phyug vgl.
dharmesvaro isvaru sarvaloke mahesvaro lokavinayakendrah, SP 120.4.

8.2 tadyathapi nama kasyaci partthivendrasya sahasramallapradanamallo bhavet*
sarvbamallapara .. (r3) /// (etwa 13 Aksaras) /// namam labheta ; tasya pratiyuddha-
mallesv asamvidyamanesu ; rajakulad vrttir analpa nispadyeta ; tat [k]im ta(r4)(sya)
/Il (etwa 9 Aksaras) /// (asa)tyam evaitad eva nama visriiyate sa[nt]i hi gunai gaunyam
nama bhavati ;

Wie ndamlich zum Beispiel es bei irgendeinem irdischen Fiirsten einen Ringer,
der der Beste unter tausenden Ringern ist, geben diirfte. [Weil er] von allen Ringern
nicht [besiegt werden kann,] diirfte er den Namen [ ‘Tausend-Ringer’] bekommen.
Weil sich kein Ringer, der gegen ihn kimpfen kann, findet, diirfte (ihm) hohes Ein-
kommen aus der koniglichen Familie zukommen. Wiire eben dieser ihm (verliechene)
Name [‘Tausend-Ringer’] etwa zu unrecht iiberall zu horen? Denn wenn (bei dem
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Betreffenden) eine entsprechende Eigenschaft vorhanden ist, kommt ihm ein von die-
ser Eigenschaft abgeleiteter Name (zurecht) zu.

1. °pradana® ] fir °pradhana®.
2. sarvbamallapara .. | Eine Form von para-ji ist zu erwarten.

3. namam labheta ] Der Name des Ringers ist sahasramalla, vgl. SF 8.3. In der Liicke
vor namam labheta erwartet man sahasramalla iti.

4. (asa)tyam ] Die Erginzung entspricht mi bden pa in der tibetischen Ubersetzung. Der
Fragesatz, der im Fragment mit tat kim anfangt, lautet: ci gyad stong thub pa de’i ming
de thos na skad grags pa de mi bden pa yin nam “Ist der Ruhm unrecht, wenn dessen
Name ‘Tausend-Ringer’ gehort wird?”

5. safnt]i hi gunai | santi als loc. sg. masc. (vgl. BHSG 18.16) und gunai fiir gune (vgl.
Habata 2007a, § 33).

6. gaunyam | Saunyam im Fragment ist ein Schreibfehler flir gaunyam. Die Zeichen sa
und ga sind einander sehr dhnlich. Das Wort gaunya, abgeleitet von guna, in der Be-
deutung ‘tugendhaft’ ist belegt im Harivamsa, vgl. MW s.v. gaunya.

8.3 tadvam tathagatah kleSamara{h}s[ka](»5)(ndhamaradevaputramara)prakrtima-
ramallan* sarvban a[vamal]tthy[a] tathagata iti tri[s]u loke[su] (;) sahasramalla iti
bhii[ta]gunai [n]o (#6) /// (etwa 6 Aksaras) /// (ma smai)vam bhadanta mamjusrih
samskarasama ta[tha]gatam parika[«lpa»]yas{t}va

Auf diese Weise (heifst) der Tathagata, nachdem er alle Maras-Ringer, ndmlich
Klesa-Mara, Skandha-Mara, Devaputra-Mara und Prakrti-Mara, zerstort hat, in
den drei Welten ‘Tathagata’ (‘der auf diese Weise Gekommene’), (wie einer) ‘Tausend-
Ringer’ (genannt wird), durch seine wirklichen Eigenschaften. Bhadanta Manjusri,
spekuliere [nicht], dass der Tathagata mit den bedingten Daseinsfaktoren gleich ist.

1. tadvam ] fir tadvat. Es ist auffillig, dass hier ein anderer Stil als tadyatha ... evam
eva, der an anderen Stellen des Textes sehr oft vorkommt, verwendet wird.

2. klesamara{h}s[ka](ndhamaradevaputramara)prakrtimara® | Zu vier Maras im MPM
vgl. Habata 2007a, S. 73 (SF 12.6, Anm. 2).

3. sahasramalla iti ] Die tibetische Ubersetzung mit gyad stong thub bzhin du weist auf
sahasramalla iva hin.

4. bhiifta]gunai | bhii[ta]sunai im Fragment ist ein Schreibfehler. Die Zeichen ga und
Sa sind einander sehr dhnlich.

5. afvama]tthy[a] ] Zum Absolutiv auf -tya vgl. Habata 2007a, § 71.
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6. (ma smai)vam bhadanta | Vor evam erwartet man ma, das sich auf parikalpayasva
bezieht. Ein erhaltener Teil des Aksara vor vam passt der Form nach nicht zu einem
ma, sondern eher zu sma.

7. samskarasama | fir samskarasamam

8.4 (MPM § 62) yatha namadhye mahadane kule kasci upapatti pari(»7) /// (etwa
8 Aksaras) /// dyeta ; tam mauhurttika{m} drstva diSeyuh alpayur ayam* daraka iti ;
evam tasya matapitarau [t]rsna tasmim na ku(v/) /// (etwa 9 Aksaras)

Wie wenn etwa irgendeiner in einer reichen, grofien Besitz habenden Familie
geboren werden [wiirde, aber ein kurzes Leben] hdtte, wiirden Astrologen ihn an-
schauen und prophezeien: ‘Dieses Kind hat ein kurzes Leben.’ So (gehort habend),
[diirften] seine Eltern keine Erwartung in ihn setzen, [und (ihn) nicht (als Famili-
enangehorigen) zdhlen, in dem Gedanken: ‘Er wird unserer Familie keinen Nutzen
bringen.’]

1. mahadane | fir mahadhane.

2. upapatti | als acc. sg. fem.

3. upapatti pari- | Eine Verbform ist zu erwarten. Die tibetische Entsprechung ist skye
ba blangs la.

4. /// dyeta ] Eine Verbform im Optativ ist zu erwarten. Die tibetische Ubersetzung liest
tshe thung bar "gyur ba.

5. mauhurttika | fir mauhiirtika als nom. pl.

6. evam ] Nach evam ist mdglicherweise srutva ausgelassen. Die tibetische Ubersetzung
liest de’i pha mas de skad thos na, ebenso haben die beiden chinesischen Uberset-
zungen den Wortlaut ‘dieses gehdrt habend’: <2RFRE. ChinD 374a5; SR> ChinF
859¢19.

7. ku /// ] Eine Form von ky im Optativ ist zu erwarten: kuryatam oder kuryuh.

8.5 ///r(bh)avati ; stri va ; puruso va ; deva va ; brahma [va] ; so v[a]<lpa>[yu](h)
[pa]ribhiito bhavati ; tath[agatas] .. dharmasamava[sa]ra[na]jm e(v2)(va) /// (etwa 9
Aksaras) /// .. sarvbalokasya [;] pari[bh]ito bhavis[y]a[ti] (;)

[Wer ein kurzes Leben] hat, sei es eine Frau, ein Mann, ein Gott oder ein Brah-
ma, der wird als geringgeachtet behandelt. [Wenn] der Tathagata nur in den Erschei-
nungen einbegriffen wire, wiirde er von allen Leuten mit Geringachtung behandelt
werden.

1. ///r (bh)avati | vermutlich yo <’>Ipayur bhavati.
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2. sov[aj<Ipa>[yu](h) ] Vermutlich wurde das Aksara /pa ausgelassen. Nach so ist das

anlautende e-, das fiir eva steht, elidiert.

. tathfagatas] .. | Eine Nominativform ist zu erwarten, die sich auf bhavisyati bezieht.

Die tibetische Ubersetzung weist auch auf eine Nominativform hin. Das beschidigte
Zeichen sa scheint zu einer Ligatur zu gehdren, moglicherweise sfu, damit ergibt sich
der Wortlaut tathagatas tu. BL liest tathagatasya: Das Zeichen sya passt nicht in die
Liicke.

. dharmasamavafsaJrafnaJm e(va) | Das Wort samavasarana- im Akkusativ wird mit

der Wurzel gam- in der Bedeutung ‘(zu etwas) gezihlt werden, (auf etwas) zulau-
fen, (in etwas) Aufnahme finden’ mit einem Akkusativ oder im Kompositum ver-
wendet, vgl. samghagananasamavasaranam gacchati SF 7.16; uttaram tamtram eva
samavasaranam gacchamti SF 12.7; mahaparinirvbanam eva samavasaranam ga-
ccha<m>ti SF 12.7; SF 12.9. Hier in SF 8.5 erwartet man eine Form von gam-, ver-
mutlich gatah, die mit tathagatas kongruiert. In der tibetischen Ubersetzung entspricht
de bzhin gshegs pa chos "ba’ zhig la yang dag par gzhol ba nyid, in dem 'ba’ zhig kei-
ne Entsprechung im Sanskrit-Fragment findet: Vermutlich wurde das Wort dharma als
‘irgendeine Erscheinung’ interpretiert.

sarvbadharm(e)[sv a](vi)[n]ipatadharm|a]ksaya iti ; moksa ; sampra[ka]sito ya-

dy evam (v3) /// (etwa 7 Aksaras) /// (ma smai)vam bhadanta mamjusrih vo[ca]h
sam|[s]karabhiitah tathagata iti [;]

Die Befreiung (moksa) ist so erkldrt worden, dass sie in allen Erscheinungen

nicht dem Absinken in Existenzformen unterworfen und unvergdnglich (aksaya) ist.

Wenn es so wire, [wire es bedeutungslos|. Bhadanta Manjusri, sprich [nicht] so,

als ob der Tathdagata zu den bedingten Daseinsfaktoren geworden sei.

1. sarvbadharm(e)[sv a](vi)[n]ipatadharm[alksaya | avinipatadharma als nom. sg. masc.

im Sandhi mit aksaya. Zu avinipatadharman vgl. SWTF s.v. und BHSD s.v.

2. yady evam ] Die tibetische Ubersetzung liest gal te de ltar na don med par "gyur gyis.

3. (ma smai)vam bhadanta mamjusrt : vo[calh | Vor evam erwartet man ma. Fiir die

Erginzung vgl. SF 8.3, Anm. 6.
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8.7 (MPM §63) tadyatha na[ma] kasci daridra [yu](va)tih krpana (v4) /// (etwa
8 Aksaras) /// (anaya)vyasanam apanna ksudabhibhiita anyataram anathasalam pra-
visya sa dha<ra>kam [pras](Qi)yeta : ta[ta]s sa (vJ) /// (etwa 10 Aksaras) /// ta ;
sacirapra[sii|ta tapasvini tam balakam adaya : anyattaram (d)e($am) s[u]bhi[ksam
pra](ti)[t]i(sth)eta ; sa (v6) /// (etwa 13 Aksaras) /// (sa)risrpa[sa]mspars(a)bhihata ;
gamgamahanadim uttaret™®

Wie nimlich zum Beispiel eine junge, bettelnde, arme Frau, [die schutzlos ist,
schwanger geworden ist,] in Missgeschick und Ungliick geraten ist, und von Hunger
bedrdingt wird, in irgendeine Halle fiir Schutzlose tritt, und einen Knaben gebdren
wiirde. Dann [diirfte] sie [von anderen Leuten, die dort schon wohnen, aus der Halle
getrieben werden]. Sie wiirde nicht lange nach dem Gebdren gequidilt das Baby tragen
und in eine andere Gegend aufbrechen, wo Nahrung reichlich vorhanden ist. Sie
wiirde, geplagt von dem Kontakt mit [Bremsen und Miicken, Wind und Hitze, sowie]
von kriechenden Tieren geplagt, den grofsen Fluss Ganges tiberqueren.

1. kasci ] Man erwartet eine feminine Form.

2. (anaya)vyasanam apannd | Fir die Ergénzung vgl. ma s/mja/sajv anayavyasanam
gacche(t) SF 21.4. In der tibetischen Ubersetzung steht bar ma dor in SF 21.4 und
hier in SF 8.7, vgl. SF 21.4, Anm. 3.

3. ksudabhibhiita | fur ksudhabhibhiita.

4. andathasalam | vgl. CPD s.v. andtha-sala ‘a rest house’. Die Interpretation ‘home for
unwed mothers’ von Silk 2007, S. 297-303, bleibt offen.

5. dha<ra>kam | fir darakam.

6. ///ta ] Vermutlich als Endung eines Verbs im Optativ Medium 3. pers. sg. Die tibeti-
sche Ubersetzung liest bskrad.

7. anyattaram | fir anyataram.

8. [pra](ti)[t]i(sth)eta ] Diese Lesung ist nicht sicher. BL liest pra/tisth]eta, aber es steht
ein Aksara zwischen pra und [tisth]eta. Die tibetische Entsprechung ist chas te, das
eher auf pratistheta hinweist, vgl. Negi s.v. chas pa. Fiir die Bedeutung ‘autbrechen
nach’ passt ebenso pra-stha besser als prati-stha, vgl. PW s.v.

9. (sa)risrpafsaJmspars(a@)bhihata ] Nach der tibetischen Ubersetzung sha sbrang dang
/sbrang bu dang / rlung dang / nyi tshan dang / sdig sbrul gyi gnod pas nyen par gyur
te erwartet man damsamasakavatatapa- vor sarisrpa®. Vgl. damsamasakavatatapa-
sarisypasamsparsanam, SrBh 288.11-12; SWTF s.v. damsamasakavatatapasarisrpa-
samsparsa; Negi s.v. sdig sbrul.
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8.8 sanasaknuvamti tartum ; ta[m] e[va da](raka)[m] adaya (v7) /// (etwa 13 Aksa-
ras) /// (sne)hapunyavi$esena : kayasya bheda param maranat* brahmalokam upa-
padyeta ; katham puna s(n)ehap(u)(das ndchste Blatt)(nyavisesena)

Sie wiirde [den Fluss] nicht iiberqueren konnen und mit dem Jungen [im Ganges
sterben.] Nach der Trennung vom Korper, nach ihrem Tod, wiirde sie wegen der Be-
sonderheit der Tugend der Liebe [zu ihrem Baby] in die Brahma-Welt gelangen. Wie
[kommt sie] wegen der Besonderheit der Tugend der Liebe (in die Brahma-Welt)?

1. sa]saim Fragment ist ein Schreibfehler fiir s, moglicherweise ist das Vokalzeichen
beschidigt.

2. bheda) fur bhedat.
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7.5 SF 8a

IOL San 57. Hs. A: Blatt-Nr. nicht erhalten.

Kontext: Das Gesprich zwischen Cunda und Mafjusri (MPM § 59-72) handelt
davon, dass der Tathagata nicht mit den bedingten Daseinsfaktoren gleich (sams-
karasama vgl. SF 8.3) sei. Cunda iiberzeugt Manjusrt schlieBlich. Nach dem Ende
dieser Diskussion folgt ein Gesprach zwischen Cunda und dem Buddha. Zum wei-
nenden Cunda spricht der Buddha: “Cunda sollte die Natur des Samskara (samskara-
prakrti vgl. SF 8.1 und den Kontext zu SF 8) verstehen” (MPM § 75). Cunda weint
jedoch weiter, weil der Tathagata nicht mehr lang bleiben wird (MPM § 76). Dar-
aufhin verkiindet der Buddha die Lehre ‘Alle bedingten Daseinsfaktoren (samskara)
sind vergéinglich (anitya)’, ‘Alle Erscheinungen sind Leiden (duhkha)’ und ‘Alle
Erscheinungen sind nicht das Selbst (anatman)’ (MPM § 77). Cunda erwidert, dass
seine Leiden unertrdglich sind, aber wenn der Tathagata als Mittel (upaya) vollkom-
men zur Ruhe gelange, wiirde ihn das beruhigen (MPM § 78). Der Buddha stimmt
zu (MPM §79). Dann geht Cunda, um die letzte Speise fiir den Buddha zu bereiten
(MPM § 81).

Danach folgt das Erdbeben (MPM § 82). Alle Gotter und Menschen klagen und
bitten den Buddha, noch lédnger zu bleiben (MPM § 83-86).

Der Buddha wendet sich dann an die Modnche, spricht einen Vers, in dem Wach-
samkeit (apramdda) gelehrt wird, und verkiindet, dass er vollkommen zur Ruhe ge-
langen wird, nachdem er alle Fragen beantwortet hat (MPM § 87-90).

Die Monche erzédhlen, dass sie duhkha, anitya und anatman praktiziert haben,
weil der Erhabene diese als wichtig gelehrt hat (MPM § 91-99).

Hier setzt das Fragment 8a ein.

8a.1 (MPM § 100) (»/)/// sma ; anyatha .. + + +/// (r2) /// (ca)ndrasturyyavrksa-
parvb(ata) /// (r3) /// + iti drastavyah va(yam) ///

[Der Erhabene sagte: Wisst ihr, dass die Ubung (wirklich) in dieser Weise zu
tiben ist?]

[Die Monche] sagten: (Wenn man) auf andere Weise als [durch das Denken an
duhkha, anitya und anatman praktizieren wiirde, (wdre man) wie ein betrunkener
Mann ... die Erde,] den Mond, die Sonne, Bdume und Berge, [die sich nicht drehen,
sdhe man, als ob sie sich drehten. Die gewohnlichen Menschen, die das Denken an
duhkha, anitya und anatman nicht praktizieren, sind einem Betrunkenen gleich] —
so sind sie anzusehen. Wir [haben eben richtig praktiziert.]

1. sma ] Der Wechsel der Sprecher wird mit aha sma ausgedriickt. Hier ist eine Variante
im Plural zu erwarten. Eine solche Variante ist jedoch in den erhaltenen Fragmenten
des MPM nicht belegt.
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Kontext: (recto 4—7 und verso 1-4 sind nicht erhalten: MPM § 101)

Der Erhabene antwortet: Die Monche haben das Denken verkehrt verstanden.
atman bedeutet Buddha, nitya bedeutet Dharmakaya, sukha bedeutet Nirvana und
Subha ist Beiwort fiir die Wahrheit (dharma).'* Die Monche sollten nicht hochmii-
tig sein, indem sie denken ‘Wir haben das Denken an duhkha, anitya und anatman
praktiziert.” Ferner lehrt der Erhabene vier verkehrte Gedanken (phyin ci log bzhi,
viparyasa: vgl. SF 8a.2): 1) Es ist verkehrt, wenn man duhkha als sukha denkt. Es
ist verkehrt, wenn man sukha als duhkha denkt. 2) Es ist verkehrt, wenn man anitya
als nitya denkt. Es ist verkehrt, wenn man nitya als anitya denkt. 3) Es ist verkehrt,
wenn man andtman als atman denkt. Es ist verkehrt, wenn man atman als anatman
denkt. 4) Es ist verkehrt, wenn man asubha als subha denkt. Es ist verkehrt, wenn
man Subha als asubha denkt.

8a.2 MPM §101) (v5)/// (cat)[uv](i)[pl(a)ryya[s](a)/// (v6)/// (ni)[t]lyam anityam
iti ; atma[n](am) /// (v7) /// .. pi samti ; sukh[at](m)[a] ///

[Diese] vier verkehrten Gedanken [nicht richtig wissend, habt ihr praktiziert.
Ihr habt sukha als duhkha praktiziert,] nitya als anitya, atman [als anatman, sub-
ha als asubha. Unter den gewohnlichen Menschen gibt es sukha, atman, nitya und
Ssubha. Unter denjenigen, die sich iiber die gewohnliche Welt erhoben haben,] gibt
es auch sukha, atman, [nitya und subha. Hier liegt jedoch keine Ubereinstimmung
miteinander vor.]

1. (cat)[u] ] Wegen der Beschddigung des Fragments ist es nicht erkennbar, ob an die-
ser Stelle catur- oder catu- steht. catur wird in der Kompositionsfuge oft als catu-
geschrieben, vgl. Habata 2007a, § 42.

2. v]@)[p](a)ryyals](a) | Das Wort viparydsa- ist in RGV 74.19 und 75.12 fiir das Zitat
aus dem MPM (RGV 74.22-75.11) erwahnt.

14 Aus dem Kontext ldsst sich deutlich erkennen, dass es sich um dreierlei Praktizieren handelt:
andatman/atman, anitya/nitya und duhkha/sukha. Der vierte Teil ist hier auffalligerweise liberfliissig.
Dieser Teil wurde vermutlich erst nach der Formulierung der ‘vier Irrlehren’ eingefiigt.
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7.6 SF 10

IOL San 1449 (Stein, Kha. i. 204: Matsuda B-5) und IOL San 712 (Stein, Kha. 1. 80:
Matsuda B-6). Hs. B: Blatt-Nr. nicht erhalten.

Kontext: Im zweiten Kapitel mit dem Titel “Der Korper, der unzerstorbar ist wie
ein Diamant” (vgl. SF 12.2) stellt Kasyapa die Frage: “Wie ist der wie ein Diamant
unzerstorbare Dharma-Korper zustande gekommen?” (vgl. MPM § 148). Darauf ant-
wortet der Buddha: “Er ist durch das Schiitzen des guten Dharma zustande gekom-
men.” Daran ankniipfend handelt das Gesprach zwischen dem Buddha und Kasya-
pa vom Beschiitzen des guten Dharma, von den Monchen, die den guten Dharma
schiitzen, und von der Sittlichkeit (sila), die zum Schutz des guten Dharma passt.
Der Buddha verdeutlicht dies mit einer Geschichte aus der Vergangenheit (MPM
§ 152): In der Stadt KusinagarT lebte ein Tathagata namens *Nandavardana (dga’
skyed). Die Welt war wie Sukhavati. Nach dem Parinirvana dieses Tathagata hatte
seine Lehre mehrere tausend Millionen Jahre {iberlebt. 40 Jahre vor dem Verschwin-
den seiner Lehre, lebte ein Monch namens *Buddhadatta (sangs rgyas byin). Dieser
kritisierte all diejenigen, die die Sittlichkeit nicht bewahrten. Daraufhin attackierten
jene den Monch mit Waffen. Nun griff ein Konig in den Kampf ein, um den Mdnch
zu schiitzen. Dabei wurde der Konig von den Waffen der Angreifer durchbohrt.

10.1 (r/)+++++++ (aprami)[t](a)[dh](ar)m(a)sy(a) [bh]a(gi bhavis)[y](a)[s](1)-
[t]i;

[Der Monch sagte zum Kénig:] “Du wirst an der unermesslichen Wahrheit teil-
haben.”

10.2 atha sa raja ta[s](ya) + + + + + + + [§](ru)tya kalam krtva aksobhyasya ta-
tha(r2)(gatasya lokadhatau) + + + (pa)dyata : ye ca sa[tva] (ta)tra{nta}numodanta
yudhya<nta> te sa(r)vb[e] + +++ + ++ .. aksobhyasya tathagatasya loka(r3)(dhatau)
+ + (aksobhyakara na)[ma] sa tathagato <’>[bh](tit* a)bhiratir nama lokadhatu :

Dann starb der Kénig, nachdem er [die Worte] des [Mdnches] gehort hatte,
und kam in die Welt des Tathagata Aksobhya. Und die Lebewesen, die dabei in die
Freude (des Konigs) einstimmten und kdmpften, sie alle [erlangten Bodhi.] In der
Welt des Tathagata Aksobhya lebte ein Tathdagata namens Aksobhyakara. Die Welt
hiefs Abhirati.

1. (lokadhatau) + + + (pa)dyata ] Es ist eine Form von upa-pad mit loc. zu erwarten,
vgl. tatra buddhaksetre nopapadyerann, Sukh (Fujita) 18.7.

2. (ta)tra{nta}numodanta yudhya<nta> ] Die erhaltene Endung von anu-mud zeigt die
des Imperfekts im Medium. Daraus ergibt sich, dass die mdgliche Endung -nta von
yudh zu ergénzen ist, und das Aksara nta nach vorne verlegt wurde. Moglicherweise
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stand das Aksara nfa in der Vorlage zwischen den Zeilen als ein hinzuzufiigendes
Aksara, und der Schreiber fligte es an der falschen Stelle ein.

3. (aksobhydkdara nd)[ma] | Der Name des Tathagata kommt in SF 10.3 vor.

10.3 buddh[a] + + + ++ + .. .. .. kdlam krtva : aksobhyakara (r4) + + + + +++ +
+ + + [§](r)avako <’>bhiit* rajiia dvitiyasravaka :

Der Monch Buddha-[*datta] wurde, nachdem er gestorben war, [der erste]
Schiiler [in der Lehre des] Tathdagata Aksobhyakara. Der Konig (wurde) der zweite
Schiiler.

1. rajia ] als nom. sg.

10.4 eva(m)saddharma .. + +++ + + + .(u)ddhartavya aham ra[j]a + [bh]ik[s](u)h
5 ++++++++++vrta

Auf diese Art und Weise ist [in der Zeit des Untergangs der] wahren Lehre [die

wahre Lehre] zu bewahren. Ich (war) der Konig [und] der Mdénch ist [der Kasyapa-
Buddha. Er ist] ...

1. -vrta ] Die Annahme der Form parinirvrta ist ausgeschlossen, da das Aksara vy deut-
lich kein - aufweist. Die tibetische Entsprechung liest yongs su mya ngan las 'das
s0.

10.5 evamm a[pra]meyam (saddha)r(mara)[k](s)a(pha)[l](am .e.. i+++++++
++++(r6) + +++++++ + (dharma)[k]ay(a) [g]. .. + +++++++++++++
++++++++++++++++++

Auf diese Art und Weise ist das Ergebnis des Schiitzens der wahren Lehre un-
messbar. [Als dieses Ergebnis habe ich den unzerstorbaren Dharma-]Kérper [er-
halten.]

1. /g]. .. ] Eine Form von grh wire zu erwarten.

Kontext: (recto 7-9 und verso 1-3 sind nicht erhalten: MPM § 153—-154)

Im Hinblick auf diese Geschichte fragt Kasyapa, ob ein Mdnch auch dann ein
Acarya ist, wenn er zusammen mit upasakas geht, die zum Schiitzen der wahren
Lehre Waffen tragen. Darauf antwortet der Buddha: Nach dem Parinirvana des Tat-
hagata wird ein Krieg das Land verheeren. In dieser schlechten Zeit werden manche
aufgrund der Hungersnot in die Hauslosigkeit gehen. Diese werden auch gute Mon-
che wegjagen und toten.
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10.6 MPM § 154) (v4) +++++++++++ . §[T]lava(m)t(o) +.. +++++++++
+++++++++++++++++++++ (V5) ++ +++ + ++ + + grhapatirajamatyana
[$](D[1](a)vata[m] bh(i)ksu[n](am) [r](ak)[s](@-) + + +++++++++++++++
(v6) ++ + + + + + + + (ta)[tra] vodhavyam [var](a)[n]artham* tat paramanipunam
Stlam*

... [die Monche] mit Sittlichkeit (sila) [gehen in die Dérfer und Stidte. Zu solcher
Zeit erlaube ich den Mdonchen] mit Sittlichkeit, [die Acaryas sind, unterwegs mit
Bewaffneten zusammen zu gehen. Laienanhdnger,] Hausherren, der Kénig und die
Minister [tragen Walffen], um die Monche mit Sittlichkeit zu schiitzen. [Dies ist auch
eine Sittlichkeit. Jedoch sollen sie (mit den Waffen) nicht téten. Waffen sind] zum
Zweck der Verteidigung (varanartham) mitzufiihren. Dies ist die héchst vollkommene

Sittlichkeit.

1. $/illava(m)t(o) ] vermutlich s/i]lava(m)t(o bhiksavah). In der tibetischen Ubersetzung
kommt an zwei Stellen die Entsprechung zu ‘Mo6nche mit Sittlichkeit” im Plural vor.

2. [$](D[](a)vata[m] bh(i)ksu[n](am) [r](ak)[s](a-) ] bh(i)ksu[n](am) als gen. pl., vgl.
bhiksund als gen. pl. in SF 23.8. Zur Rekonstruktion [r/(ak)[s](a-) vgl. (saddha)r(ma-
ra)[k](s)a(pha)[l](a)m, SF 10.5. Hier erwartet man raksartham, vgl. die tibetische
Ubersetzung dge slong tshul khrims dang ldan pa bsrung ba’i phyir, in der jedoch
“Monch mit Sittlichkeit” im Singular steht.

3. vodhavyam | Dies bezieht sich auf die Entsprechung zu der tibetischen Ubersetzung
mtshon cha lag na thogs pa dag “Waffen in der Hand tragende” im Plural. Weil der
ganze Satz nicht erhalten ist, bleibt die syntaktische Konstruktion unklar.

4. [var](a)[n]artham | [car](a)[n]artham im Fragment ist vermutlich ein Fehler fiir
varanartham. Die Zeichen ca und va sind einander dhnlich. Die tibetische Entspre-
chung dgag pa’i phyir weist auf varanartham hin.

5. paramanipunam | Das Zeichen ni liegt hier in einer irreguldren Form vor, die dem
Zeichen bhi dhnelt und deren Teil mit einem Strich markiert ist. Dieser Strich ist ein
Tilgungszeichen, das auch in den Gilgit-Handschriften verwendet wird.

10.7(MPM § 155) [a](carya-)+++ (maha)[yanas]yo[padesta s](am)[y](a)gdars[1]
(v7) +++++++++[r]ajamatyanamm a + + ta dayakanam ca {:} 1abha[h]e(toh) +
+ + + + .. ravadi [T|ryyapa(tha)sampannah (v8) + + + + + + + + + + : ayam ucyate :
[a](c)arya s1lavan* kalya[na]dharma + + +++++ .. [dh]arayan* y(o ri)[p]akr[t]i(y)o
ne(v9)(cchati 1abhasatkaram) + + .i + (sa)<m>[le](kha)[m] (d)[e$](ayati) + [1]abha-
satkarartth[i]kapa(rivaram) + + + (vart)[t](e)ti :

Ein Acarya ist Unterweiser des Mahdayana, hat das richtige Einsehen ... [wartet]
keinem Konig und keinem Minister [auf], sagt seinen Gebern [keine Schmeichelei]
fiir (héheren) Gewinn, verhilt sich perfekt ... dieser wird Acarya genannt, der Sitt-
lichkeit hat, gutes dharma hat, [Gedanken wie ein Ozean] (in sich) trdgt. ... der
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weder Figur und Aussehen noch Gewinn und Verehrung verlangt. [Indem er geniig-
sam ist], lehrt er eine einfache Lebensweise. Er treibt Gefolge, das nach Gewinn und
Verehrung gierig ist, weg aus.

1. a + + ta ] Eine Form von sev ist zu erwarten. Die tibetische Ubersetzung hat mi bsten
pa. Moglicherweise ist zu a(sevi)ta zu ergénzen.

2. .. ravadr ] Die tibetische Ubersetzung hat snyan par smra ba. In die erhaltene Spur
des beschédigten Zeichens vor dem Aksara ra kann dhu von madhura- passen.

3. + +.i + (sa)<m>[le](kha)[m] (d)[es](ayati) | Hier erwartet man die Entsprechung
zu der tibetischen Ubersetzung chog shes shing yo byad bsnyungs pa ston pa “indem
er geniigsam ist, lehrt er eine einfache Lebensweise”: chog shes kann fiir eine Form
von der Wurzel tus stehen (vgl. Negi s.v. chog shes pa); yo byad bsnyungs pa steht fir
samlekha (vgl. Mvy 7012). Weil kein Anusvara zum Aksara vor dem /e geschrieben
ist, konnte das Wort samlekha- in der mittelindischen Form sallekham stehen.

4. ++ + (vart)[t](e)ti ] Hier erwartet man eine Kausativform von der Wurzel vyt mit ni-
oder vy-@-. Weil kein ya vor der Personalendung #i steht, hat die Form vermutlich den
Vokal e, der die mittelindische Kausativform mit e fiir aya zeigt.

10.8 (MPM § 156) tatra samgha{m}s trividhah duhsila-

In Bezug darauf gibt es dreierlei Samghas: [Samgha] mit schlechter Sittlich-
keit ...

1. Nach der tibetischen Ubersetzung sind die drei Arten des Samgha: 1) Samgha mit
unsittlichen Monchen (zshul khrims "chal pa dang ‘dres pa), 2) Samgha mit dummen
Monchen (byis pa’i dge 'dun) und 3) der wesentliche Samgha (rang bzhin gyi dge
‘dun).
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7.7 SF 11

Or. 15010/65 (Hoernle, 143. SB. 102: Matsuda A-3) und Or. 15010/137 (Hoernle,
142. SC. 152: Matsuda A-4). Hs. A: Blatt-Nr. 57.

Kontext: Das Gesprich zwischen dem Buddha und Kasyapa (Mahakasyapa-sago-
tra) geht weiter darum, wer ein Acarya (slob dpon) (dazu vgl. SF 10.7) und wer ein
Vinayadhara ('dul ba ’dzin pa) ist. Das Fragment SF 11 enthélt den Teil {iber den
Vinayadhara.'®

11.1 (MPM § 157) (rI) janati ; baliyamsam api janati ; du(r)[b](alam api janati) +
++++++++++++++++ (H)[1] ; vinayam pramanam (r2) karoti ;

[Der Erhabene sagte: Ein Vinayadhara] kennt [die Regeln.] Er kennt auch den
Stdrkeren (d. h. die stdrkere Kraft der Regeln). Er kennt auch das Schwache (d. h. die
schwache Kraft der Regeln). [Er betrachtet es nicht als Richtlinie, was nicht Vinaya
ist.] Er macht den Vinaya zur Richtlinie.

1. janati ] Als Objekt erwartet man Siksapada. Die tibetische Ubersetzung liest bslab
pa’i gzhi.

2. baliyamsam | balamsiyam im Fragment ist wahrscheinlich ein Fehler, vgl. [b](a)[l] (1)-
yamsa SF 11.4. Das Wort ist wohl ein Adjektiv, ist jedoch hier als ein Substantiv im
Maskulinum verwendet, vgl. SF 11.4. Anders als in Parallelen (s.u. Anm. 3), in denen
sich das entsprechende garukam auf das Substantiv apattim bezieht, ist es schwer,
ein passendes Substantiv zu finden, weil das im Gegensatz stechende Wort durbalam,
das ebenfalls als ein Adjektiv interpretiert werden konnte, deutlich ein Neutrum ist,
vgl. SF 11.5. Vermutlich werden die beiden Worter, baliyams- (masc.) und durbala-
(nt.), als Termini technici verwendet, deren Bedeutung jeweils in SF 11.4 und SF 11.5
genauer bestimmt wird.

3. Der Stil, die Diktion sowie der Wortlaut dieses Paragraphen stimmt mit dem Stil zu Be-
ginn der Parallelen iiberein, die von der Qualifikation als Vinayadhara handeln, jedoch
weichen die Termini wie Siksapada (vgl. SF 11.5), baliyams und durbala (vgl. SF 11.4)
ab, vgl. sattahi bhikkhave dhammehi samannagato bhikkhu vinayadharo hoti. kata-
mehi sattahi? apattim janati, anapattim janati, lahukam apattim janati, garukam
apattim janati, silava hoti ..., AN 1V 140.6-9; sattah’ angehi samanndgato bhikkhu
vinayadharo hoti, apattim jandati, anapattim janati, lahukam ap(attim) j(anati), ga-
rukam ap(attim) j(anati), silava hoti ... , Vin V 135.9-17; caturddasahi amgehi sa-
mamnvagato vinayadharo bhoti ... upali hi bhiksave tthero apattim janati; anapat-
tim janati; garukam ... channam janati; acchannam janati; uttanikrtam janati; anut-
tanikrtam janati; vyotthitam janati ..., Sasaki/Yamagiwa 2006, S. 189, MS 2378/10

15Zu Texten, die von der Qualifikation als vinayadhara handeln, vgl. Sasaki/Yamagiwa 2006.
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recto 1 und recto 3-4; vgl. auch die chinesische Ubersetzung des Mahasamghika-
Vinaya (Taishd vol. 22, Nr. 1425) EhreplotiUis. fhfedE. %00 JIgE. F0fdE.
HIEE g 428c17-18.

11.2 katham vainayikavasam janati ; asti .. ++++++++++++++++++
+ .. kalau nama na vidyate ; sa ya(r3)traicchati ; antargrhe mandape va sthapayitva
[p]atninatimandapam vidh(avagrham) + + + + + + + + (s)[th](2)payitva ;

Wie erkennt er (Vinayadhara) das fiir die zu Fiihrenden Erforderliche? Es gibt
[Situationen, in denen der Bodhisattva sich um der zu Fiihrenden willen in eine Sied-
lung begibt]. Eine [bestimmte] Zeit fiir das Dorthingehen (wortl. das, was man die
[rechte] Zeit fiir das [In-die-Siedlung-Gehen] nennen konnte) gibt es dabei nicht,
wohin er will, in ein Haus oder in eine Pfeilerhalle, abgesehen von der Pfeilerhal-
le einer Frau (patni) oder einer Schauspielerin oder dem Haus einer Witwe, (auch)
abgesehen von [dem Haus einer Prostituierten.]

1. mandape | mandale im Fragment ist ein Schreibfehler, vgl. die tibetische Entspre-
chung ’dun khang und mandapam im nachfolgenden Satzteil.

11.3 bodhisatvasya ksamate [;] (4) bhiksor vba ; bahiini varsany amtargrame pra-
kkriditum ; na tu $ravaka[y](aniya)[sy](a)

Einem Bodhisattva, sei er auch Monch, geziemt es, sich viele Jahre im Inneren
eines Dorfes zu vergniigen. Jedoch keinem Anhdnger des Sravakayana.

1. bodhisatvasya ksamate [;] bhiksor vba | M interpretiert den Satz ohne va, dadurch
sind bodhisatvasya und bhiksor gleich gesetzt. In der tibetischen Ubersetzung sind
die beiden Worter ebenfalls gleich gesetzt: byang chub sems dpa’i dge slong gis ni.
Wahrscheinlich ist die Partikel va in der Bedeutung ‘selbst, sogar’ verwendet, vgl.
PW s.v. va (5).

2. Sravakafy](aniya)[sy](a) ] Die Spur des beschiddigten Zeichens vor /sy/a scheint eher
auf ya als auf ka (von yanika) hinzudeuten; vgl. auch mahayaniya-, SF 21.2.

11.4 (MPM § 158) [b](a)[l](1)yamsa durbalam ca ; katham janati ; ba(r5)Iiya nama
ya drstvarthotpattim tathagatah siksapadam praj[fi](apayati) + + ..m [d]rstva dvir apy
evam na karttavyam : punah punah ca(r6)tura parajikan yadi yliyam karisyatha nasti
pravrajya ti ; sa bal[1](ya) + + ++ +

Wie erkennt er (Vinayadhara) den Stéirkeren (die stirkere Kraft der Regeln) und
das Schwache (die schwache Kraft der Regeln)? Der Stirkere bedeutet: Nachdem
der Tathdgata (irgend)einen (besonderen) Anlass (arthotpatti) gesehen hat, lehrt er
eine Regel (siksapada). “Nachdem [ihr dies] gesehen habt, sollt ihr solches kein
zweites Mal machen. Wenn ihr wieder und wieder die vier Parajika begehen werdet,
gibt es (fiir euch) kein Fortziehen (in das Asketentum).” Dies ist der Stirkere.
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1. baliyamsa ] als acc. sg. masc.
2. baliyd ] als nom. sg. masc.
3. ya]als acc. sg. fem., kongruiert mit arthotpattim.

4. arthotpatti- “arising of a special case”, vgl. BhiVin(Ma-L) S. 109, Fn. 1 zu § 142.

11.5 (d)[u]rbalam nama imam kascid ekam arthotpattim (»7) utpadayet™ tac chiksa-
padam na gadham kuryyat* tathagata[h] trir api tam drstva param + + + + + [t]i
sampurnam ni<h>saranam ity ucyate ; ta du{h}rbala

Das Schwache (die schwache Kraft der Regeln) bedeutet: Irgendeiner diirfte
diesen einen besonderen Anlass veranlassen. Er diirfte die Regel nicht fest machen
(bewahren). Nachdem der Tathagata dies dreimal gesehen hat, [lehrt] er [ihn] weiter
[die Regel]: “Das Entkommen (nihsarana) ist erfiillt”, so wird gesagt. Dies ist das
Schwache.

1. param + + + + + [t]i ] Nach der tibetischen Ubersetzung, bslab pa’i gzhi gzhan
‘cha’ bar mdzad de, erwartet man param (Siksapadam prajiiapaya)ti, aber die Lénge
der Liicke ist etwas zu eng, um diese Annahme zu bestitigen. Moglicherweise ist das
Wort Siksapadam nicht wiederholt.

2. ni<h>saranam | Das Wort nihsarana-, das allgemein das ‘Entkommen’ aus einer ne-
gativen Sache, wie samsara, duhkha, kama, usw. bedeutet, ist nicht als ein Terminus
des Vinaya bekannt; vgl. PED s.v. nissarana, BHSD s.v. nihsarana und SWTF s.v.
In einem entsprechenden Kontext des Vinaya ist eine Form nissaraniya- belegt, die
in der Formel am Ende jeder Regel des Samghadisesa im Bhikkhunipatimokkha vor-
kommt: pathamapattikam dhammam apannd nissaraniyam samghadisesan, Vin IV
224.27-28 und folgende (in 1. bis 9. samghadisesa); yavatatiyakam dhammam apan-
na nissaraniyam samghadisesan, Vin IV 236.15-16 und folgende (in 10. bis 13. sam-
ghadisesa). Horner interpretiert das Wort nissaraniya- als ‘being sent away’ und er-
klart: “It would seem to mean that she would be sent away for the time being probably
because admonition, although it had been tried, had failed, and that during this time
she would cease to be regarded as a full member of the Order”, vgl. Horner 1942,
S. xxxvi—xxxvii. In der entsprechenden Formel des Samghadisesa im Bhikkhupati-
mokkha steht das Wort nissaraniya- nicht. Warum das nur im Bhikkhunipatimokkha
vorkommt, ist nicht geklért, vgl. Hirakawa 1998, S. 276-284. Hirakawa vergleicht
auch die Formel in den im Chinesischen erhaltenen Vinayas und schlief3t darauf, dass
das Wort nissaraniya- nicht in den chinesischen Versionen vorkommt: Hirakawa 1998,
S.278. Aber es bleibt die Moglichkeit, dass die chinesischen Ubersetzer das Wort an-
ders interpretierten. Denn in dem Vinaya der Dharmaguptakas entspricht das Wort
dem #& shé ‘verlassen’, das auch Dharmaksema fiir die Ubersetzung nihsarana- hier
im MPM verwendete: Z54Efa% 2% 5K ChinD 384c12. In diesem Kontext hier passt
jedoch die Interpretation ‘Entkommen aus der Gemeinde in einer bestimmten Weile’,
wie Horner interpretiert.

3. ta dui{h}rbala ] beide Worter als nom. sg. nt.
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11.6 MPM § 159) (v/)[na]m a<pi>sa[v]asesam vi[nay]a pramanam karoti ; yatra-
kal[p]i[k]adanaprasamsa .. ++++ (prama)nam karoti ; vinaye Siksate ksepam krt[va] :
duh(v2)$ila kasayaih sa(r)[dh](am) [ma](ha)kumaro bhavati ;

Den unvollstindigen Vinaya hdlt man fiir Richtlinien. Wobei die ungeeigne-
ten Gaben gelobt sind, [solchen Vinaya] betrachtet er (ein richtiger Vinayadhara)
[nicht] als Richtlinie. Er studiert den Vinaya und hebt (ungeeigneten Inhalt) auf.

[Ein Ménch, der] schlechte Sittlichkeit hat, ist ein grofes Kind in Ménchsgewdn-
dern.

1. [na]Jm a<pi> ] Die Lesung ist nicht sicher. Wahrscheinlich hat Tinte von einem an-
deren Blatt hier geschmiert.

2. yatrakal[p]i[k]adanaprasamsa .. + + + + (pramd)nam karoti ] Nach der tibetischen
Ubersetzung, rung ba ma yin pa’i shyin pa’i phan yon gang las byung ba’i "dul ba de
ni brtsan par mi byed de, erwartet man in der Liicke etwa tam vinayam na.

3. duhsila ] als nom. sg. masc.

11.7 yas tad api vinayam prama(nam na karoti vina)ye sa dr§yate ; tatrasya para-
masamtusti ; ya(v3)t pratiriipe buddhavaca[ne] (u)[dd]e[$](a)ya[t]i [;] (ta)ta udhrtya
tam api vinayam vadami + + + + + +

Jemand, der auch den Vinaya nicht fiir Richtlinien hdlt, erscheint im Vinaya.
Seine hochste Zufriedenheit findet sich darin, dass er nach der Aussage des Buddha
lehrt. Daraus bewahrt er (seine Regeln). Ich (der Buddha) sage, dass auch dieser
ein Vinaya ist. [Dieser ist ein Vinayadhara.]

1. pramd(nam na karoti) ] Erginzung nach der tibetischen Ubersetzung brtsan par mi

byed. ChinF hat die Entsprechung #fJ i aR48 th e Bl R F1E 2 /R4 ‘Obwohl [es]
kein Vinaya [ist], was im Siitra gesagt wurde, ist es dem Vinaya gleich. Auch dies
wird Vinaya genannt’ ChinF 867¢2-3.

2. (vina)ye sa drsyate ] Erginzung nach der tibetischen Ubersetzung gang ’dul ba la
snang ba.

3. In der Liicke nach vinayam vadami erwartet man ayam vinayadharah, vgl. die tibeti-
sche Ubersetzung de ni 'dul ba ’dzin pa yin no. M ergénzt auch ayam vinayadharah.
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11.8 (e)kaksaram janati ; yah ekaksaram ja[n](a)(v4)ti ; sa tadr$o 1[o]ko vinaya-
dharah ayamm ucya[te] vina(yadharah sautra)[ntikah]

Er kennt eine Silbe. Derjenige, welcher eine Silbe kennt, ein solcher ist ein Vina-
vadhara, der [sich] der Welt [anpasst (?)]. Dieser wird Vinayadhara-Sautrantika
genannt.

1. ekaksara- | Was damit gemeint ist, ist nicht klar.

2. Ilfo]ko ] Das Vokalzeichen beim Aksara /a kdnnte auch -au sein, das eine Emendation
lau<ki>ko annehmen lieBe. Aber die tibetische Ubersetzung liest nicht ’jig rten pa
(laukika), sondern ’jig rten in LTF oder Jjig rten na in JPCDNS (dies weist auf loke,
scheint jedoch eine triviale Emendation). Das Wort laukika/lokika wird im MPM eher
in der Bedeutung “(nicht buddhistische) gewohnliche” Person oder Lehre verwendet
(vgl. z. B. SF 9.1f.), die hier im Kontext nicht passt. Wenn man lauko als adjektivi-
sche Form interpretieren konnte, die sich auf vinayadharah bezieht, konnte sich die
Bedeutung als ‘weltlich’ oder genauer ‘sich der Welt (anpassend)’ ergeben. Die Idee
der Anpassung an die Welt (lokanuvartana oder lokanuvrtti) ist ein wichtiges Thema
im MPM, vgl. SF 17.5; SF 22.3—4; SF 23.4.

3. vina(yadharah sautra)[ntikah] ] Die erhaltene Endung ntikah ermdglicht die Rekon-
struktion von sautrantikah, die mit der Variante mdo sde pa ’dul ba ’dzin pa in NLTS
(mdo sde pa in NS; mdo sde ba in LT) in der tibetischen Ubersetzung iibereinstimmt.
Die andere tibetische Variante mdo sde la in JPCD ist wahrscheinlich eine in Tibet
revidierte Form, die eine Rekonstruktion zu sitre vermuten ldsst. Diese passt jedoch
nicht zu der erhaltenen Endung ntikah.

11.9 evam aprameyam tathagatasasanam ; ta(v5)th[aga]to <’>py acintya ;

Auf diese Art und Weise ist die Lehre des Tathagata unermesslich. Auch ist der
Tathagata mit dem Denken nicht zu erfassen.

1. (’)py ] sy im Fragment ist ein Schreibfehler.
2. Zum gleichen Ausdruck des Satzes vgl. SF 10.5.

11.10 (MPM § 160) aha sma ; badam bhagavan* acintyas tatha[g]a(to nityo dhru-
vah §asvatah) + + (ac)[intya] iti ; parebhyo desayisyami ;

[Kasyapa] sagte: Evhabener, gewiss ist der Tathdagata nicht mit dem Denken zu
erfassen. Er bleibt bei uns (nitya), er ist bestindig (dhruva) und dauerhaft (Sasvata).
Er ist mit dem Denken nicht zu erfassen. So werde ich es anderen aufzeigen.

1. badam ] fir badham.

2. bhagavan ] als voc. sg. masc.
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3. (nityo dhruvah sasvatah) | Zur Ergénzung vgl. tathagato nityo dhruvah sasvafta](h)
SF 9.8. In der Liicke erwartet man noch eine Entsprechung zu der tibetischen Uber-
setzung zhi ba.

11.11 [bh]a(v6)gavan etat* avocat®* [s]adhu [s]a[dhu m]ahakasya[p](asag)o(tra
vajr)[a](bhedyakaya-) + ++++++++++ [e]va|m] samyagdarsanasiksa[k](am)[e]-
(v7)na bhavitavyam ; vajrabhedyakayas tatha[g](ata-) + + ++++++++++++ +
+++ + + + + + + + (yatha)[da]r[$](atale) +

Der Erhabene sagte Folgendes: Gut, gut, Kasyapa, der du zum gleichen Go-
tranamen wie Mahakasyapa gehorst, [der Tathagata hat] einen Kérper, der unzer-
storbar ist wie ein Diamant. So hat einer zu sein, der die richtige Einsicht und Un-
terweisung wiinscht. [Ein Bodhisattva, das grofse Wesen, das richtig sieht, dass] der
Tathagata einen Korper hat, der unzerstorbar ist wie ein Diamant, [sieht deutlich
den Korper der hochsten Wahrheit, als wdre es das Spiegelbild der eigenen Gestalt
auf der Oberfliche eines] Spiegels.

1. etat ] etat im Fragment ist ein Schreibfehler. Der Auslaut -#* vor avocat konnte eben-
falls ein Schreibfehler sein, vgl. etad avocat* SF 24.1.

2. (vajr)[a](bhedyakaya-) | Zur Erginzung vgl. vajrabhedyakdyas im nachfolgenden
Satz (verso 7) und vajrabhedyakayo SF 12.2 als der Name des zweiten Kapitels.

3. (vatha)[da]r[s](atale) | SF 12 (Hs. B) iiberschneidet sich mit den letzen etwa 23 Aksa-
ras: (bodhisa)tvah mahasatva vyaktam pasyati paramarthakdyam yathadarsatale sva-
riupapratibimbakam iti, SF 12.1.
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7.8 SF 13

Koyasan-Fragment: Blatt-Nr. 83.1¢

Kontext: Nach dem dritten Kapitel “Der Ursprung des Sttranamens und dessen
tugendhafter Charakter” folgt das vierte Kapitel “Die vier Weisen der Verkiindigung
der Lehre durch Bodhisattvas”. Diese vier Arten sind: 1) die auf den eigenen Wunsch
bezogene (Belehrung) (rang gi lhag pa’i bsam pa), 2) die auf den Wunsch anderer
bezogene (Belehrung) (gzhan gi lhag pa’i bsam pa, pardadhyasaya; vgl. SF 13.7), 3)
die aufgrund einer Frage (erteilte Belehrung) (’dri ba’i dbang, prcchavasa; vgl. SF
13.8) und 4) die aufgrund eines Anlasses (erteilte Belehrung) (don gyi dmigs byung
ba’i dbang)."

Das Koyasan-Fragment setzt mit der Erklarung der zweiten Art der Belehrung
ein, die durch ein Gespréach zwischen dem Erhabenen und einer Frau mit ihrem Sadug-
ling veranschaulicht wird. Die Frau hat ihrem Sdugling zu viel Butter gegeben, und
nun hat das Kind Verdauungsprobleme. Die Frau kommt zum Erhabenen und setzt
sich an seine Seite. Der Erhabene erkennt ihr Anliegen, ohne ein Wort von ihr zu
horen. Er beginnt zu sprechen und sagt, dass Miitter das angemessene Maf3 wissen,
wenn sie sich von der Liebe zu ihren Kindern leiten lassen und ihnen dann stets nur
eine Fingerspitze Butter geben. Ferner sagt der Erhabene zu ihr, dass ihr Kind fettes
Essen verdauen kann, sobald es laufen gelernt hat.

13.1 (r/) mama $ravaka mahayannakamksitas tada sadrasavan mahabhojanam iva
mahaparinirvvanam mahasiitram desayami ;

[(Der Erhabene) sagte: Auf diese Art und Weise, Schwester, lehre ich dann, wenn
meine Schiiler (sravaka) wie kleine Kinder sind, die nur wenig essen, die Lehre vom
Leiden (duhkha), der Unbestdndigkeit (anitya), der Leere (Sinya) und vom Nicht-
Selbst-Sein (anatmaka), die der Butter gleicht. Wenn] meine Schiiler das Mahdayana
erstreben, dann lehre ich das Mahdaparinirvana-mahasiitra, das einer grofsen Mahl-
zeit mit sechs Geschmacksarten gleicht.

16Das Fragment wird in Koyasan in Japan aufbewahrt, und ist dort das einzige Fragment des MPM;
vgl. Yuyama 1981. Nach der Uberlieferung brachte Kiikai 253 (774-835) das Fragment aus Chi-
na. Da es in einer anderen Schriftart als die zentralasiatischen Fragmente geschrieben wurde, wird
auf die paldographischen Besonderheiten in den Anmerkungen gesondert hingewiesen. Die meis-
ten Beispiele weisen auf eine Ubereinstimmung mit dem sogenannten Gilgit/Bamiyan-Typ II hin.
Nach der neuesten Untersuchung von Melzer 2014 sind zwei Unterteilungen (Typ A und Typ B) vom
Gilgit/Bamiyan-Typ II zu unterscheiden. Typ B zeigt ostindische Charakteristika und unterscheidet
sich von Typ A besonders durch die Form des -y- in der Ligatur, die in Typ B héher nach oben gezo-
gen ist; vgl. Melzer 2014, S. 263. Das Kdyasan-Fragment zeigt die hoher gezogene Form des -y- von
Typ B.

"Im Vergleich mit den parallelen Termini im Pali, nimlich 1) attajjhdsaya, 2) parajjhdsaya, 3)
pucchavasika und 4) atthuppattika fir die vier suttanikkhepas (vgl. Sv 50.24-25), konnten der erste
Terminus *atmadhyasaya und der vierte *arthotpattivasa heillen; vgl. SF 13.7, Anm. 5. Zu den “vier
suttanikkhepas” im Pali vgl. von Hiniiber 1996, § 230.
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1. mahayanna® ] Nach Yuyama hélt Takakusu die Schreibung °yanna® fiir ein zentral-
asiatisches Charakteristikum (Yuyama 1981, S. 21, Anm. 2). In den zentralasiatischen
Fragmenten des MPM ist diese Schreibung jedoch nicht belegt. Moglicherweise hat
der Schreiber hier das Wort anna verstanden, da der Kontext von Essen handelt.

2. mahdyannakamksitas | Vgl. mahd«yaynaka(m)[k](sita) in SF 2.5. Zur parallelen Ver-
wendung der Wurzel karnks in der Bedeutung ‘begehren’ vgl. fa ucyante mahayanam
akanksamands traidhatukan nirdhavanti | tena karanenocyante bodhisattva maha-
sattva iti, SP 81.4-5. Die aktivische Verwendung von kanksita ist im epischen Sanskrit
belegt; vgl. PW s.v. kariks.

13.2 (r2) tatra katame sad rasa duhkham amblam {*} <a>nityam lavanam anatma-
kam katukam sukham* madhuram satmakam kasayam nityan ti(»3)ktam iti ; ime sad
rasah kleSendhanena mayaagnina paripacitam bhojanam mahaparinirvvanam tatvan-
na mrstam (74) mama $ravaka bhumjante //

Welche sind hierbei die sechs Arten des Geschmacks? Leiden (duhkha) ist sau-
er, Unbestdindigkeit (anitya) ist salzig, Nicht-Selbst-Sein (andatmaka) ist scharf, Be-
haglichkeit (sukha) ist siifs, Mit-dem-Selbst-Sein (satmaka) ist zusammenziehend und
Bestdndigkeit (nitya) ist bitter. Diese sind die sechs Arten des Geschmacks. Das Es-
sen, das mit dem Feuer des Trugs [und] mit dem Brennholz der Befleckung gekocht
worden ist, namlich das Mahdaparinirvana, die kostliche Speise der Wahrheit essen
meine Schiiler.

1. katame ]| Die Form des Zeichens me zeigt keinen zentralasiatischen Einfluss.

2. duhkham | Die Form des Zeichens kha zeigt keine zentralasiatische Form; sie dhnelt
dem Gilgit/Bamiyan-Typ II (Sander 1968, Tafel 21).

3. amblam* | Der unten geschriebene Virama weist moglicherweise auf eine spétere
Handschrift hin. Diese Form ist den anderen zentralasiatischen Fragmenten des MPM
fremd. Yuyama tilgt zu Recht den Virama in seiner Rekonstruktion des Textes (Yuyama
1981, S. 21, Anm. 3).

4. ambla- | ambila- im Pali, amla- im Sanskrit, vgl. Yuyama 1981, S. 21-22, Anm. 3.

5. lavanam ] Die Form la gleicht der des Gilgit/Bamiyan-Typs II (Sander 1968, Tafel
22).

6. maydaagnina ] Die Schreibung eines Kompositums mit Hiatus ist selten. In den zen-
tralasiatischen Fragmenten des MPM ist sie nicht belegt.

7. ime | Das wellige -e passt nicht zum Gilgit-Typ.

8. klesendhanena | Die Formen kle und ne sehen sonderbar aus; sie scheinen mit einem
Pinsel iiberschrieben worden zu sein.

9. tatvanna mrstam ] als acc. sg. Yuyama 1981 liest hier als Kompositum tatvannamrstam.
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13.3 punar aparam bhagini yatha yliyam paramantranena paractidakarananimittena
va : (r5) paragramam gantukama dusputran utsrjya satputranam guhyabhinidhanani
darsayasi ;

Ferner, [ist es nicht so], wie, Schwester, wenn ihr zu einer Einladung von ei-
nem anderen oder anldsslich einer ciidakarana[-Zeremonie] von einem anderen zu
einem anderen Dorf gehen wollt, zeigst du, nachdem du die schlechten Sohne ausge-
schlossen hast, [nur] den guten Sohnen die geheimen Niederlegungen (oder [Geld]-
Reserven)?

1. yatha ] Die Form des tha dhnelt dem Gilgit/Bamiyan-Typ II.

2. yuyam | Die Form des ya zeigt keine zentralasiatische Schreibung, sondern dhnelt der
Variante des Gilgit/Bamiyan-Typs II (Sander 1968, Tafel 22).

3. utsrjya | Die Schreibung des sy ist eigenartig.

4. guhyabhinidhanani ] Moglicherweise liegt hier ein Fehler fiir guhyani nidhanani vor:
Die beiden Zeichen bha und na dhneln sich in dieser Schrift.

13.4 amabhagavan* du(r6)sputra a[n]acarah anarthabhaginas tesam <guhyo ’ya>m
ity artham na dar$ayami ; satputras tu kuladharah kulanistarakah (»7) te dravyarhah
tesam darsayami ;

Jawohl, Erhabener, schlechte Sohne ohne gutes Benehmen haben keinen Anteil
am Besitz. Ihnen zeige ich nicht den [geheimen] Besitz mit den Worten ‘Dieser ist
geheim’. Aber gute Sohne sind Stammhalter und retten die Familie. Sie sind des
Besitzes wiirdig. Thnen zeige ich ihn.

1. Der Wechsel des Sprechers ist im Text nicht kenntlich gemacht. Dies ist moglicher-
weise dadurch bedingt, dass das Gesprich in eine Geschichte eingebettet ist, die der
Erhabene erklért. An anderen Stellen steht @ha sma bzw. avocat, um den Sprecher-
wechsel anzukiindigen.

2. a[n]acarah | Der erhaltene Teil des beschéddigten Zeichens passt nicht ganz zu der
iiblichen Form na.

3. tesam <guhyo 'ya>m ity artham ] Im Fragment steht tesamm ity artham (Yuyama liest
tesamm ity artham; Taisho Edition, vol. 12, S. 604, liest tesam mityartham). Wenn
man der Lesung tesamm ity artham folgt, ist die Form tesamm durch Einfiigung des
Anusvara vor einem Nasal erkldrbar (vgl. Habata 2007a, § 51). Dieser zusétzliche
Anusvara kommt jedoch sonst nicht in diesem Fragment vor. Ferner ergibt der Wort-
laut tesamm ity artham keinen verstandlichen Sinn. Vermutlich wurde an dieser Stelle
eine auf -m auslautende Wortgruppe ausgelassen, etwa in der Bedeutung ‘Unser ge-
heimer Schatz ist hier’, z. B. guhyo ’yam. In der tibetischen Ubersetzung findet sich
kein entsprechender Wortlaut. Wahrscheinlich war das Wort bereits in der Vorlage der
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tibetischen Ubersetzung verloren gegangen. Sanskrit artham entspricht nor in der ti-
betischen Ubersetzung, wihrend in SF 13.3 dhana- mit gter iibertragen worden ist.
Zur Ubersetzung nor fiir artha- vgl. Negi s.v. nor.

4. te ] Die Form te dhnelt der Variante des Gilgit/Bamiyan-Typs Il (Sander 1968, Tafel
23).

13.5 evam aham bhagini mahaparinirvvanagamanakriyam yada karomi ; tada ta-
tha(v/)gatavividhaguhyam sandhavacanam §ravakebhyo niravasesam kathayisyami ;
adya putrebhya$ cchandam dasyami

Ebenso, Schwester, werde ich, wenn ich die grofie Tat des Gehens zum voll-
kommenen Nirvana vollziehe, den Schiilern restlos das mannigfaltige Geheimnis des
Tathagata als die heilvollen Worte darlegen. Heute werde ich den S6hnen meine Zu-
stimmung (chanda) geben.

1. karomi | Die From ro dhnelt Gilgit/Bamiyan-Typ II (Sander 1968, Tafel 26).
2. samdhavacana | Zur Bedeutung vgl. SF 20.5, Anm. 4.

3. chandam dasyami | Das Wort chanda als Objekt von da wird in der Vinaya-Literatur
in der Bedeutung ‘consent, declaration of consent by an absentee’ verwendet; vgl.
PED s.v. chanda (2); BHSD s.v. chanda (2); SWTF s.v. chanda (2).

4. sravakebhyo ] Die hoher nach oben gezogene Form des -y- in der Ligatur stimmt mit
dem Typ B des Gilgit/Bamiyan-Typs II iiberein, vgl. Melzer 2014, S. 263.

13.6 yatha tvam bhagi(v2)ni pravasagatam dusputra mrteti kalpayanti na capi mrta ;
ama bhagavan® punar apy agatan te pasyanti ;

[Ist es nicht so], wie, Schwester, schlechte S6hne Spekulationen tiber dich an-
stellen, wenn du verreist bist, [ndmlich] ‘[Meine Mutter ist] gestorben’, auch wenn
du nicht gestorben bist? [Die Frau spricht:] Jawohl, Erhabener, sie sehen [mich
aber] wieder, wenn [ich] zuriick gekommen [bin].

1. bhagavan* | Die Form des Virama weist moglicherweise auf eine jiingere Schreib-
weise hin.

2. dagatan te | Vermutlich ist agatam als acc. sg. fem. vor fe zu agatan geworden. Yuyama
1981 liest agatante als Kompositum.

3. punar apy dgatan te pasyanti | Die tibetische Ubersetzung versteht diesen Satz als
Aussage des Erhabenen: bka’ stsal pa / de nas khyod phyir "ongs pa de dag gis mthong
ba. Die Aussage des Erhabenen beginnt jedoch wahrscheinlich mit evam eva bhagini
in SF 13.7.
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13.7 evam e(v3)va bhagini maya manityasamjna<m> karsit* adya tathagatah pa-
rinirvvasyatiti naivam kalpayitavyam mrtasamjfia(v4)vat* ye sada nityo ddhruvah
sasvatah tathagata iti dharayanti tesam tathaga[t]o grhe tisthati [;]

esd (v5) paraddhyasaya nama ; //

Ebenso, Schwester, sollte man nicht denken, dass ich [irgendwann] nicht mehr
anwesend sein werde. Solche Spekulation, dass der Tathagata heute vollkommen zur
Ruhe gelangen wird, ist nicht anzustellen, (ebensowenig) wie [im Vergleich] die Vor-
stellung [der schlechten Sohne], [die Mutter] sei gestorben. Bei jenen, die es so hal-
ten, dass der Tathdgata immer anwesend, bestindig und dauerhaft ist, bleibt der
Tathagata in ihrem Haus.

Dieses heifst ‘die auf den Wunsch anderer bezogene [Belehrung] .

1. maya bezieht sich auf anityasamjiam. Die tibetische Entsprechung steht im Loka-
tiv: nga la mi rtag go snyam du 'du shes ma byed cig. Moglicherweise ist mayd im
Fragment ein Fehler fir mayi.

2. karsit* und mrtasamjriavat* | Die Form des Virama entspricht der Standardform in
den Gilgit-Handschriften.

3. naivam ] Die Schreibung -ai ist in den Gilgit-Handschriften gebrauchlich.
4. ddhruvah | fir dhruvah.
5. tisthati | Die Form des tha sieht wie dha aus, moglicherweise ist eine Verschreibung.

6. esaparaddhydsaya | paraddhyasaya fir paradhyasaya. Der Abschnitt iber die zweite
Art und Weise der Verkiindigung der Lehre durch Bodhisattvas endet hier, vgl. oben
Kontext zu SF 13. Im Fragment steht esa paraddhyasaya, wobei die Genera beider
Worter nicht miteinander kongruieren. Yuyama 1981, S. 21 emendiert diesen Wort-
laut zu esa paradhyasayo als Maskulinum. In SF 13.8 kommt jedoch wiederholt die
feminine Form (prcchavasa) fiir die dritte Art der Verkiindigung der Lehre vor. Es ist
nicht in den Fragmenten iiberliefert, auf welches Nomen sich die beiden Adjektive
(paradhydasaya und prcechavasa) beziehen. Moglicherweise ist es das dharmadesand,
das im Kapitelnamen erhalten sein muss: vgl. byang chub sems dpa’ sna grangs bzhis
chos ston pa’i le u ste bzhi pa’o “Das vierte Kapitel (mit dem Titel) ‘Die vier Weisen
der Verkiindigung der Lehre durch Bodhisattvas’ (endet)” MPM § 293.12—13. Der
hier belegte Sanskrit-Terminus paradhydasaya stimmt mit dem Pali parajjhdsaya “the
wish of another person” iiberein, der ebenso den zweiten Grund der “four reasons for
the laying down of a Suttanta (suttanikkhepa)” bildet, vgl. von Hiniiber 1996, § 230.
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13.8 prcchavasa nama iha kascit tathagatam arhantam samyaksambuddham pari-
prcchet® katham a(v6)ham bhagavam kirttim prapnuyam™* loke dayako visruta iti ;
na ca dadyam™* kasmimscit ta<m> tathagata evam vadet* nih(v7)samgam pravaraya
dasidasaparigrahena atyantabrahmacarinam kumaridanena ; amamsabhojinam mam-
sabh<o>(janena)

‘Die aufgrund einer Frage (erteilte Belehrung)’ bedeutet: Hier diirfte irgend-
einer den Tathagata, Wiirdigen (arhant), vollkommen Erwachten (samyaksambud-
dha), fragen: ‘Wie konnte ich, Erhabener, Ruhm als beriihmter Geber in der Welt
erwerben, ohne jemandem etwas zu geben?’ Zu ihm diirfte der Tathdagata Folgendes
sprechen: ‘Beschenke einen, der seine Gier beseitigt hat, mit Besitz (bestehend aus)
Dienern und Dienerinnen. (Beschenke) einen, der vollstindige Keuschheit anstrebt,
mit einem Geschenk (bestehend aus) Mddchen. (Beschenke) einen, der kein Fleisch
isst, mit einer Fleischspeise.

1. prcchavasa | Hier beginnt die Erklarung iiber die dritte Art der Verkiindigung der
Lehre. Zum Problem des Genus vgl. Anm. zu pardadhyasaya in SF 13.7. Der hier
belegte Sanskrit-Terminus prcchavasa stimmt ebenso mit dem Pali pucchavasika “due
to a question” iiberein, der auch den dritten Grund der “four reasons for the laying
down of a Suttanta (suttanikkhepa)” bildet, vgl. von Hiniiber 1996, § 230.

2. prapnuyam* | prapnuyat* im Fragment ist ein Fehler.

3. dadyam* | dadyat* im Fragment ist wahrscheinlich ein Fehler, wie das fehlerhafte
prapnuyat™* fir prapnuyam*. Yayama 1981 interpretiert diese Stelle so, dass na ca
dadyat* nicht zu der Aussage des Satzes gehort. Es ist jedoch moglich anzunehmen,
dass das voranstehende it#i sich auf kirttim bezieht und die Aussage nicht abschlief3t.
Die tibetische Ubersetzung versteht diesen Wortlaut als die Aussage.

4. kasmimscit ta<m> ] Taisho (vol. 12, S. 604) und Yuyama 1981 lesen kasmimscitta
und tilgen -fa, ohne klar zu erklaren, ob damit -¢ mit einem Virama oder eine Ligatur
mit dem nachfolgenden fa- von fathagata- gemeint ist.

5. tathdgata evam | tathdagatam evam im Fragment. Vermutlich wurden die Zeichen ma
und e verwechselt. Die AuBerung nach evam vadet ist sehr wahrscheinlich die Antwort
des Tathagata.

6. mamsabha am Ende des Blattes. Das Vokalzeichen -o fehlt, das Yuyama 1981 zu Recht
erganzt.
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7.9 SF 14

Or. 15010/105 (Hoernle, 143. SC. 64: Matsuda A-16) und IOL San 1458 (Stein, Kha.
i. 316: Matsuda A-15) Hs. A: Blatt-Nr. nicht erhalten.!®

Kontext: Nach dem Textteil, in dem die vier Weisen der Verkiindigung der Leh-
re erklart werden (MPM § 169-182), folgt ein Vers (MPM § 183) mit Kommentar
(MPM § 184) und Fragestellung (MPM § 185), der vom nitya-Sein des Tathagata
handelt.

14.1 (MPM § 185) (1) /// ti;

1. Am Satzende steht wahrscheinlich eine Endung eines Verbs. Die tibetische Uberset-
zung liest zad par mdzad do.

14.2 aha sma ; sadhu bhagavan™® nira(r2)(vasesam) /// (etwa 22 Aksaras)

(Kasyapa) sagte: Gut, Erhabener, [erkldre] vollstindig, [dass der Tathagata bei
uns bleibt (nitya).]

14.3 (MPM § 186) /// .. ; tadyatha raj[a c](akk)[r](a)(vartt]) + + + + + + + + +
(mu)[hiir]ta udyanam nigacchet® [s]a tatra (r3) /// (etwa 25 Aksaras) /// [na] mrta-
samjna kalpa[y](itavya)

[(Der Erhabene) sagte: Ferner, Sohn aus guter Familie, (ist es) wie (beim) Konig
Cakravartin, der [nachdem er in den eigenen Innenhof gegangen ist,] eine Weile in
einen (anderen) Park eintreten diirfte. Dort [diirfte] er [spielen. Wenn man ihn nicht
im Innenhof sehen kann,] sollte man nicht denken, dass er gestorben ist.

1. rajfa c](akk)[r](a)(vartti) | cakravartin wird als cakkravarttin geschrieben. Zur Ver-
doppelung der Konsonanten nach » vgl. Habata 2007a, § 43.

2. (mu)[hi]rta | fir muhirtam oder muhiirtam. Die Stelle, an der ein Anusvara stehen
konnte, ist beschéadigt. muhir/tta] ohne Anusvara ist auch belegt in SF 24.13.

18Eine provisorische Rekonstruktion in Habata 1993, S. 137-142 ist mehrfacher Korrekturen be-
diirftig.
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14.4 (evam eva kulaputra na ta)thagato dharmatahino bhavisya[t]i + (#4) /// (etwa
18 Aksaras) /// (mrta)[s]amjiia na kalpayi(tavya)

[Auf diese Art und Weise, Sohn aus guter Familie,] wird der Tathagata seiner
wahren, eigentlichen Natur nicht verlustig gehen. [Wie beim Konig (Cakravartin)]
sollte man nicht denken, dass er gestorben ist, [(wenn) der Tathagata nicht auf Jam-
budvipa anwesend (anitya) ist.]

1. Am Anfang ist evam eva kulaputra zu erwarten. Die tibetische Ubersetzung liest rigs
kyi bu de bzhin du. Die Negationspartikel na kann in der Liicke vor tathagato stehen.
Es wire jedoch nicht ausgeschlossen, dass die Negation im Kompositum dharmatahi-
no von dharmata und ahina- zu lesen ist.

14.5 ++++++.audyanam pravisya prakkrida{ra}ti; [ta](thagato) (»5)/// (etwa 24
Aksaras) /// .yaniskle$o bhagavan* vividhadh[ar](anibodhyam)gana[n]apuspodhyane
pra[v]isya [k](k)[r]i(dati) + + (#6) /// (etwa 25 Aksaras) /// [ga]tah

[Wie der Kénig (Cakravartin) aus dem Innenhof] in den Park tritt und spielt,
[tritt] der Tathagata [Arhant Samyaksambuddha auch aus dem Innenhof der Be-
fleckungen hinaus,] und er, der Erhabene ohne Befleckungen, tritt in den Park mit
mannigfachen Blumen von verschiedenen Dharani und Bodhyangas, und spielt ...

1. .ya ] Eine Absolutivform ist zu erwarten, z. B. niskramya.
2. °puspodhyane | fir °puspodyane.

3. /// [galtah | Vermutlich tathagatah.

14.6 (MPM § 187) aha sma ; asamkhyeyakalpakot[i]kle[$]asa(m)udra nistirpa tat-
ha[ga](ta) + ++++(r7) /// (etwa 25 Aksaras) /// (ma)[tr]a saha kaman anusevitavan*
rahula(pitrtvam ca da)[r]($)i(ta)m [ta]s(m)a +++ +++++ (v]) /// (etwa 24 Aksaras)

(Kasyapa) sagte: (Es wird gesagt:) ‘Der Tathdagata hat den Ozean der Befle-
ckungen von unzdhligen zehn Millionen Kalpas iiberquert’ [— erkidre dessen Grund.
Der Tathagata] hat sich [(in diesem Leben) deutlich] zusammen mit der Mutter [von
Rahula] der Liebe hingegeben, und [diese als] Vaterschaft von Rahula gezeigt. Des-
wegen [hat der Tathdagata die Flut der Begehren von vielen Millionen Kalpas nicht
tiberquert.]

1. rahula(pitrtvam ca) | Zur Ergédnzung vgl. «/rahjulapift]rtvam ca» in SF 14.7.

2. [ta]s(m)a | tasmat, tasmad oder tasman.
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14.7 (MPM § 188) /// (ku)[l](a)putra tathagatan arhatah samyaksambuddhan*
[p]r(ati) + + + + (ma)[t]r[2] (saha kAman anusevitavan) «[rah]ulapi[t]rtvam ca» (v2)
(darsitam tasma-t/d/n) /// (etwa 20 Aksaras) /// [i]ti

[(Der Erhabene) sagte: Sprich nicht so,] Sohn aus guter Familie, iiber die Ta-
thagatas, Wiirdigen, vollkommen Erwachten: [‘(Der Tathagata) hat sich (in diesem
Leben) deutlich] zusammen mit der Mutter von Rahula der Liebe hingegeben, und
[diese als] Vaterschaft von Rahula gezeigt. Deswegen [hat der Tathdgata die Flut
der Begehren von vielen Millionen Kalpas nicht iiberquert.’]

1. samyaksambuddhan* | samyaksambuddhan™ im Fragment ist ein Schreibfehler. Der
erhaltene Wortlaut tathagatan arhatah samyaksambuddhan™ im Fragment zeigt deut-
lich die Pluralform. In der tibetischen Ubersetzung fehlt jedoch eine Pluralendung.
ChinF 870b14 hat einen parallelen Satz, in dem ebenso kein Pluralzeichen steht.

2. (ma)[t]r[d] (saha kaman anusevitavan) | Zur Erginzung vgl. (ma)[tr]a saha kaman
anusevitavan* in SF 14.6.

3. «[rah]ulapift]rtvam ca» ist unter der ersten Zeile hinzugefiigt.

14.8 mahaparinirvbanam iti ; mahanityakhyata(m) $rn[ut]a nanya [m]anaska .. + +
++++ (v3)/// (etwa 24 Aksaras)

Hore das Mahaparinirvana, das ‘das grofe nitya’ genannt wird, ohne Aufmerk-
samkeit von diesem auf einen anderen zu lenken. ...

1. nanya | naft/ya im Fragment ist vermutlich ein Schreibfehler. anya als acc. sg. nt.

2. [m]anaska .. 1 Vermutlich /m]anaska(rena).

14.9 ///..bo[dh]isatvo mahasatvah sumerum parvba[ta](rajam t)av(a)d u[d]v[id]dham ;
tava vi[s](t)irna .. + + + ++ (v4) /// (etwa 19 Aksaras) /// [k]a syat* na ca te sa[tva]
(j)[a] +++++.[a] ; kva va praksiptah kva va nita [1](t1) + + (v5) /// (etwa 25 Aksaras)

[Wenn] der Bodhisattva Mahasattva, [der in diesem Mahdaparinirvana steht,]
den Konig der Berge, Sumeru, der so hoch und so breit ist, [in ein Senfkorn set-
zen wiirde, ] wiirde er [die Lebewesen des Berges Sumeru nicht schddigen.] Und die
Lebewesen wiirden nicht wissen, [woher sie gekommen sind,] wo sie hingebracht
wurden, oder wohin sie gefiihrt wurden.

1. tava | fiir tavad.

2. vi[s](t)irna .. ] In der nachfolgenden Liicke erwartet man sarsapaphalakose, vgl. SF
14.10 und die Parallele im Vikn (s. u. Anm. 4).
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3. [k]asyat*] Die tibetische Ubersetzung liest gnod par mi ‘gyur te. Eine Rekonstruktion
zu badhaka- stimmt nicht mit der erhaltenen Endung ka iiberein.

4. ()[a] ]| Eine Form von jiia ist zu erwarten, z. B. jananti (vgl. SF 9.2) oder janiyuh
bzw. janiran (vgl. die Parallelle im Vikn unten Anm. 5).

5. Parallele: yatracintyavimokse pratisthito bodhisatvah sumerum parvatarajam tavad
uccam tavat{a} pragrhitam tavad udviddham tavad visttirnnam sarsapaphalakose
pravesayen na ca sarsapaphalakosam vivarddhayen na ca sumerum hapayet tam ca
kriyam adarsayen na caturmahardajakayika devas trayastrimsato va janiran kasmin
vayam prakgipta anye ca satva rddhivineyd janiyuh pasyeyus tam sumerum parvata-
rajam sarsapaphalakosapravistam, Vikn V § 10.

14.10 /// (sar)[sa]paphalako[§]e <’>bhi[p]r(a) + + + + + + + + + [pu]na svasthane
[s]tha(pa)yet* evam [e](va) (v6) /// (etwa 22 Aksaras)

[Die anderen Lebewesen wissen, dass der Bodhisattva Mahasattva den Konig
der Berge Sumeru] in ein Senfkorn gesetzt hat. [Dann] wiirde er (der Bodhisattva)
[den Berg Sumeru] an seinen eigenen (vorigen) Platz zuriickstellen. Auf diese Art
und Weise [ist der Bereich des Bodhisattva Mahdsattva, der in diesem Mahasitra
basiert.]

1. <’>bhi[p]r(a) | "bhipravesya ist zu erwarten.

14.11 ///(kulapu)tra mahaparinirvba[na] +++++++++ + (trisa)hasramahasahasram
lokadha(v7)(tum) /// (etwa 30 Aksaras) /// [e]++++++++++++++va
pra[ks]ipta iti ; anye [sa]tva sam

Sohn aus guter Familie, [wenn der Bodhisattva Mahasattva, der im Mahdapari-
nirvana steht,] die Welt der dreitausend grofftausend Bestandteile [in ein Senfkorn
setzen wiirde, wiirde er kein Lebewesen beschddigen. Die Lebewesen wissen nicht,
woher sie gekommen sind,] wo sie hingebracht wurden. Die anderen Lebewesen
[wissen ...]

1. sam am Ende des Blattes. Eine Form von sam-jiia ist zu erwarten.
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7.10 SF 15

Zwei Blitter von der Hs. C:

St. Petersburg SI P/83b. Hs. C: Blatt-Nr. 70.

IOL San 1352 (Stein, Kha. i. 206: Matsuda C-7). Hs. C: Blatt-Nr. nicht erhalten
(aber sicherlich 71).

Kontext: Das Gespriach zwischen dem Buddha und Kasyapa handelt von der Be-
freiung (moksa).

15.1 (MPM § 283) (samyaksam)(r/)buddhanam sarvbajhianinam [a]bhavat kaya-
parityagato nirvba[n]am [n](a) /// (etwa 33 Aksaras)

[Kasyapa sagte zum Evhabenen:] ... aufgrund des Nicht-Seins der allwissenden
vollkommen Evwachten (samyaksambuddha), [erreicht man] durch das vollkomme-
ne Verlassen des Korpers das Nirvana nicht. ...

15.2(MPM §284) ///(r2) ma[s]id iti prccham][t]i (s)o [s]Jukhibhiitva ama nirvrttam
iti vade(t) /// (etwa 34 Aksaras)

[Der Erhabene sagte: Gleichwie Menschen zu einem, der sich aus einer Ohn-
macht erholt hat, kommen und] fragen: [ “Bist du wieder zu dir gekommen und] fiihlst
du dich wohl?” Nachdem er sich erholt hat, diirfte er sagen: “Ah! Es hat aufgehort.”

1. ///m als]id | -m am Anfang der Zeile steht moglicherweise fir sukham, vgl. die tibe-
tische Ubersetzung khyod sangs shing bde bar gyur tam.

2. ama | Das Wort wird in SF 13.4 als Interjektion verwendet, vgl. auch BHSD und
SWTF s.v. ama. Das Wort ama- konnte aber auch eine Art Krankheit bezeichnen, vgl.
PW s.v. ama ‘Verdauungslosigkeit, cruditas’. ChinD 396a8-11 versteht es auch als
Verdauungsproblem.

15.3 (para)(r3)ma(su)[kham] iti ; yatr[aksa]yam samjiiayam para(masukham) ///
(etwa 34 Aksaras) /// (yo) (r4) moksa sa tathagatah

Das hochste Gliick ist: Wobei im Bewusstsein das hochste Gliick unerschopflich
ist, [das ist das Parinirvana, das ist die Befreiung. ...]
[Was] die Befreiung (moksa) ist, das ist der Tathagata.

1. yatr[adksa]yam samjiiayam | Die tibetische Entsprechung zad mi shes pa’i "du shes kyis
weist nicht die Lokativendung auf. Die chinesischen Ubersetzungen, &£ ChinD
396al12 und JE & ChinF 875b7, weisen auch auf aksaya- hin, das sich jedoch ohne
samyjnia- auf das nirvana, (parama)sukha bezieht.
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2. (yo) moksa sa tathagatah | Zur Erginzung vgl. sa moksah sa tatha/gaj(tah), SF 15.4
zur tibetischen Ubersetzung de ni thar pa yin no // de ni de bzhin gshegs pa yin no //.
Hier in SF 15.3 entspricht die tibetische Ubersetzung thar pa gang yin pa de ni de
bzhin gshegs pa’o //, in der yo anstelle des ersten sa zu erwarten ist.

15.4 (MPM § 285) mahakasyapasago(tra) /// (etwa 38 Aksaras)
/Il (r5) .. kula(pu)tra sa moksah sa tatha[ga](tah) /// (etwa 43 Aksaras) ///

Kasyapa, der dem gleichen Gotra wie Mahakasyapa angehort, [sagte: Lehren
Sie, dass das, was nicht entsteht und nicht entstanden ist, die Befreiung ist, [und
dass] diese der Tathagata ist?]

[Der Erhabene sagte: Eben,] Sohn aus guter Familie, das ist die Befreiung, das
ist der Tathdgata.

Kontext: (recto 6—7 und verso 1 sind nicht erhalten.)

Kasyapa fragte weiter: Dann, da auch das Luft-Element (@kasa-dhdtu) nicht ent-
standen ist, ist die Befreiung, der Tathagata, dem Luft-Element gleich?

(MPM § 286) Der Erhabene antwortete: Dem ist nicht so. Die Befreiung ist dem
Luft-Element nicht gleich. Kasyapa fragte: Wie ist es dann?

Der Erhabene sagte: Sohn aus guter Familie, wenn zum Beispiel der Vogel Jivaiiji-
vaka oder Kalavinka singt, sagt man (dann), er singe wie der Vogel Kaka (Krdhe)?

Kasyapa sagte: Nein, die Stimmen anderer Vogel sind nicht geeignet, mit den
Stimmen dieser Vogel (Jivafijivaka und Kalavinka) verglichen zu werden. Der Wert
der Stimme der Krahe 146t sich nicht durch ein Hundertstel, nicht durch ein Tau-
sendstel (von Jivafijivaka und Kalavinka) berechnen, erreicht nicht den kleinsten Teil
davon, vertriigt keinerlei Vergleich damit.!” Erhabener, die Reden des Tathagata sind
unvergleichlich.

(MPM § 287) Der Erhabene sagte: Gut, gut, Sohn aus guter Familie. Es ist an-
gemessen, dass du, Sohn aus guter Familie, (den Sachverhalt) in dieser Weise tief-
griindig machst (erklarst). Deswegen: Was die Befreiung ist, das ist der Tathagata.

9Vgl. die Formel z. B. Satatamim api kalam nopaydti sahasratamim api ... kotinayutasatasaha-
sratamim api kalam nopayati samkhyam api kalam api gananam apy upamam apy upanisam api na
ksamate, SP 333.5—7. Zur Formel vgl. BHSD s.v. upanisad.
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155 (v2)+.. +. ..+ ./l (etwa 49 Aksaras) ///
(v3) .. iti ; tathagatah punar upama /// (etwa 42 Aksaras)

[Es gibt eigentlich keine Gleichnisse fiir die Befreiung in der Welt. Trotzdem,
weil (die Lebewesen) gefiihrt werden konnen, wird durch Gleichnisse gezeigt, (wie
die Befreiung) diesem oder jenem dhnlich ist.] Ferner ist der Tathdagata das Gleichnis
[fiir die Befreiung. Warum? Was der Tathagata ist, das ist die Befreiung. Was die
Befreiung ist, das ist der Tathagata. ...]

1. upama oder upam/aj ist wegen des schlechten Zustandes des Fotos schwer zu lesen.

15.6 /// (v4)[m]iyate karanarthe[na ;] aho $o[bhal]t[1] .. /// (etwa 38 Aksaras) /// (v5)
kim [pa]r(vba)tasadrso has[t]1 ; hastisadr§o parvbatah e(vam) .. /// (etwa 33 Aksaras)
/Il (dharmatatva)(v6)[m] api karanavase[na](v)agan[t]avyam ;

[Sohn aus guter Familie, obwohl es keine Gleichnisse gibt, wird ein Gleichnis]
durch die Bedeutung der Ursache verwendet. [Man spricht:] “Ah! Schon ist [das
Gesicht, wie der Mond!” oder “Der Elefant ist hervorragend wie ein Schneeberg.”
...] Ahnelt ein Berg einem Elefanten? Oder cihnelt ein Elefant einem Berg? Auf diese
Art und Weise, [Sohn aus guter Familie, wird die Befreiung, obwohl sie nicht ver-
gleichbar ist, durch Gleichnisse, von der Ursache her, erkldrt, um die Lebewesen zu
retten — so sollte man wissen.] Auch die wahre Norm ist von der Ursache her zu
verstehen.

1. [m]iyate kann flir upamiyate stehen.

2. (dharmatatva)[m] api ] Nach der tibetischen Ubersetzung cho kyi de kho na nyid er-
wartet man dharmatatvam fir dharmatattvam; vgl. dharmataftvaJm, SF 15.8.

3. karanavase[na] | Zur Bedeutung ‘von der Ursache her’ vgl. karanavasat, AKBh
21.13.

15.7 (MPM § 288) aha sma katham dvividham desaya(ti) /// (etwa 34 Aksaras)
/Il (v7) [ka]$cit purusah asi grhitva ha[n]ya[t*] tathagatasya tu na kimci diis[ya] ///
(etwa 29 Aksaras bis zum Ende des Blattes)

(Kasyapa) sagte: Wie lehrt [der Tathagata] zweifach?

[(Der Erhabene) sagte: Wenn zum Beispiel, Sohn aus guter Familie,] irgendein
Mann, nachdem er ein Schwert genommen hat, [mit dem Gedanken ‘Ich tote den
Tathagata!’,] (den Tathagata) schlagen wiirde. Aber nichts von dem Tathagata wiirde
verletzt werden. ... [Hat der Mann dann die Siinde Anantarya begangen?]

1. diasfya] ]| Eine Form der Wurzel dus ist zu erwarten: moglicherweise diisyate oder
diisyeta.
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15.8 (MPM § 289) (r])/// (tathagatas)ya kaye a{r}ca[y](a) ///
(r2) /// (avagantav)[y]am dharmata[tva]m

[(Kasyapa) sagte: Der Sache nach hat er das Anantarya-Vergehen nicht began-
gen, weil er die Elemente der Anhdufung nicht zerstort hat.] Im Korper des Tathdaga-
ta gibt es keine [Elemente] der Anhdufung, [sondern nur das Element des Dharma.
Wie konnte (der Tathdagata) also ermordet werden? Deswegen hat der Mann das
Anantarya-Vergehen aufgrund seiner Intention und seines Versuchs begangen. Von
der Ursache her] ist die Wahrheit zu verstehen.

1. a{rjcaly](a) ] Eine Form von a-ci ist zu erwarten: acaya-dhatu? Die tibetische Uber-
setzung liest bsags pa’i khams kyi bag kyang ma mchis; ChinD 396b16 gibt an dieser
Stelle fE5 55 ‘im Korper gibt es keine Anhdufung’ an.

2. (avagantav)[y]am dharmata[tva]m | (avagantav)[y]a dharmata[tvaJm im Fragment
ist ein Fehler fiir avagantavyam dharmatatvam. Davor erwartet man karanavasena,
damit ergibt sich der Wortlaut karanavasenavagantavyam dharmatatvam, eine Wie-
derholung des letzten Satzes in SF 15.6.

3. das Element des Dharma ] Nach der tibetischen Ubersetzung chos kyi khams erwartet
man dharmadhatu.

15.9 (MPM § 290) sadh(u) sa(dhu kulaputra) ///
(r3) /// khalondimm aca ///
) /.. .. 1)

(Der Erhabene sagte:) Gut, gut, Sohn aus guter Familie, [ich wollte es ebenso

sagen.|

[Ferner, Sohn aus guter Familie, sagte irgendein boser Mann mit dem Gedan-
ken: ‘Ich téte meine Mutter!’, (zu ihr), dass er Getreide und Bohnen an irgendeinem
einsamen Ort] dreschen [wolle, (und nachdem er zum Dreschen gegangen war,) kam
die Mutter dorthin. (Der Sohn) sagte: ‘Du hast meine Suppe nicht ordentlich herge-
bracht!’ Er schliff das Beil und wollte (die Mutter) toten. Wihrend er das Beil schliff,
versteckte sich die Mutter aus Furcht in einen Haufen von Stroh. Dann nahm der
Mann das Beil und stach damit in den Haufen ein. Und er dachte, dass seine Mut-
ter gestorben sei. Von einem anderen iiberrascht, hatte er den (Haufen) von Stroh
nicht griindlich (nach der Mutter) durchsucht. Da floh die Mutter daraus. Der Mann
jedoch war erfreut im Gedanken: ‘Meine Mutter ist gestorben.’

Hat er das Anantarya-Vergehen begangen?]

1. khalondimm ] Ein Kompositum, dessen Vorderglied khala- ‘Dreschen’ (vgl. PED s.v.)
ist. Das Hinterglied (undi- oder ondi-?) ist unklar, dem Kontext nach muss es irgend-
eine Behandlung des Getreides und der Bohnen bezeichnen: mdglicherweise ‘(Boh-
nen) enthiilsen’? In der tibetischen Ubersetzung entspricht dieser Zeile dgon pa zhig



7.10 SF 15 131

na khre rgod dang sran chung gi g-yul du byar byas nas ‘Nachdem er gesagt hat-
te, dass er an irgendeinem einsamen Ort Getreide (khre rgod: syamaka/syamaka vgl.
Mvy 5667) und Bohnen (sran chun: masiira) dreschen werde’. Das Wort g-yul weist
auch auf die Bedeutung ‘dreschen’ und auf das Sanskritwort khala- hin.

2. aca /// ] moglicherweise aca(rat)?

Kontext: (recto 5—7 und verso 1-3 sind nicht erhalten.)

(MPM § 291) (Kasyapa) sagte: Von einer (tatsdchlichen) Ermordung der Mutter
kann man nicht sprechen. Darf ich fragen, was die Ursache fiir eine Anantarya-Tat
1st?

(Der Erhabene) sagte: Da das Anantarya-Vergehen darin besteht, den Korper der
Eltern zu tdten, hat der Mann kein Anantarya-Vergehen begangen. Jedoch ist (seine
Tat) dem Begehen eines Anantarya-Vergehens gleich, weil die Intention (sems) der
Ermordung seiner Mutter vorhanden war. Solange man die Konstituenten — Grup-
pen (skandha), Elemente (dhatu) und Bereiche (ayatana) — nicht zerstort, kann ein
Anantarya-Vergehen nicht als abgeschlossen bezeichnet werden. Hier ist (jedoch) die
wahre Norm von der Ursache her zu verstehen (karanavasenavagantavyam dharma-
tatvam, vgl. SF 15.6).

(MPM § 292) (Kasyapa) sagte: Gut, gut, Erhabener, auf diese Art und Weise
ist es von der Ursache her zu verstehen. (Der Erhabene) sagte: Auf diese Art und
Weise habe ich aus der Ursache her (karanavasena) die Befreiung (moksa) erklart.
Von der Ursache her ist das Nirvana unermesslich tugendhaft und unvergleichlich.
Auf gleiche Weise ist das Gehen zum Mahaparinirvana unermesslich tugendhatft.
Heute gelangt der Tathagata zur endgiiltigen Ruhe. Dieses ist daher die Bedeutung
des Mahaparinirvana.

15.10 (MPM § 293)  (v4) /// [e]va[m] (3)tm(a) ///

[(Kasyapa) sagte: Der Tathdagata wird nicht verschwinden. Es ist zu sehen, dass
die Lebensdauer des Tathagata unerschopflich ist.]

[(Der Erhabene) sagte: Gut, gut, Sohn aus guter Familie, so sollte einer, der die
wahre Lehre schiitzt, sprechen.] So [sollte einer, der] den eigenen [Zweifel beseitigen
will, handeln. Auf diese Art und Weise sollten Bodhisattvas basierend auf diesen vier
Weisen die Lehre verkiindigen.]

1. (@tm(a) ] Nach der tibetischen Entsprechung bdag gi the tsom erwartet man atmanah
im Genitiv.

2. Hier endet das vierte Kapitel “Die vier Weisen der Verkiindigung der Lehre durch
Bodhisattvas”. Der Sanskrittext hat sehr wahrscheinlich die gleiche Gliederung der
Kapitel wie die tibetische Ubersetzung, vgl. Habata 2007a, § 25-29. Zu den vier Wei-
sen vgl. Kontext zu SF 13.
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15.11 (MPM § 294) (v5) /// (pu)[dg]alah saddhar[m](a) ///
(v6) /// (prakr)[t]ir manusya [a]ya[m]. ///
(v7) /// (apa)nnah ayam eva (d)u(tiyah) ///

[In diesem Mahdaparinirvana-sitra gibt es vier Arten von] Menschen, [die die
Methode] der wahren Lehre [erlangen, die wahre Lehre bewahren, und zuverldssig
sind. Sie erscheinen in der Welt, um vielen Leuten Nutzen und Freude zu bringen.]

[Welche sind die vier?] Ein Mensch hat eine Natur [voller Befleckungen.] Dieser
[erscheint in der Welt, um vielen Leuten Freude und Nutzen zu bringen. Dieser ist
der erste. Einer, der das Ergebnis, in den Strom zu gelangen (srotapanna), und das
Ergebnis, nur noch einmal wiederzukehren (sakrdagamin),] erreicht hat, dieser ist
der zweite. [Einer, der nicht wiederkehrt (anagamin) ist der dritte. Ein Arhant ist der
vierte. ]

1. (prakr)[t]ir ] Ein Bahuvrihi-Kompositum ist zu erwarten: samklista-prakrtir.

2. (@pa)nnah ] Nach der tibetischen Entsprechung 'bras bu dang ldan pa erwartet man
phalapannah.

3. (d)u(tivah) ] Die Form des Vokalzeichens u ist die besondere Form fiir das Zeichen
da. Daraus ergibt sich die mittelindische Form dutiya-.

4. Zu den vier Arten von Menschen im MPM vgl. Habata 1996b.
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7.11 SF 17

IOL San 1450 (Stein, Kha. 0014. b: Matsuda A-5). Hs. A: Blatt-Nr. nicht erhalten.

Kontext: Das Gesprich zwischen dem Buddha und Kasyapa handelt davon, wie
die Lehre des Buddha und die des Mara voneinander unterschieden werden kénnen,
wenn die Lehre 700 Jahre nach dem Parinirvana des Buddha zerstort wird (vgl. MPM
§ 337 und § 338).2°

In SF 17 handelt es sich um den Unterschied zwischen dem Vinaya des Buddha
und dem des Mara.

17.1 (MPM § 343) (r1)/// (sa)[ma]datya [laukik](ani karmany av)akarayitum atha
/Il (r2) /// buddhabhasitamm iti ; veditavyam*

[Ich (= der Buddha) bestimme, diese schlechten unrechten (Monche) mit schlech-
tem Benehmen, ] nachdem [ich ihnen weif3e Kleider|] gegeben habe, profane Beschiif-
tigungen machen zu lassen. Dann [bestimme ich, (solche Personen) aus dem Lande
zu vertreiben].

Dieses so beschaffene Siitra und Vinaya ist vom Buddha gelehrt — so muss man
wissen.

1. (sa)[majdatya ist eine unregelmiflige Absolutivform. Zum Absolutiv auf -tya vgl.
Habata 2007a, § 71. Vor (sa)/md]datya erwartet man avadatani diisyani ‘weille Klei-
der’, dem in der tibetischen Ubersetzung gos dkar po dag entspricht. WeiBe Kleidung
ist die Kleidung einer profanen Person, daher bedeutet die Anordnung “weifle Klei-
dung anziehen lassen” das Entmonchen: vgl. [o]dat(@)ni dusani (sa)namdhapayitu,
ASoka-Inschriften, Allahabad, Zeile 4; odatani dus(an)i sanam(dhapay)itu, Asoka-
Inschriften, Safci, Zeile 5-6; odatani dus(an)i (sa)mnamdhapayiyd, ASoka-Inschriften,
Sarnath, Zeile 4 (Text nach Norman 1987, S. 32 = 1990-2007, 111, S. 216-217). Dem
Prakrit-Wort dusa-, im Pali dussa-, entspricht im Sanskrit dizsya-, das in buddhisti-
schen Texten gut bezeugt ist, vgl. BHSD s.v. dusya, diisya. Im Vimalakirtinirdesa ist
vastra- anstelle von ditsya- verwendet: avadatavastradhart, Vikn 11 § 3. Der Vinaya-
Kommentar im Pali verwendet setaka- anstelle von avadata-: raja pathamam eva sa-
mayassa uggahitattd, na ime bhikkhii afifiatitthiyd ime ti fiatva tesam setakani vattha-
ni datva upapabbdjesi, Sp 61.2—4. Es ist nicht mit Sicherheit zu bestimmen, welche
Worter das MPM verwendet.

2. [laukik](@ni karmany) ] Nach der tibetischen Ubersetzung ’jig rten pa’i las rnams er-
wartet man laukikakarmani bzw. laukikani karmani. Das vierte Aksara nach [laukik].
kann eine Ligatur mit y sein, was auf laukikani karmany mit einem Vokal hinweist.

3. (av)akarayitum | °karayitum fiir °karayitum. In der tibetischen Ubersetzung entspricht
byed du gzhug par. Das Priaverb lésst sich schwer rekonstruieren. Zum erhaltenen

207um Untergang der Lehre vgl. Nattier 1991: besonders zu der eigenartigen Zahl “700 Jahre” vgl.
S. 37-41.
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Teil des Aksara passt moglicherweise va, das auf ava-a- hinweist. Jedoch ist karayati
mit dem Préverb ava-a- in der Bedeutung ‘mit etwas beschéftigen lassen’ sonst nicht
belegt: vgl. CPD s.v. avakaroti ‘do away with’ fiir Skt. apdkaroti im Beispiel aus
lobham avakareyya chindeyya, Ja 111 339.28.

17.2 (MPM § 344) ye marabhasitam [sii](travinayam pramanam kurvbamti ; te
maravartina iti veditavya ; ye buddhabhasitam stitravinayam pramanam kurvbamti
te bodhisatva iti veditavya)

Diejenigen, die das von Mara gesprochene Siitra und Vinaya zur Norm machen,
sind Fortsetzer des Mara (mardavartin) — so muss man wissen. Diejenigen, die das
vom Buddha gesprochene Siitra und Vinaya zur Norm machen, sind Bodhisattvas —
SO muss man wissen.

1. Der ganze Abschnitt ist identisch mit SF 17.6. Die Zahl der Aksaras der Ergénzung ist
jedoch iiberzédhlig. Moglicherweise ist ein Teil dieser Formel ausgefallen bzw. wurde
abgekiirzt.

17.3 (MPM § 345) (r3)/// (brahmabhu)[ta]skandhakumarapitamahakatyayanah sa-
rvbadevaya(tanani) /// (r4) /// .. sthanam vidyate ; na sarvbapasandebhi pravrajati : na
sarvbasatva[nu](kalpad darsayati ; na sarvbamantravidya) /// (v5) /// (da)[sT]dasasam-
dhivigrahasa[m]agr1 karoti ; na [p]uriiso[s]adharajamatyasamalfti] ///

(r6) /// (mith)[y]adrstir iti vaktavyah

[Der Tathagata geht nicht zu] allen Heiligtiimern der dem Brahman gleichen
Gottheiten wie Skandakumara, Pitamaha, Katyayana [und anderer, um deren Ar-
roganz zu besiegen.] Einen solchen Fall gibt es nicht. Er wandert nicht mit allen
anderen (nicht buddhistischen) Irriehren als Asket. Er lehrt nicht dadurch, dass er
sich nach allen Lebewesen ordnet. Er wendet nicht alle Mantras und Wissenschaften
an. Er schlichtet [nicht] Streitereien und Vereinigungen von Dienern und Dienerin-
nen. Er [achtet] nicht auf die Vereinigung der Dienstmdnner, der Pharmazeuten, der
Konige und der Minister.

[Wenn der Tathdgata so wire, wire er kein Tathagata.] (IThm solche Verhaltens-
weisen zu unterstellen,) ist eine falsche Ansicht — so soll man sagen.

1. (brahmabhii)[ta]skandhakumarapitamahakatyayanah 1 Moglicherweise ist -adi- am
Ende des Kompositums ausgelassen. Eine Form im acc. pl. ist zu erwarten, also ist hier
vielleicht zu °katyayan<daday>ah zu emendieren. Zur Endung -yah als acc. pl. der i-
Staimme vgl. BHSG 10.152ff. Eine andere mogliche Emendation ist es, ohne Visarga
ein Kompositum mit dem folgenden sarvbadevaya(tanani) zu lesen: °katydayanaih;}-
sarvbadevaya(tanani) bzw. °katyayan<adi>{h}sarvbadevaya(tanani). Katyayana ist
nicht als Gottheit bekannt, doch gibt auch #jHEX ChinD 403c11 den Namen als
Gottheit an, ebenso die tibetische Ubersetzung ka tya ya na la sogs pa’i lha’i gnas. Vor
skandha (fiir skanda) erwartet man brahmabhiita: Die tibetische Ubersetzung versteht
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dies zweiteilig tshangs pa dang / "byung po als Gottheiten. Das Wort brahmabhiita
ist jedoch als Adjektiv zu verstehen; vgl. PW s.v. brahmabhiita und brahmabhiita iti
brahmana tulyah, Saratama 169.5. ChinD 203c11 nennt 3% (Brahma) und kB 1EX
(Mahes$vara) am Anfang der Liste von Gottheiten.

2. Vor sthanam vidyate erwartet man na mit evam bzw. idam.
3. sarvbapasandebhi ] als instr. pl., vgl. BHSG 8.111.

4. sarvbasatvanu](kalpad darsayati) | Die Ergénzung folgt nach sarvbakalpad darsa-
yati SF 17.5, wo jedoch satva und anu- fehlen. Das beschéadigte Aksara scheint eher
nu als ka darzustellen: Der erhaltene untere Teil des Aksara passt nicht zu ka. Se-
mantisch passt anukalpa- gut im Kontext (vgl. PW s.v. anu-kalp), aber als Nomen in
gleicher Verwendung ist das Wort sonst nicht belegt. Die tibetische Ubersetzung sems
can thams cad kyi kun tu rtog pa ston pa ma yin no “Er manifestiert die Denkweisen
aller (Arten von) Lebewesen nicht” weist auf den Akkusativ statt des Ablativs von kun
tu rtog pa hin: Nach Negi s.v. kann kun tu rtog pa fir parikalpa, kalpa oder sarnkalpa
stehen, semantisch diirfte akalpa besser im Kontext passen, vgl. BHSD s.v. akalpa
‘behavior, deportment’.

5. (na sarvbamantravidya) | Die Ergéanzung folgt nach sarvbamantravidya prayojayati
SF 17.5. prayojayati kann hier ein anderes Verb sein: Die tibetische Ubersetzung liest
an dieser Stelle mi ‘chang, aber sbyor bar in SF 17.5.

6. (da)[si]dasa® ] In der tibetischen Ubersetzung steht khol po vor der Entsprechung zu
dasidasa (bran dang / bran mo). Das Wort khol po kénnte eine Ubersetzung fiir cetaka
oder bhrtya sein (vgl. Negi s.v.), jedoch ist ein Kompositum mit dasidasa- und diesen
Woértern nicht bekannt. Ublicherweise bildet dasidasa- mit karmakara-paurseya- ein
Kompositum (dasidasa-karmakara-paurseya-), vgl. SWTF s.v. und SP Index s.v.

7. °samdhivigrahasda/mjagri | als acc. sg. fem. Das Wort samagri kommt oft in der
Vinaya-Literatur vor, vgl. BHSD s.v. samagrf.

8. ofs]adha- | Das Kompositum umfasst eine Liste von Personengruppen, daher muss
osadha- eine Person bezeichnen, die sich mit Heilkrautern beschéftigt.

17.4 tathagato [v]asicandanasamakalpa ; na kasyacin nigra(ha) ///
(r7)/// (ta)[th]agata iti ; idam eva<m>riipam marabhasitam sa<m>mohasiitravina-
yam iti ; veditav[yam] ///

Der Tathdgata ist einem Messer und einem Sandelholz gegeniiber gleichgiiltig.
Nicht von irgendeinem das Niederzwingen ... (s. Anm. unten). [Deswegen sieht] der
Tathdgata [den mittleren Weg]. Dieses so beschaffene ist das von Mara verkiindete,
(nur zu) Verwirrung (fiihrende) Sitra und Vinaya — so soll man wissen.

1. tathagato [v]asicandanasamakalpa | vgl. BHSD s.v. vasi-candana-kalpa. Die Bedeu-
tung stimmt mit der Verwendung der Jaina iiberein, vgl. Ratnach s.v. vasicamdana-
kappa ‘(one) who is neither angry with one who causes pain nor glad with one who
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soothes’. Derselbe Ausdruck kommt im MPM § 126 vor, wobei ChinD 381a16-18 ei-
ne ausfiihrliche Erklarung anfiihrt: “Wenn eine Person mit einem Messer den Buddha
verletzen mochte, und eine (andere) Person mit dem Sandelholz den Buddha schmie-
ren mochte, hat der Buddha gegen die beiden Personen ein gleichgiiltiges Herz.” Die-
ses Epitheton, das oft beim Arhat verwendet wird, hat eine alte Herkunft, dessen ur-
spriingliche Bedeutung ist jedoch verloren gegangen, vgl. Norman 1990-2007 1, 16—
18; IV, 268.

2. nigra(ha) | Eine Form von ni-grah ist zu erwarten. Das beschéddigte Zeichen nach gra
kann ein Teil von ka sein, das keine Spur einer Ligatur (hna) oder eines Vokalzei-
chens (@ oder 7) aufweist. Nach der tibetischen Ubersetzung wird das Epitheton als
“von Mara gesprochenes, irres Sttra und Vinaya” interpretiert: de bzhin gshegs pa ni
ste’u dang tsan dan du mtshungs te su la yang tshar gcod par yang mi mdzad / phan
‘dogs par yang mi mdzad do ‘Der Tathagata ist einem Messer und einem Sandelholz
gegeniiber gleichgiiltig, und er vernichtet keinen und bringt keinem Nutzen.’

3. sa<m>mohasitravinayam ] Die tibetische Ubersetzung mgo rmongs par byed pa’i
weist auf sammohana® anstelle von samoha® hin.

17.5 (MPM § 346) (vI)///[t]i; sarvbakalpad dar§ayati ; sarvbamantravidya prayo-
jayati ; lekhasalah samgitisa(la) ///

(v2) /// (kum)aryyantahpurapaurajanapadagrhapatibrahmanapetanathastripurusa-
kayan vi[vi](dhan) /// (v3) /// .. caranam vyasanat sarvbaloka[ni|staranam pratya[va]-
gantavyam sarvbaisa{m} lokanuvarta(na) ///

[Der Tathagata geht zu allen Heiligtiimern der Gotter. Er wandert mit allen
anderen (nicht buddhistischen) Irrlehren als Asket.] Er lehrt dadurch, dass er sich
nach allen (Lebewesen) ordnet. Er wendet alle Mantras und Wissenschaften an. [Er
geht] zu den Hallen fiir Schreiben und Rezitation.

[Er lehrt] verschiedene Massen von (oder: Er manifestiert sich in verschiede-
nen Kérpern von) [Prinzen], Prinzessinnen, Hofdamen, Biirgern, Landbewohnern,
Hausherren, Brahmanen, Entflohenen, Schutzlosen, Frauen und Mdnnern. [Sein]
Sichbewegen [unter Leuten, ohne von deren Ansichten beschmiert zu werden, wie
ein Lotus, der nicht vom Wasser beschmiert wird,] ist zu verstehen als das Retten
aller Leute aus dem Ungliick. Das ist alles die Anpassung an die Welt.

[Diese Gestaltung ist das vom Buddha gesprochene Siitra und Vinaya — so soll
man wissen. |

1. Am Anfang sind etwas abgekiirzte Sitze ohne die Negation na vom Abschnitt SF 17.3
zu erwarten: tathagatah sarvbadevayatanani gacchati ; sarvbapasandebhi pravrajati.

2. sarvbakalpad | Nach der entsprechenden Phrase sarvbasatva/nu](kalpad) SF 17.3
ist sarvba<satvanu>kalpad zu erwarten, moglicherweise ist der Wortlaut abgekiirzt.
Zum Kasus- und Préfix-Problem vgl. SF 17.3, Anm. 4.
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3. lekhasalah ] Das Wort kommt auch in SF 19.4 vor, es kann auch ‘Schule fiir Schriften’
bedeuten.

4. °brahmanapetanatha® | Zur Bedeutung von apeta- als ‘entflohen’ vgl. PW s.v. apa-i.
In der tibetischen Ubersetzung entspricht yi dwags, das auf preta- hinweist. Im Kon-
text wiirde preta- nicht passen.

5. Ostripurusakayan vi[vi](dhan) ] In der tibetischen Ubersetzung wurde das Wort kdya
als lus interpretiert: skyes pa dang / bud med rnams kyi lus rnam pa sna tshogs kyang
ston “[Er] zeigt verschiedene Korper von Mannern und Frauen”. A2 ChinD 403c23
weist auf die Interpretation des Wortes als “Masse” hin.

6. sarvbaisa{m} lokanuvarta(na) | Zu lokanuvartana vgl. BHSD s.v. anuvartana.

7. Am Ende erwartet man iti ; idam evam ripam buddhabhasitam sutravinayam iti ve-
ditavyam.

17.6 (v4) /// ye marabhasitam siitravinayam pramanam kurvbamti ; te maravartina
(iti veditavya ; ye buddhabhasitam sttravinayam pramanam) (v5) (ku)[r](vba)[mt]i
te bodhisatva iti vedita[v]ya ;

Diejenigen, die das von Mara gesprochene Siitra und Vinaya zur Norm machen,
sind die Fortsetzer des Mara (maravartin) — so soll man wissen. Diejenigen, die das
vom Buddha gesprochene Siitra und Vinaya zur Norm machen, sind Bodhisattvas —
so soll man wissen.

1. Der ganze Abschnitt ist identisch mit SF 17.2.
2. Die genaue Stelle, an der die Zeile von v4 zu v5 wechselt, ist nicht erkennbar.

3. maravartin- | Zur Bedeutung vgl. BHSD s.v. avartana (2); NPED s.v. avattana (2).
In der tibetischen Ubersetzung entspricht bdud dang mthun par byed pa, das auf
mara<nu>vartin- hinweist.



138 Kapitel 7 Rekonstruktion der Fragmente

17.7 (MPM § 347) evam asmakam vinaye /// (v6) /// (yus)[ma]kam vinaye ksa-
ma(t]e ; kim a[sma]kam vinayam* atikkramya .. /// (v7) /// .. :
bhaga[v]ata kila (navangapra)[v]ac[an]e : nava mudrah kr[ta] .. ///

Auf diese Art und Weise [lehrte der Erhabene] in unserem Vinaya, [schlechte
Taten (vgl. Anm. 1) zu entfernen. Dies] ist in Ordnung [in unserem Vinaya, aber
nicht] in eurem Vinaya. Warum [sollen wir] unseren Vinaya vernachlissigen und
[euren Vinaya akzeptieren? Euer Vinaya ist von (euch) selbst verfasst, unser Vinaya
wurde vom Erhabenen gelehrt.]

Durch den Erhabenen wurden, gewiss, in den neunteiligen heiligen Lehren neun
Zeichen (Kategorien) dargelegt ...

1. evam asmakam vinaye | Die tibetische Ubersetzung zihlt nach der Entsprechung hier
fiinf Arten von schlechten Taten auf, die in der Liicke des Fragments (Zeile v5—
v6) gestanden haben miissen: sdig pa (*apatti) ‘Vergehen’, nyes byas (*duskrta oder
*duskrtd) ‘(weniger gravierende) Ubeltat’, nyes pa yang ba (*laghu) ‘leichtes Ver-
gehen’, Ici ba (*guru) ‘schweres (Vergehen)’ und nyes pa sbom po (*sthitla) ‘grobes
Vergehen’. Zur Vinaya-Terminologie im MPM vgl. Teil I, Kapitel 5, S. 48.

2. Zum Streit wegen verschiedener Meinungen zum Vinaya vgl. na tvam imam dhamma-
vinayam ajandasi, aham imam dhamma-vinayam ajanami, kim tvam imam dhamma-
vinayam ajanissasi? — miccha-patipanno tvam asi, aham asmi samma-patipanno —
sahitam me, asahitan te — pure vacaniyam paccha avaca, pacchd vacaniyam pure
avaca — avicinnan te viparavattam — aropito te vado, niggahito 5i— cara vadappa-
mokkhdaya, nibbethehi va sace pahositi, DN 1 66.28-35 (im Silakkhandha-Abschnitt).

3. Das Fragment endet hier. Der Text geht der Frage weiter nach, ob es in den neunteili-
gen heiligen Lehren vaitulya gibt oder nicht. Zu der Bedeutung des vaitulya im MPM
vgl. Habata 2007a, S. xlix—li.
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7.12 SF 18

Or. 15009/287 (Hoernle, ohne Nummer: Matsuda B-7). Hs. B: Blatt-Nr. nicht erhal-
ten.

Kontext: Aufdie Frage, ob es den Atman in fiinfundzwanzig Existenzen gibt oder
nicht (MPM § 375), antwortet der Buddha, dass Atman gleichbedeutend mit Tat-
hagatagarbha ist, und dass Buddhadhatu in allen Lebewesen existiert, er jedoch von
Befleckungen umbhiillt und verborgen ist. Als Beispiel dafiir nennt der Buddha das
Gleichnis von einer armen Frau, die nicht weil}, dass es in ihrem Haus einen Schatz
aus Gold gibt (MPM § 376).%!

Das Fragment setzt mit einem zweiten Gleichnis ein.

18.1 (MPM §377) (r1)/// (ba)lakaya sta(r2)(nauv) /// (etwa 38 Aksaras) /// (va)det*
ma sma pi (73) /// (etwa 31 Aksaras)/// .. .. ++ + + + + stanabhyam udi (r4) /// (etwa
29 Aksaras)

[Weiterhin, Sohn aus guter Familie, hat zum Beispiel irgendeine Frau ein klei-
nes krankes Kind. Sie ruft einen Arzt. Der Arzt gibt dem Kind ein Arzneimittel mit
Zucker und Butter, und sagt zu der Mutter des Kindes: “Du darfst] dem Kind [kei-
ne] Muttermilch [geben, solange es das Butter-Arzneimittel nicht verdaut hat.” Die
Frau schmiert auf ihre beiden Briiste Salbe aus Nimba-Blittern, und] diirfte [zu ih-
rem Kind] sprechen: “Trink [die Muttermilch] nicht, [weil Gift auf meine Briiste ge-
schmiert ist.” Dann, wenn das Kind Muttermilch trinken will, dringt] aus den Briisten
[der Geruch von Nimba ...]

1. “Salbe aus Nimba-Blattern” | vgl. nimbapatrakalka, SF 18.2.
2. ma sma pi ]| Eine Form von pd ist zu erwarten, z. B. piba; vgl. pipa fiir piba, SF 18.4.

3. udi/// ] Man erwartet z. B. udito gandhah.

18.2 /// .[a]pte sa na[r](1 tam) [p]u[t]r(a)[m] (e)v(am) vadet* svasta[n]au [pra] (»5)
/Il (etwa 27 Aksaras) /// .[t]. mano necchet* ma tvam <pu>tra <ru>danmukho bhavet*
sa punar e(r6)(vam vadet*) /// (etwa 22 Aksaras) /// .. ya ni(m)bapatrakalke(na) stano
pralipta babhiivatam™* ma te visama (r7) /// (etwa 24 Aksaras)

[Wenn die verordnete Therapie] beendet ist, diirfte die Frau Folgendes zum Kind
sprechen, [nachdem sie] die eigenen Briiste [mit Wasser gewaschen hat: “Nun, mein
Kind, trink die Muttermilch!” Das Kind, das denkt, dass es Gift gibt,] diirfte [wei-
nend] nicht [trinken] wollen. (Die Mutter sagt:) “Du, mein Kind, das weinende Ge-
sicht sollte nicht sein.” Sie [diirfte] wieder Folgendes sprechen: [“Da du friiher das

2 Dieses Gleichnis ist dem fiinften Gleichnis im Tathagatagarbhasiitra dhnlich, vgl. Takasaki 1974,
S. 144-146.



140 Kapitel 7 Rekonstruktion der Fragmente

Butter-Arzneimittel nicht verdaut hast,] wurden beide Briiste mit Salbe aus Nimba-
Bldttern beschmiert, [um dich keine Muttermilch trinken zu lassen.] (Mit dem Ge-
danken:) Moge dir nicht uneben (schlecht) [werden. Nun aber, trink!” Sie gibt ihm
Muttermilch, und das Kind trinkt langsam die Muttermilch.]

—

. .[d]pte | méglicherweise zu (sam)[d]pte zu ergénzen.

2. svasta[n]au [pra] | moglicherweise zu svasta/n]au [pra](ksalya) oder [pra](liptau)
Zu erganzen.

3. ./t]. mano ] Nach der tibetischen Ubersetzung ngu zhing ’dug ste erwartet man ro-
damano, das aber zu der Spur der beschéddigten Ligatur nicht passt.

4. ma tvam <pu>tra <ru>danmukho bhavet* | <ru>danmukho fir rudanmukho: Die
Verwechselung des Nasals kann dadurch zustande gekommen sein, dass der Schreiber
wegen des Ausfallens des Aksara ru das Wort anderes verstanden hat. Die Verbform
bhavet* mit Virama kann ein Fehler fiir bhaveh mit Visarga sein, die vermutlich durch
Sanskritisierung verwechselt worden ist. Mit der Verbform in der 2. pers. sg. heif3t der
Satz: “Mein Kind, mdgest du nicht (I&nger) eines mit weinendem Gesicht sein!”

5. stano pralipta ] als nom. du.

6. babhiivatam | eine Perfektform aus der 1./3. pers. sg. babhiiva mit der Dualendung
-tam.

18.3 (MPM § 378) /// (evam e)va kulaputraham pra[g] v[aijneyavasena sarvba-
dharma an[a]tmana (r8) /// (etwa 24 Aksaras) /// .. yate alha]m(karam) parityaktva
nirvb[a](na)m adhigacchamti bhikstinam balaghr(»9)(ta-) /// (etwa 22 Aksaras) ///
(mahat)[m]y(a)samdarsa[n](aya) + [lo]kikat[ma](no mrs)at[va]m <sam>(darsa)[n]a-
ya nairatmabhava(v/)(naya) /// (etwa 23 Aksaras) /// [li](m)pet* evam (a)[h](am)
[$T]nyata bhava[y](ata sa)[rvb](a)dh(arma a)natmana ity uktavan*

Auf diese Art und Weise, Sohn aus guter Familie, [sagte] ich friiher, weil (die
Monche) gefiihrt werden kénnen: ‘Alle Erscheinungen sind ohne Atman — [so soll-
ten die Monche praktizieren. Wenn sie so praktiziert haben, werden sie ihre Ichvor-
stellung aufgeben.] Nachdem sie ihre Ichvorstellung vollkommen aufgegeben ha-
ben, erreichen sie das Nirvana,” um [ebenso wie] (der Arzt) das Kind das Butter-
Arzneimittel [verdauen ldsst, die Monche die gebrduchliche Ansicht iiberwinden zu
lassen, und um die tiberweltliche] Erhabenheit zu zeigen, und um zu zeigen, dass
der gebriuchliche Atman ein Irrtum ist, und [um] durch das Praktizieren des Nicht-
Atman [den Kérper rein zu machen.] Auf diese Art und Weise [wie die Mutter des
Kindes aufihre eigenen Briiste Salbe aus Nimba-Blittern] schmiert, sagte ich: ‘Ubt
die Vorstellung der Leerheit. Alle Erscheinungen sind ohne Atman.’

1. .. yate afha]m(karam) parityaktva | Eine Form von tyaj, dem nachfolgenden pari-
tyaktva entsprechend, ist zu erwarten, vermutlich im Indikativ 3. pers. pl., wie das
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nachfolgende adhigacchamti zeigt. Jedoch passt keine Form von #yaj in die Spur des
verbliebenen Aksara. Moglicherweise stand hier eine Form von einem anderen Verb
in gleicher Bedeutung.

2. [li](m)pet* | In der Liicke zuvor erwartet man etwa (nimbapatrakalkena svastanau
pra)limpet. Der Wortlaut ist jedoch etwas zu lang fiir die Liicke, moglicherweise wur-
de er etwas abgekiirzt.

3. [$i]nyatd bhava[y](ata) ] In der tibetischen Ubersetzung steht der Satz ebenso im
Imperativ: chos thams cad bdag med par stong pa nyid du sgoms shig.

4. (sa)[rvv](a)dh(arma a)natmana | Zur Ergénzung vgl. sarvbadharmda anf[ajtmana in
recto 7.

18.4 (v2)/// (etwa 24 Aksaras) /// .. [va]dati [pli]rvb(am) [t](e) grtajaranaya [n](a)
[d](a)tau stanau patum idani pipeti ta (v3) /// (etwa 28 Aksaras) /// [t](a)thagatagarbho
<’>stiti de($a)[ya]mi ma bhiksavo bhaista balavat* ya (v4) /// (etwa 28 Aksaras) /// ..
.. asmakam u[p]ari [t]athagatagarbho <’>stiti vimr§ya bhava[n]aya (v5) /// (etwa 29
Aksaras)

[Wie die Mutter des Kindes nachher ihre Briiste abwdscht und zu ihrem Kind]
sagt: ‘Friiher habe ich dich im Interesse der Verdauung des Butter-Arzneimittels kei-
ne Muttermilch trinken lassen. Nun trinke!’ [Auf diese Art und Weise sagte ich im
Interesse der Uberwindung der gebréuchlichen Lehre: ‘Es gibt keinen Atman.’ Nun]
lehreich: ‘Es gibt den Tathagatagarbha.’ Fiirchtet euch nicht, Ménche, wie das Kind.
[Wie das Kind nach dem Uberlegen die Muttermilch trinkt, Méonche, strebt weiter]
in der Ubung, nachdem ihr iiberlegt habt: ‘Es gibt den Tathagatagarbha iiber uns.’

1. grta® | fir ghrta®, vgl. Habata 2007a, § 35 und grtam fir ghrtam SF 12.12.

2. [n](a) [d](a)tau stanau patum ]| Das Verb da wird mit dem Infinitiv in der Bedeutung
‘erlauben, etwas zu tun’ verwendet: vgl. Speijer § 384. Die Form datau konnte eine
irregulédre Perfektform der Wurzel da sein. Im MPM erscheint oft das Perfekt, dessen
Form jedoch von der reguliaren Form abweicht: vgl. Habata 2007a, § 69. Zu der Ver-
wechselung zwischen -d- und -#- vgl. Habata 2007a, § 38. Die tibetische Ubersetzung
liest hier nu ma nur ma bcug.

3. idani ] fur idanim.
4. pipa | fir piba.

5. ta am Ende der zweiten Zeile steht moglicherweise fiir tatha. Die tibetische Uberset-
zung liest de bzhin du.

6. ya am Ende der dritten Zeile steht mdglicherweise fiir yatha. Die tibetische Uberset-
zung liest ji ltar.



142 Kapitel 7 Rekonstruktion der Fragmente

7. asmakam uf[p]ari [t]athagatagarbho (’)stiti | Der Ausdruck unterscheidet sich von
dem bekannten Ausdruck sarvasattvas tathagatagarbha iti im RGV 25.18, der als
ein Satz mit Bahuvrthi-Kompositum interpretiert wird und wortlich ‘Alle Lebewesen
sind den Tathagatagarbha besitzend’ bedeutet. Im Gegensatz dazu ist die Formel des
MPM mit dem Verb asti ausgedriickt, das hier in der Bedeutung ‘da sein, existieren’
verwendet ist. Ferner ist die Formel des MPM dadurch auffillig, dass sie den Wortlaut
asmakam upari verwendet. Die Entsprechung dieser Formel in der tibetischen Uber-
setzung ist bdag cag la de bzhin gshegs pa’i snying po yod do. Dadurch ergibt sich,
dass das tibetische bdag cag la dem Sanskrit asmakam upari entspricht. Zur Interpre-
tation dieser Formel vgl. Teil I, Kapitel 4, S. 33-34.

8. bhava[n]aya ] als loc. sg. fem.

18.5 (MPM § 379) /// .. .. jhano bhavati ajiane patutvam na yuj[y]ate ya(v6)(di)
/Il (etwa 31 Aksaras) /// (nasty at)[m]<’> [i]ti vada[m]i (ka)[s](m)a [;] [j]a[t]ena ca
sata ni[t]lya(v7) /// (etwa 32 Aksaras) /// (ca)[n](d)a(la-) + + + + + .. karmaviSaisaih

[(Kdsyapa) sagte: Wenn ein Kind neu geboren ist,] ist [sein] Wissen [schwach].
Angesichts des Nichtvorhandenseins von Wissen ist (beim Neugeborenen) Klarheit
(der Gedanken) nicht méglich. Falls [es den Atman giibe, miisste (ein neu gebore-
nes Kind) Wissen und Verstand haben. Da (aber beim Neugeborenen), solange das
Wissen schwach ist, Klarheit (der Gedanken) nicht moglich ist, sage ich, dass es
keinen Atman gibt. Warum? Und wenn der Atman immer anwesend (nitya) wiire,
diirfte man, einmal geboren [niemals sterben. Wenn der Tathdagata-dhatu immer da
existieren wiirde, entstiinde die Verschiedenheit der Geburten wie Brahmanen, Ksa-
triya, Vaisya, Sidra,] Candala [oder Tiere], die durch die Unterschiede des Karma
[entstanden sind, (nicht).]

1. patutvam ]| Im Fragment steht patatvam, vermutlich wurde das Vokalzeichen fehler-
haft ausgelassen. patutvam na yuj[y]ate entspricht in der tibetischen Ubersetzung gsal
bar 'gyur ba’i mi rigs lags so.

2. at)[m]<’> [iJti | Das beschédigte Aksara vor # scheint nicht tme, sondern tmi zu sein.
Zur Elision des auslautenden Vokals vgl. Habata 2007a, § 34.

3. nift]ya/// ] Der lange Vokal -a@ weist moglicherweise auf ein Kompositum mit atman-
hin, es bleibt jedoch unsicher, ob man den Wortlaut als nityatmand rekonstruieren
kann.

4. karmavisaisaih ] fir °visesaih. Der letzte Satz ldsst sich schwer verstehen. In der tibe-
tischen Ubersetzung steht gal te de bzhin gshegs pa’i khams rtag pa lags na tha dad
pa’i bye brag kyang de la snang ste / bram ze dang / rgyal rigs dang / vje 'u rigs dang
/dmangs rigs dang / gdol pa dang / dud ’gro’i skye gnas su gyur pa’i las kyi bye brag
rnams las skye ba’i bye brag tha dad pa dag kyang snang lags so, was logisch unklar
bleibt. Die chinesischen Ubersetzungen verstehen diese Satz-Konstruktion: “Wenn
der Tathagata-dhatu immer da existieren wiirde, entstiinde die Verschiedenheit nicht.



7.12 SF 18 143

Trotzdem/Warum gibt es die Verschiedenheit wie ....”, vgl. ChinD 470¢23-26; ChinF
883c10-12.

18.6 (MPM § 380) (v8) /// (etwa 37 Aksaras) /// .. (h)i(m)saparadravya (v9) ///
(etwa 39 Aksaras) /// (badhi)ra Srou

[... Wenn es den (Tathdgata-)dhatu gibt, warum begehen (die Lebewesen) die
zehn schlechten Taten wie] Toten, [Stehlen] der Sachen von anderen, [und andere.
... Wenn der (Tathagata-)dhatu der Lebewesen (immer) da existieren wiirde, ] wiirden
taube Menschen horen ...

1. $rpu am Ende des Fragments: Am Anfang des verlorenen néchsten Blattes erwartet
man die Endung -yuh.
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7.13 SF 18a

Or. 15008/43 (Hoernle, 149 ohne Nummer),?? Handschrift A: Blatthnummer 141(?).

Kontext: Das Fragment stammt aus dem Abschnitt {iber die Schriftzeichen (aksa-
ra) aus dem Brahmi-Alphabet. Darin werden die aksaras in der Reihenfolge a, 4,
i, T ... ka, kha, ga, gha, na usw. durch kurze Aussagen iiber zentrale Lehrmeinun-
gen des Siitra erklért. Diese enthalten jeweils ein Stichwort, das den entsprechenden
Buchstaben enthélt. Auf dem Fragment sind die Passagen filir die Zeichen jha bis
sa bewahrt. Vergleichbare, doch sehr viel bekanntere Stichwortreihen finden sich in
der Prajfiaparamita-Literatur (und anderswo), doch sind diese nach dem in Gandha-
ra gebrduchlichen arapacana-Alphabet angeordnet (zum arapacana-Alphabet vgl.
Yamada 1931, Salomon 1990 und Melzer 2017).

18a.1 (MPM § 427) (rl) + .. [na]say[i]tavy[a] (;) tasmat* jha(h) ity [u](cya)[te] ;
nalh] i[ti] .. .. .. /// (etwa 21 Aksaras) ///

[Alle Befleckungen sind sofort] zu beseitigen. Daher heifst es ‘jha’. Das Zeichen
fia bedeutet ...

1. Der erhaltene Teil des Fragments enthilt keine Stichworter fiir die Zeichen jia und 7ia.
Nach der tibetischen Ubersetzung mit shes pa und den chinesischen Ubersetzungen
mit &£ (ChinD 413c11) und % (ChinF 888b18) ist fiir das Zeichen 7ia das Stichwort
fiana (jiiana) zu erwarten. Fiir das Zeichen jha gibt die tibetische Ubersetzung nyon
mongs pa rnams skyen par sprug par bya ba “Befleckungen sofort beseitigen” an,
was der chinesischen Ubersetzung —4JJE1& < “alle Befleckungen verbrennen
und sofort vernichten” (ChinF 888b17) entspricht. Vermutlich steht eine Form von
Jhapeti (vgl. PED s.v.) bzw. jhasayati (vgl. BHSD s.v.) als Stichwort fiir jha.

18a.2 (MPM § 428) (taiti; ta) (#2) iva [k](va)ci[t*] jambudvipe asamam kayam
darSaya[m]i [: tatha]gata[h] tasmat* (ta) [i](ty ucyate ; tha iti ; ) /// (etwa 13 Aksa-
ras) /// (tha 1)(r3)[va] sampiirna[h] tasmat* tha i(ty ucyate) [;] (da) iti [d](a)[h](a)rah
samgha [i]ty artha[h naiva] n(i)maksyati (tasmat* da ity ucyate ; dha iti ;) + + (ity
a)(r4)rtha(h) [gura]nam akrta[j]ii(a) ta[s](mat* dhah) [it]i [;] (na) [i]ti ; [a](nariya)
/Il (etwa 19 Aksaras) ///

Das Zeichen ta bedeutet: Wie das Zeichen ta zeige ich, der Tathagata, irgendwo
auf der Insel Jambu meinen ungleichlichen Kérper. Daher heifst es ‘ta’. Das Zeichen
tha bedeutet [dharmakdya.] Wie das Zeichen tha ist er vollstindig. Daher heif3t es

22Kurz vor der Publikation des vorliegenden Buches wurde das Fragment von Gudrun Melzer iden-
tifiziert. Die erste Transliteration ohne Identifikation wurde bereits von Klaus Wille in BLSF III, S.
221, verdffentlicht. Ich danke Gudrun Melzer fiir ihre Zusammenarbeit.
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‘tha’. Das Zeichen da bedeutet, der Sangha ist jung. Nicht wird er untergehen. Da-
her heifst es ‘da’. Das Zeichen dha bedeutet [‘Scham nicht kennend’]. Gegeniiber
Respektspersonen ist man undankbar. Daher heifst es ‘dha’. Das Zeichen na bedeu-
tet ‘unehrenhaft’ ...

1. asamam kayam ] In der tibetischen Ubersetzung steht mtshungs pa med pa’i sku “[der
Tathagata zeigt seinen] unvergleichlichen Kérper”. In den chinesischen Ubersetzun-
gen entsprechen (& “halber Korper” (ChinD 413¢13) und K E 2 “unvollstindiger
[Korper]” (ChinF 888b19). Es handelt sich hier um die Form des Zeichens fa in
der Brahmi-Schrift, die Dharmaksema als Ig#12£H ‘wie [die Form] des Halbmonds’
(ChinD 413c13-14) erklart. Die Form des fa ist ein nicht geschlossener Kreis oder
Halbkreis. Vgl. dazu Sander 1968, Tafel 1 (Kusana-Alphabete), 9 (Gupta-Alphabete),
29 (Turkistanische Alphabete). Diese Form ist seit der Zeit der Asoka-Inschriften sta-
bil; vgl. Biihler 1896, Tafel II-1V. Moglicherweise wurde sami- ‘halb, unvollstédndig’
mit (a)samam verwechselt.

2. darsayd[m]i ] Das Subjekt des Satzes ist der Tathagata, der diesen Satz spricht.

3. (thaiti ;)] Entsprechend der tibetischen Ubersetzung tha zhes bya ba ni chos kyi sku’i
don te erwartet man tha iti ; dharmakaya ity arthah.

4. (thai)[va] sampirnafh] ]| Es handelt sich um eine Anspielung auf die Form des Zei-
chens tha, die einen ganzen Kreis bildet. Vgl. dazu Sander 1968, Tafel 1 (Kusana-
Alphabete), 9 (Gupta-Alphabete), 29 (Turkistanische Alphabete) und Biihler 1896,
Tafel TI-1II.

5. (da)[h](a)rah | Zu dahara fir dahara ‘jung’ vgl. Pischel 1900, S. 160, § 222.

6. n(i)maksyati | nimaksyati fur nimamksyati ist auch in SF 4.6 belegt; siche Habata
2007a, S. 23. Zum fehlenden Anusvara vgl. Habata 2007a, § 50.

7. Das Stichwort fiir das Zeichen dha ist nicht erhalten. Die tibetische Ubersetzung nennt
ngo tsha mi shes pa “Scham nicht kennend”, das mit der chinesischen Ubersetzung
FHfirEn (ChinF 888b21-22) tlibereinstimmt. Dharmaksema liest REIERE. . IRAIHEE
“die Wohltaten der Lehrer nicht kennen, wie ein Widder” (ChinD 413c16-17). Es
konnte midha ‘verwirrt, nicht wissend’ oder mendha (memdha) ‘Widder’ im Spiel
sein. Die genaue Rekonstruktion des Stichworts bleibt unklar.

8. [a](nariya) | Vom Stichwort des Zeichen na ist nur der Anlaut a- erhalten, der nach den
Entsprechungen ‘phags pa ma yin pa in der tibetischen Ubersetzung, JEZ5 (ChinD
413c17) und FiFE (ChinF 888b22) in den chinesischen Ubersetzungen auf eine Form
von Sanskrit anarya hinweist. Eine Prakrit-Form wie anariya ist zu erwarten; zu and-
riya fir anarya vgl. Pischel 1900, S. 105, § 134.
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18a.3 (MPM § 429) (ta) (r5) [i](ti) sarvbabhayapatana .. /// (etwa 32 Aksaras) ///
(tasmat*) (r6) tha iti <da iti> [mahaya](ne) [Vi](r)[y](@) .. /// (etwa 35 Aksaras) ///
(r7) naga(r)[e] /// (etwa 44 Aksaras) ///

Das Zeichen ta bedeutet, sich von dem Fallen in alle Gefahren [zu befreien. Da-
her heifst es ‘ta’.] [Das Zeichen tha bedeutet] ... Daher heif3t es ‘tha’. Das Zeichen da
bedeutet, sich iiber die Anstrengung im Mahdyana [zu freuen. Daher heifst es ‘da’.]
[Das Zeichen dha bedeutet ... Daher heifst es ‘dha’.] [Das Zeichen na bedeutet, dass
die Dreiergruppe (Buddha, Dharma und Sangha) fest wie ein Pfosten des Tores der]
Stadt ist. [Daher heifit es ‘na’.]

1. sarvbabhayapatana | In der tibetischen Ubersetzung entspricht srid pa thams cad du
Itung ba “das Fallen in alle Existenzen”, das auf sarvabhavapatana hinweist. Eine
chinesische Ubersetzung hat —#Jj “alle Existenzen” (ChinF 888b23), die andere aber
# 5 “Furcht” (ChinD 413c¢19). Wahrscheinlich wurden bhaya und bhava verwechselt.
Das Stichwort fiir ta scheint patana zu sein.

2. (tasmat®) tha iti ] Das Stichwort fiir tha ist nicht erhalten. Nach der tibetischen Uber-
setzung und den chinesischen Ubersetzungen handelt es sich um die Form des Zei-
chens tha, das wie ein Kokon, in dem sich eine Raupe befindet, aussieht. Zur Form
des tha in der Brahmi-Schrift vgl. Sander 1968, Tafel 1 (Kusana-Alphabete), 9 (Gupta-
Alphabete), 29 (Turkistanische Alphabete) und Biihler 1896, Tafel II-1V.

3. <daiti> [mahdyal(ne) [vi](r)[y](a) .. ] In der folgenden Liicke muss das Stichwort fiir
das Zeichen da stehen. Die tibetische Ubersetzung erklirt theg pa chen po la brtson
par bya ba la dga bar gyis shig pa “man moge sich tiber die Anstrengung im Mahayana
freuen”, das PAEEZT7#(E=J5(F “im Mahayana sich freuen als Mittel” (ChinF 888b25)
entspricht. Moglicherweise ist das Stichwort eine Form von nand (nanda bzw. nam-
da entweder als Imperativ oder Nomen). Die chinesische Version von Dharmaksema
nennt Kjifi “groBe Spende” (ChinD 413c¢21), das auf dana als das Stichwort hinweist.

4. Der ganze Satz fiir das Zeichen dha ist nicht erhalten. Die tibetische Ubersetzung er-
klart gzhi gsum ri rab bzhin du brtan zhing nub par mi ’gyur ba “die Dreiergruppe
(Buddha, Dharma und Sangha) ist fest wie der Berg Sumeru und wird nicht unterge-
hen”. Die chinesischen Ubersetzungen zeigen denselben Inhalt: iz = g4 /85 1115k
[ A fE A (ChinD 413¢22-23) und &4 =48R <71% (ChinF 888b26). Das
Stichwort ist vermutlich brtan ‘fest’ im Tibetischen, das :#i#¥ ‘fest halten’ im Chine-
sischen entspricht, und moglicherweise auf dhruva ‘fest’ oder eine Form von dhy fiir
das Stichwort hinweist.

5. naga(r)[e] ] Das Stichwort fiir das Zeichen na scheint nagara zu sein.

18a.4 (MPM § 430) (v/) tas[m]a(t* pa iti ; pha iti) /// (etwa 37 Aksaras) /// (v2)
[s1](dati tas)m(at* pha) [iti] ; ba (it1) /// (etwa 33 Aksaras) /// (v3) .. .. [raka] .. (b)[o]dhi-
satva ity (arthah tasmat* bha iti ; ma iti) /// (etwa 18 Aksaras) /// (tasmat* ma i)(v4)ti ;
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... Daher heifit es ‘pa’. Das Zeichen pha bedeutet ... in Verfall gerdit. Daher
heifit es ‘pha’. Das Zeichen ba bedeutet ... [Daher heifst es ‘ba’.] [Das Zeichen bha]
bedeutet, dass Bodhisattvas [die Last des guten Dharma tragen.] Daher heifit es
‘Dha’. Das Zeichen ma bedeutet ... Daher heifit es ‘ma’.

1. tas/m]a(t* pa iti) ] Das Stichwort fiir pa ist nicht erhalten. Nach der tibetischen Uber-
setzung phyin ci log und den chinesischen Ubersetzungen 5| (ChinD 413¢25; ChinF
888b28) ist viparydsa zu erwarten. Zu phyin ci log fir viparydsa vgl. SF 8a.2.

2. [si](dati) ] Im Satz fiir das Zeichen pha stehen Worter, die “verfallen, vergehen, ver-
schwinden’ bedeuten, jig pa und nyams pa in der tibetischen Ubersetzung, 3 (ChinD
413c27) und B (ChinF 888b29—c1) in den chinesischen Ubersetzungen. Unter den
moglichen Wortern wiirde sidati oder ksiyate mit dem erhaltenen Vokal -7 passen,
doch fiir ksiyate mit dem breiten Zeichen ya wire die Liicke nicht ausreichend. Zur
Bedeutung sidati ‘in Verfall geraten’ vgl. PW s.v. sad (3), zur tibetischen Entspre-
chung vgl. Negi s.v. nyams pa und ’jig pa. Das Stichwort fiir das Zeichen pha ist
moglicherweise phala, dem in der tibetischen Ubersetzung 'bras bu ’jig par byed pa
entspricht, bleibt jedoch unsicher.

3. .... [raka] .. ] Die Lesung ist nicht sicher. Nach der tibetischen Ubersetzung erwartet
man hier die Entsprechung zu dam pa’i chos kyi khur khyer ba “die Last des gu-
ten Dharma tragen”. Zum Beispiel wiirde saddharmabhdaraka passen, aber wegen der
starken Beschiadigung bleibt die Rekonstruktion unsicher.

4. Der Inhalt des Zeichens ma ist nicht erhalten. Nach den Ubersetzungen chos lugs,
Bzl HIRE (ChinD 414a2) und R oder ;A (ChinF 888c 3—4) erwartet man zum Beispiel
dama als das Stichwort fiir ma.

18a.5 (MPM § 431) ya [i]ti ca[tva](r)[i k](aran)[T](yani) + + + + + (tas)m(2)t(* ya
iti ; ra it1) /// (etwa 16 Aksaras) /// (v5) [tasmat*] ra iti ; la it(i) [; §rava]ka[y]a[n]e
<’>[bhi]Jrama[m] calena na bhavitavyam arabdhavy(am) /// (etwa 7 Aksaras) /// (ta-
smat* la iti ; va iti ; sa)(v6)[rv](ba)[lo](ka)[vi]dyamamtr[a] bodhi(sa)tvabha[s]ita
tasm[a]t* va i[ti ;]

Das Zeichen ya bedeutet die vier [von einem Bodhisattva] zu tuenden Dinge.
Dabher heifit es ‘va’. Das Zeichen ra bedeutet ... Daher heifit es ‘ra’. Das Zeichen
la bedeutet, dass man nicht im Sravakayana sich erfreuend schwanken soll. [Am
nicht schwankenden Mahayana soll man] sich festhalten. Daher heifit es ‘la’. Das
Zeichen va bedeutet die gesamten von Bodhisattvas gesprochenen Wissenschaften
und Mantras der Welt. Daher heifit es ‘va’.

1. caftva](r)[i k] (aran)[T] (vani) + + + + + ] Nach der tibetischen Ubersetzung erwartet
man die Entsprechung zu don bzhi po rnams byang chub sems dpas bya dgos pas na
“die vier Dinge, die von einem Bodhisattva zu tun sind”. Zwischen dem Bruch des
Fragments und der Formel des Satzendes tasmat ya iti befanden sich vermutlich ein

147



148

Kapitel 7 Rekonstruktion der Fragmente

Schnurloch und etwa sieben Aksaras. Die erhaltenen, schwer lesbaren Spuren der be-
schidigten Aksaras erlauben die Rekonstruktion /k/(aran)/i] vor dem Bruch. Daraus
ergibt sich die Rekonstruktion catvari karaniyani bodhisatvena. Die vier Dinge, die
gemacht werden sollen, sind vermutlich die vier Karantyas, die nach der Ordination
vorgetragen werden. Nach dem Vinaya der Theravadins (Vin 1 96.13-97.18) sind die
vier Karaniyas: 1) pindiyalopabhojana “Bettelspeise”, 2) pamsukitlacivara “Gewian-
der aus dem Abfall”, 3) rukkhamilasenasana “Sitz und Lager am Fulle eines Bau-
mes”, 4) putimuttabhesajja “reinigender (?) Urin als Heilmittel” (vgl. von Hiniiber
1999, S. 41-45). Die vier Karaniyas spiegeln “ein sehr altes und strenges Geliibde,
das auf die Aufgabe allen Besitzes hinauslduft,” das “im Laufe einer wohl recht frii-
hen Entwicklung aufgeweicht wurde” wider (von Hiniiber 1999, S. 42). Alte strenge
Regeln sind von wichtiger Bedeutung im MPM: siehe Teil I, Kapitel 5.3 und 5.4 des
vorliegenden Buches.

. Der Inhalt fiir das Zeichen ra ist nicht erhalten. Nach der tibetischen Ubersetzung ‘dod

chags dang / zhe sdang dang / gti mug gi ’jigs pa bsal bas de kho na nyid kyi chos la
jug pas na “aufgrund der Beseitigung der Furcht vor Gier, Hass und Verblendung in
die Lehre der Wahrheit eindringen”, die mit den chinesischen Ubersetzungen (ChinD
414a5-6; ChinF 888c5—06) iibereinstimmt, erwartet man raga als das Stichwort.

. arabdhavy(am) ] Nach der tibetischen Ubersetzung theg pa chen po mi g-yo ba nyid

brtsam par bya ba erwartet man mahdayana- und acala in der folgenden Liicke: z. B.
arabdhavyam acalamahdyanam. Das Stichwort fiir das Zeichen /a scheint (a)cala zu
sein.

. (sa)[rv](ba)[lo](ka)[vi]dyamamtr[a] | Das Stichwort fiir das Zeichen va ist wahr-

scheinlich vidya. Hier ist es nicht deutlich, ob das Wort vidyad ‘Wissenschaft’ oder
‘Zauberspruch’ bedeutet. Dharmaksema nennt A% “groBer Dharma-Regen”, das
auf varsa als das Stichwort hinweist.

18a.6 (MPM § 432) $aiti; t[r]iSalyavigamarthah ta[s](mat™* $a iti ; sa it1) /// (etwa

8 Aksaras) /// (1)(v7)(dam ma)hasttram $rutva sarvbasr[uto bhavati] (v)[ai](tu)ly[a]
tasma<t*> sa iti ; sa i(t)[1] ///

Das Zeichen sa bedeutet das Herausziehen der drei Stacheln. Daher heifst es
‘Sa’. Das Zeichen sa bedeutet ... Nachdem man dieses Mahasiitra gehort hat, wird

man alles gehort haben aufgrund des Vaitulya. Daher heifst es ‘sa’. Das Zeichen sa
bedeutet ...

1. (v)[ai](tw)ly[a] ] steht vermutlich fiir Ablativ vaitulyat vor dem Anlaut #-. Es handelt

sich hier moglicherweise um die etymologische Interpretation des Wortes vaitulya-
als ein Text, der alle anderen Texte umschlieBt und herausragt. Zur Bedeutung von
vaitulya- im MPM vgl. Habata 2007a, S. xlix—li; zur etymolgischen Interpretation des
Wortes vgl. Karashima 2015, S. 132—138.
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7.14 SF 19

Or. 15010/161 (Hoernle, 143. SC. 174: Matsuda A-14). Hs. A: Blatt-Nr. nicht erhal-
ten.

Kontext: Durch eine Reihe von Gleichnissen mit dem Mond wird erklirt, wie das
Parinirvana ist.

19.1 (MPM § 455) (rI) /// [t]e jambudvipakas samjanam][t](i) ///
(72) /// (ca)ndram ity anye samjanamti ; [n]. .c. ///

Die Bewohner der Insel Jambu denken, [der Mond ist heute Neumond, dann
Halbmond, Vollmond.]
Andere denken, der Mond ist [Halb]mond ...

1. [n]. .c. ] ist schwer zu rekonstruieren. ¢ in dem unteren Teil der Ligatur kann fiir Sca
stehen, jedoch passt die Form der Ligatur sca nicht genau zum erhaltenen Teil im
Fragment.

19.2 (r3)/// (tathaga)[to] <’>rham samyaksam[b](uddho) ///
[Auf diese Art und Weise zeigt sich] der Tathdagata, der Wiirdige (arhant), voll-

kommen Erwachte (samyaksambuddha), [als ob er auf der Insel Jambu vollkommen
erlosche. Die Lebewesen denken, der Tathagata erlosche vollkommen.]

19.3 (r4)/// .. [k]vaci utpadyama(na-) ///

Irgendwo [auf der Insel Jambu zeigt er sich, als ob er] geboren werde, [wie der
Neumond. Die Lebewesen denken, dieser Sdiugling werde geboren.]

19.4 (r5)/// .aya candravat* lekhas[a](lam) ///

[Sie denken, er geht zur Gottheit, wie der Mond am zweiten Tag. Sie denken,
er geht] zur Schule fiir Schriften, wie der Mond am dritten Tag. [Wie der Mond am
achten Tag, denken sie, geht er in die Hauslosigkeit.]

1. .aya ] Vermutlich dvitiyaya oder trtiyaya als loc. sg. fem.
2. candravat* | vat wird mit Virama geschrieben, vgl. SF 22.7, Anm. 6.

3. lekhas[a](lam) | Zur Ergidnzung vgl. lekhasalah, SF 17.5.
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19.5 (76)/// t[e] ; astamgatam iva parini(rvbanam) ///

[Wie der Vollmond durch sein Licht die Finsternis beseitigt, beseitigt er die
Maras und bleibt leuchtend.] Wie [der Mond] untergegangen ist, [zeigt er] das Pa-
rinirvand. ...

1. t[e] ] Nach der tibetischen Ubersetzung lam mer bzhugs so erwartet man bhasate, vgl.
Negi s.v. lam mer bzhugs.

19.6 (r7)/// (samja)[n]am|t]i ; kecid utpannotpattim ; na [c]. ///

[Irgendwelche] denken, [er ist untergegangen]. Irgendeiner [denkt, er hat] die
Entstehung erreicht. [Es gibt jedoch] keine [Entstehung ... Der Tathagata ist, wie
der (Mond als) Vollmond, zu allen Zeiten anwesend (nitya).]

19.7 (MPM § 456) (vI)/// (sar)[vb]atra drSyate : udake <’>py ara[ny]e ///
(v2) /// .. [ta]trayam [s]a [c]andrah mam ev([a] ///

[Wie zum Beispiel der Mond] an allen Orten gesehen wird, (ndmlich) auch auf
dem Wasser, [auch] im Wald ... [an allen Orten, wo die Lebewesen gehen]. Dabei
[denken die Einfiltigen:] ‘Der Mond [folgt] mir.

1. “die Binfiltigen” ] bala- vgl. SF 19.9

2. mam ] fiir mam oder mama (mam<’> eva).

19.8 (v3)/// .ayam candra iti

[Wenn der Mond im Haus gesehen wird, denkt man, “Welcher nun hier erscheint,
ist] dieser der Mond [selbst oder nicht?]”

19.9 bala /// (v4) /// (ca)n[dr]a(ma)[h pam]casa(t-) /// (v5) /// [sv]am [v]ijia[n]a
[v]ika(lpya) ///

[Irgendein] einfiltiger [denkt, der Mond ist so grofy wie ein Wasserkrug. Men-
schen mit mittlerem Verstdndnis denken, der Mond ist so grof3 wie ein Rad. Weise
wissen, der Mond ist so grofs wie] fiinfzig [Yojana und rund. Tiere denken, der Mond
ist so grofs wie ein Gliihwiirmchen. Sdugetiere betrachten (den Mond),] nachdem sie
[jede] eigene Erkenntnis falsch dargestellt haben.

1. [sv]am [v]ijia[n]a | als acc. sg. nt. Die tibetische Entsprechung rang rang gi rnam
par shes pas weist auf einen instr.

2. [v]ika(lpya) ] fiir die Bedeutung vgl. BHSD s.v. vikalpa.
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19.10 (v6)/// .. ti [mam](aga)[rak]e vasati ; .. ///

[Auf diese Art und Weise erscheint der Tathdgata, wenn er sich in der Welt zeigt,
an allen Orten. Irgendeiner nimmt an, dass der Tathdagata wie der Mond ist: ‘Aus
Mitleid mit mir] wohnt er in meinem kleinen Haus.’

19.11 (v7)/// .. t(i ;) badh[i]ra[kundanu]y(a)mi ///

[Tiere denken, der Tathagata hat einen Korper wie jeder von ihren eigenen Kor-
pern. Stumme denken, der Tathdgata ist stumm.] Menschen, die taub oder lahm sind,
[meinen:] Ich bin gleich wie [der Tathagata.]

1. anuy(@mi | Vermutlich anuy(a)mi (tathagatam): wortlich “Ich ahme den Tathagata
nach” oder “Ich komme dem Tathagata gleich”.
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7.15 SF 20

Or. 15010/1 (Hoernle, 143. SA. 6: Matsuda C-4).% Hs. C: Blatt-Nr. 134,

Kontext: Auf die Frage von Kasyapa, was Bodhisattvas, die groen Wesen, aus-
zeichnet (MPM § 466), wendet sich das Gesprich mit dem Buddha der Erklidrung
von dem Grund des Erwachens (bodhihetu, byang chub kyi rgyu: vgl. SF 20.4) zu.
Dieses gibt es in allen Lebewesen, abgesehen von icchantika (‘derjenige, der Gier
als Ende hat”).?*

20.1 (MPM §478) (rI)krta[ny a]piksi[p]ra[m] pra[r](oham)[t](i) ++ + [m]a(m)jari-
v[am]ti bhavamt[i §]a[kh]avi[ta]pa[va]mti [bh](a)[v](amt)[i] vrksasamkhya[m ca]
ga[cch]am(t]i [nav](2)lam [ya]di toyam la[bhamte] ;

[Der Erhabene sagte: Wie zum Beispiel Bdume wie sallaki, karnikara und an-
dere, die geschnitten und im Haus gelagert] wurden, bald wachsen, wenn sie Wasser
bekommen. Sie tragen Sprosse, tragen Aste und Zweige, und erhalten die Bezeich-
nung “Baum” erneut zurecht.

1. Zu den Namen der Baume vgl. sallakika(rn)ifkajravat SF 20.2. Nach der tibetischen
Ubersetzung sind insgesamt elf Baumarten in der Liste aufgefiihrt, die im verlorenen
vorhergehenden Blatt des Fragments gestanden haben miissen. Zu sallaki vgl. Syed
1990, S. 552-558; zu karnikara vgl. Syed 1990, S. 189-193.

2. vrksasamkhyam | fur °samkhyam; vgl. sitranamadharakasamkhya gacchamti, SF 12.4.

20.2 evame(r2)veha{m} ($)asane parajikana(m)taryakari[nah] sallakika(rn)i[ka]ra-
vat* talamastaka[cch](i)[nn](2) asya [s]litrasya $rava[nam]atrena a<na>lamcitta [a]pi
bodhau ro[ham](r3)ti narakumjarah

Aufdiese Art und Weise wachsen in dieser Belehrung diejenigen, die ein Parajika-
und Anantarya-Vergehen begangen haben und aus der Gemeinde vertrieben wurden,
wie die Baume sallakt und karnikara, wenn sie nur dieses Siitra horen, auch wenn ih-
re Gedanken nicht zurecht sind, nach der Erleuchtung, (als) die Vorziiglichsten (wie
Elefanten) unter den Menschen.

1. talamastakacchinna-, wortlich ‘abgeschnitten wie der Kopf einer Tala-Palme’, be-
deutet ‘aus der Gemeinde vertrieben’, der Terminus wird in der Parajika-Regelung
verwendet: vgl. parajiko hotiti, seyyathapi nama talo matthakacchinno abhabbo pu-
navirilhiya, evam eva bhikkhu papiccho icchapakato asantam abhiitam uttarima-
nussadhammam ullapitva asamano hoti asakyaputtiyo, tena vuccati parajiko hotiti,

2 Ubersetzung und Kommentar vgl. Matsuda 1988, S. 45-52.

24Die tibetische Ubersetzung fiir icchantika ist 'dod chen pa bzw. ’dod chen po ‘derjenige, der
grofle Gier hat’. Es gibt unterschiedliche Interpretationen des Terminus icchantika vgl. Karashima
2006.
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Vin III 92.25-28. Zum Terminus mastakacchinna, matthakacchinno, Ei5E in weite-
ren Vinaya-Texten vgl. Hirakawa 1993, S. 125-127. Dasselbe Bild ist im Abhidhar-
makosabhasya zitiert: tadyatha talo mastakacchinno ’bhavyo ‘nkuritatvaya abhavyo
viridhim vrddhim vipulatam aptum (Ms. attum), AKBh 223.18-19. Yasomitra erklirt
dieses Gleichnis als mastakacchinnatalopama, AKVy 386.25.

2. a<na>lamcitta [a]pi | Das Wort alam ‘geeignet’ bildet oft ein Kompositum, auch mit
der Negation an-alam, vgl. CPD. Hier im Kontext macht das Kompositum ohne die
Negation keinen Sinn. Die tibetische Entsprechung liest sems bskyed pa dgos par mi
‘dzin gyis kyang “auch wenn sie es nicht fiir notig halten, mit ihren Gedanken (nach der
Erleuchtung) zu streben”: Es ist unklar, ob die tibetischen Ubersetzer das Kompositum
analamcitta etwas erweitert tibertrugen, oder in ihrer Vorlage citta<nutpadita> api
bzw. <anutpadita>citta api hatten.

3. narakufijara ist ein Attribut fir Bodhisattvas, vgl. bodhisatvanarakurijarah in SF 1.5
und SF 1.6.

20.3 (MPM § 479) ya[th]a khadiratin[d]Jukavrksa cchinna naiva rohamti dagdha-
bijavat* evam icchan[t]ikah satv[a] bahu$[o] <’>pidam siitram [$]rutva bodhau naiva
vi(r4)rohamti da[gdh]abijavat*

Wie Bdume wie khadira und tinduka nicht wachsen, wenn sie abgeschlagen wur-
den, wie verbrannte Samen. Auf diese Art und Weise wachsen die Lebewesen, die Ic-
chantika sind, auch wenn sie dieses Siitra oftmals gehort haben, nicht zum Erwachen
hin, wie verbrannte Samen.

1. Zum Gleichnis vgl. dus su nags su mes tshigs rnams // nags kyi shing rnams skye ba
ste // 'dod chags mes tshig blo med rnams // chos la skye ba ma yin no // “Im Wald
wachsen die durch Feuer verbrannten Wald-Bidume in der Zeit (wieder). Die durch
Feuer der Gier verbrannten Dummen wachsen nicht zur Wahrheit” Buddhac XXIII
38: P98a8-98bl1.

20.4 (MPM § 480) yatha var[s]atsv api maha[m]e<ghe>su ekaghane{na} salilam
naivavati[s]thate ; evam asmim siitrameghe dharmam varsam pravarsati [bo](75)dhi-
hetur icchamtike [n]aivavatisthate ekaghano hi sa vajravat*

Auch gleichwie, wenn grofse Wolken Regen bringen, eben kein Wasser in ei-
nen harten Klumpen eingeht (in einem harten Klumpen verbleibt). Auf diese Art und
Weise kann sich, wenn diese Sitra-Wolke den Dharma-Regen bringt, der Grund des
Erwachens beim Icchantika tiberhaupt nicht festsetzen. Denn er ist ein Klumpen hart
wie Diamant.

1. ekaghane{na} ] ist ein Fehler fiir ekaghane, moglicherweise ist die Negationspartikel
na verdoppelt. In dem nachfolgenden entsprechenden Satz steht icchantika im Loka-
tiv. M interpretiert auch ekaghane ohne na. Zur Bedeutung des Wortes ekaghana- vgl.
PED s.v. ekaghana- ‘solid, hard’.
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20.5 (MPM § 481) icchamtikah kalyanakrtam na pasyatah pasyati tu papam ni-
<n>di{$i}tam garhitam ca yah (r6) sukr[t](a)m (b)o[dh]i[r] ity arthah na vyaiti na
gacchatity arthah sandheti kalyanam ity arthah samndhakarma visistakalyanam ka-
syanagacchati bhadrakarma icchamtikasya nagac[ch]a(r7)ti (kasya nagacchati kusa)-
la{m}satva icchamtika iti [v]i($§ruta) + + ++ .. .. + + .. [k]im mulagam sutrapratikse-
pah tasmad bhetavyam sitrapratiksepako hi darunam :

Die Icchantikas, “eine heilvolle Tat nicht sehend”, “sieht” (sehen) aber die “bo-
se” (d. h.) tadelhafte “angeklagte” (Tat). “sukrta (gute Tat)” bedeutet ‘Erwachen’.
“na vyaiti (nicht weg gehen)” bedeutet ‘nicht gehen’ (korrigiert: “navaiti (nicht da-
hin gehen” bedeutet ‘nicht kommen (nagacchati)’). “sandha (Heilung)” bedeutet
‘Heilvolles’. Die Titigkeit der Heilung (samdha) ist hervorragend heilvoll. Wessen
erfreuliche Tdtigkeit kommt nicht (zum Erwachen)? (Die Antwort:) (Die) des Icchan-
tika. Wessen heilsames Wesen kommt nicht (zum Erwachen)? (Die Antwort:) Die als
Icchantikas bekannten [unheilsamen Wesen, die in Hochmut befangen sind]. Was ist
“mitlagha (eine Grund-Siinde)”? Das ist das Verwerfen des Siitra. Deswegen ist es
“zu fiirchten”, denn das Verwerfen des Siitra ist “etwas Furchtbares”.

1. pasyatah pasyati | In dem zitierten Vers steht der Satz im Singular, der im Kommentar
im Plural (icchamtikah als Subjekt) umgedeutet wurde. Die Form pasyatah ist als nom.
sg. des Partizip Présens zu verstehen, vgl. BHSG 18.33.

2. ni<n>di{si}tam | nidisitum im Fragment ist ein Fehler fir ninditam, vgl. garhitam
nindita(m) ca SF 20.8. M interpretiert es auch als ninditam.

3. na vyaiti na gacchatity arthah | vyaiti wurde vermutlich von einer mittelindischen
Form (a)veti falsch sanskritisiert und war durch das Ausfallen des Vokals a- von ava-
im Kontext unpassend. Im Kontext ist wiederholt von nagacchati die Rede. Zur Be-
deutung von aveti vgl. CPD s.v.

4. sandheti kalyanam ity arthah | Die Bedeutung des Wortes sandha, die im Kompo-
situm sandhavacana oft als ‘Andeutung’ interpretiert wird (vgl. BHSD s.v. samdha
und Ruegg 1989), lasst sich hier schwer auf diese Weise interpretieren. Da das Wort
hier durch kalyanam ‘gut, heilvoll” erklart und weiter im Kompositum samndhdakarma
verwendet worden ist, kann die medizinische Bedeutung ‘Heilung’, das Kompositum
dann ‘Handlung der Heilung, (d. h. medizinische Behandlung)’, hier besser passen.
Entsprechend dieser Passage hier ist die Bedeutung des Kompositums sandhavaca-
na eher als “Worte der Heilung, heilvolle Worte’ zu interpretieren. Im medizinischen
Kontext bedeutet sam-dha (wortlich ‘zusammensetzen’) ‘zusammenfiigen, heilen’,
vgl. PW s.v. samdhana.

5. kasya ndgacchati | Im zitierten Vers steht vermutlich tasya, das mit dem vorherge-
henden yah kongruiert.

6. sandheti kalyanam ity arthah samndhdkarma visistakalyanam kasya ndagacchati bha-
drakarma icchamtikasya nagac[chjati | Die tibetische Ubersetzung versteht kasya
und icchamtikasya als ein Zielort fir nagacchati: dgongs pa ni dge ba’i don to //
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dgongs pa las khyad par du ‘phags pa’i dge ba su la mi ‘ong zhe na / las bzang po
ni 'dod chen pa la mi ‘ong ngo. Jedoch ist der Zielort fiir nagacchati im Sanskrit
als sukrtam zu verstehen, das durch bodhi- erklart worden ist. kasya und icchamtika-
sya im Genitiv beziehen sich vermutlich auf das Wort sandhd, das durch kalyanam,
samndhakarma, visistakalyanam und bhadrakarma erklart worden ist.

7. icchamtika iti [v]i(Sruta) + + + + .. .. + + .. ] Hier erwartet man einen entsprechen-
den Wortlaut zur tibetischen Ubersetzung 'dod chen pa zhes grags pa ni dge ba med
pa’i sems can nga rgyal gyi dbang du gyur pa yin te “Die als Icchantikas bekannten
unheilvollen Wesen sind in Hochmut befangen”: dge ba med pa’i sems can weist auf
akusalasatva-, nga rgyal gyi dbang du gyur pa auf manavasagata- hin. Fiir nga rgyal
gvi dbang du gyur pa vgl. manavasam, SF 20.6, das der tibetischen Ubersetzung nga
rgyal dbang gis im Vers entspricht. Weil in der Liicke nach [v/i(sruta) etwa neun
Aksaras stehen konnen, ist der Wortlaut moglicherweise als icchamtika iti [v]i(Sruta
akusala manavasagatah) zu rekonstruieren.

8. miilagam ] fiir mitlagham. Die tibetischen Ubersetzer missverstanden es wahrschein-
lich als milangam (miulamgam): gzhi’i yan lag.

9. bhetavyam sutrapratiksepako hi darunam | Im Vers steht das Wort im Neutrum, aber
das hinzugefiigte Wort im Maskulinum.

10. satrapratiksepako | vgl. bodhisattvapitakaniksepo, Lank 66.3 in der Erklarung {iber
icchantika: tatrecchantikanam punar mahamate anicchantikata moksam kena pra-
vartate yad uta sarvakusalamiilotsargatas ca sattvanadikalapranidhanatas ca | ta-
tra sarvakusalamiilotsargah katamo yad uta bodhisattvapitakaniksepo "bhyakhyanam
ca naite sutrantavinayamoksanukiila iti bruvatah sarvakusalamiilotsargatvan na nir-
vayati, Lank 65.17-66.5.

11. Das Metrum des zitierten Verses ist vermutlich Vaitaliya, die Kadenz des Pada c ist
Aupacchandasaka. Die beiden Kadenzen werden gelegentlich in einem Vers gemischt
verwendet; vgl. Sakamoto 1978, S. 48 (4.1); Smith 1949, 8.4; Warder 1967, § 123.
Der Vers konnte heif3en:

kalyanakrtam na pasyatah,
pasyati papam garhitam ca yah,
sukrtam navaiti tasya sandha,
miilldgham bhetavyam darunam.

Im vierten Pada ist der Ausgang von bhetavyam als metrisch kurz zu rechnen. Als
Bedeutung des Verses ergibt sich: “Die (Tétigkeit der) Heilung desjenigen, der, eine
freundliche Tat nicht sehend, eine bose angeklagte (Tat) sicht, kommt nicht zur guten
Tat. Die Grund-Siinde ist zu flirchten, (weil sie) etwas Furchtbares (ist).” In den bei-
den chinesischen Ubersetzungen steht der Vers selbstéindig vor dem kommentierenden
Teil: R REAME M RFErE ZEAME M0kEE ChinD 418b26-27; NMEEE A K
MR RERRERE R, AT A EE AR MR KENE ChinF 892b15-16.
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20.6 (v/)ta(smad bibhyati pandit)[a] : dhira mahapathai samti [s]am[sk](3)[r](2) +
++++ .. .. (nabibh)y(a)ti gacchamti goram manava$am tato nasadayamti durmedha-
sah tam ca<ndra>muddha(v2)ramta {;} iv(a) v[a]nara asadayamti [t]Ju [p]andita dhira
nar[e]ndra iva mahapathe

Deswegen fiirchten sich die Weisen, die Gelehrten, [weil es] im grofien Pfad

Samskaras gibt. [Den harten Weg] fiirchten [die Dummen] nicht, gehen aufgrund ih-
res Hochmuts den grausigen (Weg). Deswegen erreichen sie ihn mit (ihrem) schlech-
ten Verstand nicht, wie Affen, die (ihre Hdnde) nach dem Mond ausstrecken, (diesen
nicht erreichen). Aber die Weisen, die Gelehrten, erreichen (das Ziel), wie Kénige
im grofsen Pfad.

L.

In der tibetischen Ubersetzung steht der Text im Vers. Jedoch ist es schwer, den Sans-
krittext als Vers zu verstehen. Vermutlich setzt der Text im Stil fort, in dem die Phra-
sen aus Versen zitiert und kommentiert werden. ChinD zitiert einen Vers: 41{d] & F7{E
MAEEE [EAE N FREHE “Wie sieht man die Tat? Wie erlangt man das gute
Dharma? Wo fiirchtet man nicht? Wie ein Konig im ebenen Pfad” ChinD 418c10-
11. Diesem Vers in ChinD entspricht der Wortlaut (na bibh)y(a)ti, asadayamti und
narf[e[ndra iva mahapathe im Sanskrit-Fragment. Es ist jedoch nicht klar, ob in der
Vorlage des ChinD der Vers gestanden war oder Dharmaksema den Vers aus dem Text
herausgezogen hatte.

. mahdapathai | fir mahdapathe.

[s]am[sk](@)[r](@) + + + + + ] In der Liicke erwartet man sinngemal3 ‘den harten
Weg’, durch das Wort daruna- ‘hart’ mit dem Vers in SF 20.5 verkniipft. Die chine-
sische Ubersetzung erklirt deutlich, dass samskara- und ‘der harte Weg’ gleich zu
setzen sind: [pEEE 5Tt “der harte Weg bedeutet Samskaras” ChinD 418c¢8. In
der tibetischen Ubersetzung findet sich die Entsprechung mi bzad als mogliche Uber-
setzung fiir das Wort daruna, vgl. Mvy 2956. Im Vergleich zur Passage yathatavi ugra
bhaveya daruna, SP 195.7, in der die chinesische Ubersetzung von Kumarajiva (Tai-
sho vol. 9, Nr. 262, 26¢29: B4 ) den gleichen Wortlaut wie ChinD 418c8 des
MPM angibt, konnte sich folgender Wortlaut ergeben: atavim darunam.

. .... (na bibh)y(a)ti ] In der Liicke erwartet man die Entsprechung zu byis pa rnams in

der tibetischen Ubersetzung: mdglicherweise ist bala zu ergiinzen.

. goram | fir ghoram.

. tam ca<ndra>m uddharamta {;} iv(a) v[aJnara ] Der gleiche Inhalt ist in einem

Sloka-Pada belegt: yesam iha hi mirkhanam mirkho bhavati nayakah | sarve te nidha-
nam yanti candroddhara iva vanarah, SBV 11 202.25-26.
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20.7 (MPM § 482) kah krtam na pasyati <icchamtikah> samsarakotyam sa na
pasyati artham bhasisye : samksepasamu(v3)ccayam tasmad bhetavya[m pa]rama-
darunpa[t]*

yada sar[vbasa]tva ekamanaso bhiitva anuttaram sammyaksambodhim abhisam-
botsya<m>te ; tada icchamtika [p]a(v4)po <’>pi sam[bo]tsyate sa tada param bodhi
su{rvba}kr(ta)[m] na padyati ; evam jamnisva visarada

Wer sieht die Tat (krta) nicht? Der [bose] Icchantika [sieht die Tat nicht]. Er
sieht (die Tat) am Ende des Samsara nicht. Ich werde die Bedeutung erkldren, (und
zwar) in Gestalt einer kurzen Zusammenfassung. Deswegen zu fiirchten, (ndmlich)
wegen des héchsten Harten.

Zu jener Zeit, wenn die Lebewesen, nachdem sie einmiitig geworden sind, zum
hochsten vollkommenen Erwachen erwachen werden, zu dieser Zeit wird der icchan-
tika, auch wenn er bose ist, erwachen. Er sieht zu dieser Zeit das héchste Erwachen,
(ndmlich) die gute Tat nicht. Erkenne so, du Erfahrener!

1. kah krtam na pasyati ] Hier wird wiederum der in SF 20.5 zitierte Vers umgedeutet.

2. <icchamtikah> ] Im Fragment fehlt die Antwort auf die Frage “Wer sieht krta nicht?”.
Nach den tibetischen und chinesischen Entsprechungen ist icchamtikah papah krtam
na pasyati bzw. icchamtikah als eine kurze Antwort zu erginzen; vgl. 'dod chen pa
sdig can gyis byas pa mi mthong ste “Der bose Icchantika sieht die Tat nicht” und
ERARFEE SH—REFEREm AN E R ChinD 418c16-17; FRITHEE KK RH
—RiEZEsr =2 ChinF 892b24-25.

3. abhisambotsya<m>teund sam/[bo]tsyate | jeweils fir abhisambhotsyante und sambhot-
syate.

4. bodhi ] als acc. sg. fem.

5. su{rvbalkr(ta)[m] | Im Fragment steht sarvbakr(ta)[m], dies ist wahrscheinlich ein
Fehler fur sukrtam; vgl. sukr[t](a)m (b)o[dh]i[r] ity arthah, SF 20.5. Die tibetische
Ubersetzung hat de’i tshe 'dod chen pa sdig can byang chub mchog tu mngon par
rdzogs par tshang rgya yang srid pa zhig na / de ni byas pa mi mthong ba yin te “zu
dieser Zeit miisste eigentlich auch der bose Icchantika zum hochsten Erwachen erwa-
chen. Er sieht die Tat nicht”, wobei param bodhi(m) als das Objekt fir samb(h)otsyate
verstanden und sa krtam na pasyati anstelle von sukrtam na pasyati gelesen wird.

6. visarada als Anrede an Kasyapa kommt im MPM selten vor, sonst wird er mit kula-
putra angesprochen. Moglicherweise redet der Buddha eine andere Person an, ohne
das zu erwihnen.
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20.8 kasya krtam na pasyati ; tathagatasya

yada sarvbas(a)(v5)tva anuttaram sammyaksambodhim abhisambotsya<m>te
samsara[g]a[t]a tada tathagatasya krtam na vinaksya(t)[i t]ada parinirvbayatyamtapa-
rinirvbanena ; a[n]i(v6)tyo buddho [bh]a[v]isyati ; [d]ipa ive[ndh]anak[s]ayad agnir
iva ta[dv]at* icchamtikasya papa[m] karma garhitam nindita(m) ca ;

yad api bodhihetukam punya[m] ta(d) y(a)dhi b<o>(dhisa)(v7)[t](va) [u]t[s]rjati
[t]la(d a)[p]i (garhitam ninditam it)i (c)ocya[t]e maha[yan]e [n]a u(ts)rjati [t]a(ta)[h]
sam[b](uddha) iti nama va[sa]ti [bu]ddhanam iya dharmata ;

Wessen Tat sieht er nicht? (Die Tat) des Tathdagata.

Zu jener Zeit (in der Zukunft), wenn alle Lebewesen, die in den Samsara gekom-
men sind, zum hochsten vollkommenen Erwachen erwachen werden, zu dieser Zeit
wird die Tat des Tathdagata nicht erschopft sein. (Trotzdem behauptet der Icchantika)
so etwas wie “Nachdem der Buddha durch das vollstindige Parinirvana vollkom-
men zur Ruhe gelangt ist, wird er nicht mehr anwesend sein, wie eine Lampe, wie
ein Feuer aufgrund des Aufgebrauchtseins des Brennholzes.” (Dies ist) das bése,
tadelhafte und angeklagte Karma des Icchantika.

Wenn ein Bodhisattva das, was Grundursache des Erwachens ist, (ndmlich) Ver-
dienst, abwirft, wird dies auch tadelhaft und angeklagt genannt. Im Mahdyana wirft
er (den Verdienst) nicht ab, daher lebt er unter dem Namen Sambuddha (zusammen
Erleuchteter). Dies ist die Natur der Buddhas.

1. kasya krtam na pasyati | Die Phrase krtam na pasyati ist zitiert vom Vers in SF 20.5.
Die tibetische Entsprechung su i byas pa chud mi za weist auf na nasyati anstelle von
na pasyati, was vom folgenden Satz mit na vinaksyati nachtraglich gedndert worden
sein konnte, vgl. Anm. 2 unten. ChinD gibt diese Entsprechung fiir na pasyati an:
AR FrfE ChinD 418c¢22.

2. tada tathagatasya krtam na vinaksya(t)[i] | Vermutlich wird hier krtam na vinaksyati
aus einem Vers zitiert und fiir die Erklarung verwendet: vgl. na hi karma pranasya-
ti Uv IX 8d und na hi kammam panassati Tha 143f. ChinD und ChinF haben kei-
ne Entsprechung fiir na vinaksyati oder vinaksyati, sondern lesen immer K &, “nicht
sehen” (na pasyati). Moglicherweise wurden hier pasyati und vinaksyati verwech-
selt: vinaksyati ist keine Futurform von vi-nas (diese hieBe eigentlich vinasisyati oder
vinamksyati, wobei die letztere Form nur durch den Anusvara abweicht). pasyati hat
keine Futurform, es kdnnte aber eine andere Futurform in der Bedeutung “nicht sehen”
oder “nicht verstehen” zugrundeliegen, z. B. vijiiaksyati von vi-jia, dessen Futurform
vijiiasyati ist, oder die Futurform von drs, draksyati, mit vi- vidraksyati. Allerdings ist
die Entwicklung von vidraksyati zu vinaksyati lautlich schwer erklarbar. Daraus konn-
te sich diese Bedeutung ergeben: Der Icchantika wird nicht sehen/verstehen, dass es
das krta des Tathagata ist, wenn alle Lebewesen erleuchtet werden, [und er denkt/wird
denken, dass] der Buddha durch parinirvana ... nicht anwesend (anitya) wird. Dies
(tadvat) ist das papam karma des Icchantika.
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3. agniriva ] [d]ipaive[ndh]anak[s]ayadagdhir iva im Fragment ist vermutlich ein Feh-
ler fiir /d]ipa ive[ndh]anak[s]ayad agnir iva. Die tibetische Ubersetzung mar me dang
shing zad pa’i me bzhin du stiitzt den Wortlaut mit dipa iva und agnir iva.

4. yadhi | fir yadi.

5. b<o>(dhisa)[t](va) ] Im Fragment steht ba-, dies ist wahrscheinlich ein Schreibfehler
fiir bo.

6. iya ] fur iyam, vgl. BHSG 21.79.

7. mahd[yan]e ] Die tibetische Ubersetzung versteht, dass das Wort mahayana zum vor-
hergehenden Satz gehort: byang chub kyi rgyu’i bsod nams gang yin pa de gal te byang
chub sems dpa’ spong bar byed na de yang theg pa chen po la smad pa dang bshung
ba zhes bya’o.

8. sam[b](uddha) iti nama ] Vermutlich ist das Préafix sam- in diesem Kontext, in dem es
sich um “Verdienst nicht abwerfen” (sondern Verdienst fiir andere nutzen) handelt, in
der Bedeutung ‘zusammen’ interpretiert worden. Auf diese Interpretation weist ChinD
deutlich hin: =HEGE FriFSEldmiie 25 =5 = SR —RHEH MERSIIEARE
SREEIETE RGO AdLp e 2 “Wenn ein Bodhisattva zur Zeit des hochsten
richtigen Erwachens seinen gemachten Verdienst fiir andere nutzt, obwohl der Ic-
chantika schidlich und ungléubig ist, geben die Bodhisattvas trotzdem (ihm ihren
Verdienst) und mochten auf dem hochsten Weg zusammen Erfolg erlangen” ChinD
418c27-29.

20.9 (MPM § 483) ksira[m] va papakam

Eine bose Tat [gerinnt nicht sofort] wie Milch...

1. va ] fiir va: wahrscheinlich m.c. Die tibetischen Ubersetzer verstanden dies wahr-
scheinlich als va: 'o ma dang ni sdig pa’i las “Milch und bose Tat”.

2. Der folgende Vers ist als Parallele zu Uv IX 17; Dhp 71 identifiziert, vgl. Matsuda
1988, S. 52; Mizuno 1981, S. 110.

na hi papam katam kammam sajju khiram va mucchati.
dahantam balam anveti bhasmacchanno va pavako. Dhp 71.
na hi papakrtam karma sadyah ksiram iva mirchati |

dahan tad balam anveti bhasmdcchanna ivanalah /7 Uv IX 17.

Mizuno 1981 identifiziert im Vergleich mit der chinesischen Ubersetzung des MPM
von Dharmaksema weitere fiinf Parallelen des Dhammapada: Dhp 21 (= MPM § 449);
Dhp 28 (=MPM § 452); Dhp 50 (= MPM § 562); Dhp 129 (= MPM § 564); Dhp 176 (=
MPM § 355). Dabei bemerkt Mizuno 1981, S. 42; S. 45-46, dass das MPM unter dem
Einfluss einer anderen Schule als Theravadins und Sarvastivadins stehen zu scheint,
jedoch ist es unklar, was flir eine Schule das sein mag. Zum Vers-Zitat im MPM vgl.
Habata 1996a.
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7.16 SF 21

Or. 15010/63 (Hoernle, 143. SB. 99: Matsuda C-5) and Or. 15010/118 (Hoernle, 143.
SC. 91). Hs. C: Blatt-Nr. nicht erhalten.

Kontext: Das Gesprich zwischen dem Buddha und Kasyapa dreht sich weiter um
den Grund des Erwachens (bodhihetu) und Icchantika als Ausnahme. Im Icchantika
gibt es zwar den Tathagatagarbha, aber der Icchantika erlangt keinen Grund des Er-
wachens (MPM § 485). Im Stil der Gleichnisse wird weiter erklart (MPM § 486 ftf.),
dass eben die Menschen, die die Parajika- und Anantarya-Vergehen begehen (vgl.
SF 21.5), wohl den Grund des Erwachens haben, der Icchantika aber nicht.

21.1 (MPM § 495) (tadyatha nama kulaputra sa)(r/)[r]vb(a)j[a](m)budvipakanam
satvanam krs {t}yadikarma karttum yogo nasti te [s]i(r)[y](odgamana-) + + + + + +
++ + + + + + + + (krsya)d(i)karmarabh(amte) + +

[Wie zum Beispiel, Sohn aus guter Familie, wenn es noch dunkel in der Nacht
ist,] es keine Unternehmung aller Lebewesen auf Jambudvipa gibt, Titigkeiten wie
Pfliigen und andere auszufiihren. Sie [warten auf] den Sonnenaufgang. [Wenn die
Sonne aufgegangen ist, dann] fangen sie die Beschdftigungen wie Pfliigen und an-
dere an.

1. (tadyathd nama kulalputra) | Zur Ergdnzung vgl. tadyathd nama kulaputra, SF 21.4.

2. krs{t}yvadikarma ] drstvadikarma im Fragment ist wahrscheinlich ein Fehler fiir krsya-
dikarma; vgl. krsyarthisa[t]va, SF 21.2.

3. [s]a(r)[y](odgamana-) | Zur Ergédnzung vgl. siryo(dgama)na, SF 0.9.

4. arabh(amte) | oder arabhante; vgl. karmarabhamte, SF 21.2.

hap(a)r(i)[n](irvbanamahasiitra) + + + + + (ratr)i(m) krsyarthisa[t]va .. + + (#3) +
(asmim mah)as(ti)tre samdhavacanam $rutva saddharmasthane karmarabhamte ;

Auf diese Art und Weise [warten die Lebewesen], nachdem sie alle Siitra-Medita-
tionen der Mahdyanisten gehort und praktiziert haben, [wie] die Lebewesen, die
pfliigen wollen, die Nacht (hindurch) [auf den Aufgang der Sonne,] (ndmlich) des
Mahaparinirvana-mahasitra. [Dann] horen sie in [diesem] Mahdsiitra die heilvol-
len Worte, und fangen Beschdftigungen am Ort der guten Lehre an.
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2. sarvbasitrasamadhin | Zum Begriff sutrasamadhi- vgl. SF 12.9, Anm. 4. Die tibeti-
sche Entsprechung interpretiert hier das Kompositum als dvandva, mdo sde dang ting
nge ’dzin thams cad, wirend in der Ubersetzung fiir SF 12.9 dasselbe Kompositum
als tatpurusa, mdo i ting nge ’dzin, iibertragen wird.

3. Nach mahap(a)r(i)[n] (irvbanamahasitra) erwartet man sirya- mit udgamana- oder
udaya- im Kompositum, vgl. siryo(dgama)na SF 0.9 und abhinavadivakarodaya SF
2.9. Die tibetische Ubersetzung hat yongs su mya ngan las ’das pa chen po’i mdo chen
po’i nyi ma ‘char ba sdod do “(die Lebewesen) warten auf den Aufgang der Sonne
des Mahaparinirvana-mahasiitra.” Der Wortlaut konnte als mahaparinirvanamahasi-
trasuryodayam oder mahaparinirvanamahasitrasiryodgamanam rekonstruiert wer-
den.

4. samdhavacana | Zur Bedeutung vgl. SF 20.5, Anm. 4.

21.3 tatah ya(tha) + ++ ++ +++++ + + + [r] (bha)vati ; subhiksa$ caiv(a)m + +
(r4) ++++++ .e..m(ma)hame[gh]atatha<gata>gar[bh]a[ma]hasitrasravanadharma-
vr(sti-) + + + + + + + (subhi)[k](sa)ra[mani]yakari [m](ahavyakara)(r5)(na-) + + +
++ + + .. ; a$itinam iva mahasravakanam saddharmapaundar|[i]k(a)[m](ahasiitra-) +
+ + + + (nis)[p](a)ttinistha dhanyanam i .. + + + (r6) + + + + + + (iccham)tikam*

Darauf, gleich wie [wenn die Feldarbeit getan ist, durch das Fallen des grof3en
Regens die Feldfrucht wdéchst] und ein Reichtum an Lebensmitteln zustandekommt,
ebenso [wdichst, wenn die Feldarbeit der guten Lehre getan ist,] (durch) das dem Ho-
ren (gleiche) Herabfallen der Regen der Wahrheit aus dem der grofsen Wolke (glei-
chen) Tathagatagarbha-mahasiitra, [die Feldfrucht] der groffen Prophezeiung, die
den Reichtum an Lebensmitteln erfreulich macht [und die Befreiung von den acht
Fieberkrankheiten und das Gliick] (bringt). (Dies) ist wie [die grofle Prophezeiung]
der achtzig Mahasravakas im Saddharmapundarika-mahasitra, die dem Ausreifen
des Getreides [im Monat Phalguna gleicht, abgesehen] vom Icchantika.

1. subhiksas caiv(a)m + + (r4) + + + + + + .e .m ] In der Liicke erwartet man die
Entsprechung zur tibetischen Ubersetzung dam pa’i chos kyi zhing las byas pa la
“wenn die Feldarbeit der guten Lehre getan ist”. Moglicherweise steht das Satzglied
im Lokativ-Absolutiv, z. B. saddharmakysyam krtayam. Das erhaltene Vokalzeichen e
mit einem kleinen Teil konnte me sein. Vielleicht ist der Wortlaut (saddharmakrsyam
krtayam) e(va){m} zu rekonstruieren.

2. Nach (ma)hame[gh]atatha<gata>gar[bh]a[ma]hasitrasravanadharmavy(sti-) erwar-
tet man varsana- bzw. pravarsana-; vgl. mahadharmavrsyabhipravarsanam, SP 16.11
(zum Tibetischen chos kyi char chen po mngon par ’bab pa, vgl. SP Index s.v.). Die
Glieder dieses langen Kompositums stehen vermutlich im folgenden Vergleich: Die
grofie Wolke (mahamegha) gleicht dem Tathagatagarbha-mahasiitra; das Horen (sra-
vana) gleicht dem Fallen (*varsana) des Regens; die Wahrheit (dharma) gleicht dem
Regen (vrsti). Die tibetische Ubersetzung hat de bzhin gshegs pa’i snying po’i mdo
sde chen po’i sprin chen po las thos pa’i chos kyi char bab na.
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3. [m](ahavyakarana) | Fiir die Ergdnzung vgl. die tibetische Entsprechung /ung bstan

pa chen po.

. Zu den “acht Fieberkrankheiten” vgl. astavidho jvarah Susér 6.39.14: (1) die Krankheit
aus vata, (2) die Krankheit aus pitta, (3) die Krankheit aus kapha, (4) die Krankheit aus
diesen drei Elementen (samnipata), (5-7) die Krankheit aus jeweils zwei von diesen
(dvandva)und (8) die Krankheit von aullen (dgantu), Susr 6.39.11-17. Nach der Lénge
der Liicke im Fragment unterscheidet sich die Reihenfolge der Satzglieder im Sanskrit
von der im Tibetischen. Der Wortlaut “acht Fieberkrankheiten” scheint hinter dem
Wort mahdavyakarana zu stehen. In der tibetischen Ubersetzung steht er dagegen vor
dem lung bstan pa chen po: rims nad rnam pa brgyad las rnam par grol ba dang / bde
ba dang / lo legs pa dang / yid du ’ong bar byed pa’i lung bstan pa chen po’i lo tog
skye bar 'gyur te.

. asitinam | susitinam im Fragment ist ein Schreibfehler fiir asitinam. Beide Zeichen
sind einander dhnlich. Die tibetische Ubersetzung liest nyan thos chen po brgyad cu
‘achtzig Mahasravakas’, die chinesischen Ubersetzungen geben ‘acht tausend Srava-
kas’ an (ChinD 420a24; ChinF 893c5): Séng zong 5% sieht jedoch ‘achtzig’ in seiner
chinesischen Vorlage (Taisho vol. 37, Nr. 1763, 469¢28-29). Im Saddharmapundari-
ka werden fiinthundert Mahasravakas prophezeit, die zur hochsten vollstdndigen Er-
leuchtung gelangen werden: atha khalu tesam dvadasanam vasibhutasatanam etad
abhavat | ascaryapraptah smadbhutapraptah sma | saced asmakam api bhagavan ya-
theme 'nye mahasravaka vyakrta evam asmakam api tathagatah prthakprthag vyaku-
ryat, SP 206.5—7 und atah pafica mahasravakasatani sarvany anantaram anuttaram
samyaksambodhim abhisambhotsyante sarvany eva samantaprabhasanamadheyani
bhavisyanti, SP 207.1-3 im 8. Kapitel. Auch im 6. Kapitel kommt die Zahl der prophe-
zeiten Sravakas vor, die da ebenfalls finfhundert umfasst. Die chinesischen Versio-
nen des SP {iberliefern dieselbe Zahl (Taisho vol. 9, Nr. 262, 22a15; Nr. 264, 156¢15),
wobei die dlteste Ubersetzung von Zhti F& hu %343 keine entsprechende Zahl nennt
(Taisho vol.9, Nr. 263, 88b13).

. saddharmapaundar[iJk(a)[m](ahasitra-) | Die tibetische Entsprechung verwendet
eine Ablativpartikel dam pa’i chos pad ma dkar po’i mdo chen po las.

7. (iccham)tikam* | Vor (iccham)tikam* erwartet man sthapayitva.

21.4 (MPM § 496) tadyatha nama kulaputra mahavaidyo bhiitapra<gr>[h]itasya
++ + + + + + + + (gu)dika agadam va presa(yati) + + (7) + + + + + + + + ca
vadati ksipram idam osadham niyatam nitva cata{fm}dupa.. + ++++++++++
(va)[ks]araksa[s]. + +++++++ (vI) ++++++++ .. ; [alham evagac[ch]ami ma
s[m]a[sa]v anayavyasanam gacche(t) + + + + + + + + + + + drstva tam mam(tram) +
+++++(Ww2)++++++++[c]asu[kh]i[bh]avati ;

Wie zum Beispiel, Sohn aus guter Familie, ein guter Arzt eine Pille oder ein Arz-

neimittel fiir einen von Geistern [oder von Schlangen] Besessenen [an einen viele
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krosas (entfernten Ort)] schickt und [Folgendes] spricht: “Sofort ist dieses Medika-
ment hinzubringen. Und nach dem Hinbringen [ist] diese Behandlung [durchzufiih-
ren. Dadurch werden die bosen Geister wie Gotter, Nagas,] Yaksas und Raksasas
[verschwinden. Wenn (du) es nicht (rechtzeitig) hingebracht hast,] komme ich selbst
(zu dem Patienten, und spreche:) ‘Jener (Patient) mége nicht in Missgeschick und
Ungliick geraten!’” Nachdem [er (der Patient) den Arzt oder seinen Boten aus der
Ferne] gesehen (und) den Spruch (gehort hat,) [werden alle bosen (Geister) durch
die Kraft des Spruches verschwinden.] Und [der Patient] wird geheilt.

1. bhiitapra<gr>[h]itasya | Die Krankheit der Besessenheit heillt graha im Sanskrit,
vgl. Susr 6.60.1-52; zu der Besessenheit von bhita vgl. Susr 6.60.24.

2. (va)[ks]araksa[s]. | Man erwartet devandga-yaksaraksasa- im Kompositum.

3. ma s[/mjafsalv anayavyasanam gacche(t) | Die tibetische Ubersetzung hat de bar
ma dor chud zos na mi rung ngo “Jener (Patient) moge nicht in der Zwischenzeit
zugrundegehen (sterben)”. Es ist nicht klar, ob der tibetische Ubersetzer einen anderen
Wortlaut in seiner Vorlage hatte oder den gleichen Wortlaut wie SF 21.4 sinngemif
ins Tibetische iibertrug.

4. tam mam(tram) | Nach dem Kasus (acc. sg. masc.) erwartet man ein Verb, z. B. srutva.
In der tibetischen Ubersetzung steht jedoch die Entsprechung fiir das Wort mantra- nur
einmal im Genitiv: sngags de’i gzi byin dang mthus gnod pa thams cad zhi bar ’gyur
te. Méglicherweise fehlte in der Vorlage der tibetischen Ubersetzung der Wortlaut tam
mamtram Srutva durch Haplographie.

21.5 eva[m] e(v)e[da]lm (mah)[a](par)inirvbanam mahasti(tram) + + + + + + +
+ (i)to bahirdha vanya a .. + + + (v3) + + + + + + + + [v]a $rutva mahaviryam
[m]a[h]a[stt](ra)m (tesa)[m bo]dhihetur bhava[t]i [y](avat) + + + + + + (paraji)[k]a-
namntaryakarmabhiita[pJi($acapra)(v4)(grhitah) + + + (mahavai)[d]y(ada)r[§]ana[d]
evapi [ty]a(kta bha)[v]amti bodhisatva ma(hasatvah)

Auf diese Art und Weise wird das Mahasiitra mit grofser Kraft, nachdem [ein
Monch oder eine Nonne] oder ein anderer aufler diesen [erfahren] oder [von ei-
nem anderen] gehort hat, [dass es] das Mahdaparinirvana-mahasitra, [das aufge-
schrieben worden ist, bei irgendjemandem gibt,] ihr Grund des Erwachens (bo-
dhihetu). Und wieviele (der) von Ddmonen und Pisacas (in Gestalt) der Pardjika-
und Anantaryakarma-Vergehen Besessene(n) auch immer (das Mahaparinirvana-
mahasiitra) [horen, sie alle] werden, wie (die Besessenen) aufgrund des blofien An-
blicks des grofien Arztes, [von Ddmonen] verlassen worden sind, zu Bodhisattvas,
Mahdsattvas.

1. (i)to bahirdha vanya ] Nach der tibetischen Ubersetzung dge slong ngam / dge slong
ma ‘am / ’di las phyi rol pa gzhan gyis erwartet man in der vorhergehenden Liicke
etwa bhiksur va bhiksni va. Fiir die Erginzung (i)to bahirdha vgl. ito bahirdha, MAV
140.11.
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. a.. ] Moglicherweise ist a(sti) zu ergidnzen. Hier in der folgenden Liicke erwartet man

die Entsprechung zu der tibetischen Ubersetzung yi ger bris pa zhig ga zhig gi gnas na
yod do zhes “dass es (dieses Mahaparinirvana-mahasiitra), das aufgeschrieben worden
ist, bei irgendjemandem gibt”.

. [v](avat) ] In der tibetischen Ubersetzung findet man die Entsprechung ji snyed kyis

fiir yavat.

. bhitta[p]i(sacapragrhitah) | vgl. bhitapra<gr>[h]itasya SF 21.4. Zur Rekonstrukti-

on zu pisaca- vgl. die tibetische Entsprechung sha za i gdon. Ein pisdca ist ein fleisch-
fressender Damon.

(mahavai)[d]y(ada)r[s]anald] evapi | In der vorhergehenden Liicke erwartet man
“das Horen des Mahaparinirvana-mahasitra”, das “dem Sehen des groBlen Arztes”
gleicht. Da die Lange der Liicke etwa drei Aksaras erlaubt, kann sravana- im Kom-
positum stehen: Sravanamahavaidyadarsanad evapi .

. [ty]a(kta) | Die tibetische Ubersetzung liest gdon dang bral te ‘befreit von Geistern’.

Da es im Fragment keine Liicke fiir pisaca- gibt, ist das Wort entweder in der tibeti-
schen Ubersetzung ergiinzt oder im Sanskrit-Fragment ausgelassen worden.

++++ + + + .. [ma]has[G](1)[r](2)[v]iryahetoh (y)[e] + + + (v3) + + (pus)t(a-

ga)t(am) va[clayitva va likhitva va §rutva va te katham na bhavisyamti b[o](dhisatva
mahasatvah) + + + + + + + +

[Dies ist so] aufgrund der Kraft des [Tathagatanitya-]Mahasitra. Wie konnten
diese nicht zu Bodhisattvas, Mahasattvas werden, nachdem [sie das Mahasitra,] das
aufgeschrieben wurde, rezitieren, abschreiben oder horen, [abgesehen vom Icchan-

tika.]
1.

Vor [ma]has[ii] (t)[r](a)[v]iryahetoh erwartet man nach der tibetischen Ubersetzung
tathdgatanitya-. Es ist nicht klar, ob das MPM sich auch als “Tathagatanitya-mahasiitra”
bezeichnet, oder ob ein anderes Mahasitra gemeint ist.

(v)[e] 1 Man erwartet hier ye, das sich auf das nachfolgende te bezieht. Die tibetische
Ubersetzung liest gang dag gis.

. Vor (pus)t(aga)t(am) erwartet man mahdasiitram.

. Nach b/o](dhisatva mahasatvah) erwartet man sthapayitva icchantikam, vgl. SF 21.3.
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21.7 yatha hi badhirah [§](abdam) (v6) [na] $rnonti tathaivaicchamt[ika]h idam
[s]atram $rotum na labhate ; nirhetukah sa i(t)i

Denn, wie Menschen, die taub sind, keinen Laut horen, auf diese Art und Weise
erreicht der Icchantika nicht, dieses Sutra zu héren. Er ermangelt des Grundes (des
Erwachens).

1. Srponti ] als Indikativ Présens 3. pers. pl. vgl. BHSG s.v. sru-.

2. tathaivaicchamt[ika]h ] zum Wechsel von e zu ai im Sandhi vgl. Habata 2007a, § 33.

21.8 MPM § 497) ... +++++++++ + + + + (utta)ratamtrajio vai[d]ya
ra(janam) (v7) [d](r)s(tv)a [ta]va maharajam marasamo vya[dh]ir bhavisyatiti vyaku-
ryat*sa.. +.. ++++++++++++++++++++ vaidya tam e(vam) + +

[Wie zum Beispiel, Sohn aus guter Familie,] ein Arzt, der das Uttaratantra [der
achtgliedrigen Medizin] kennt, nachdem er einen Kénig untersucht hat, diagnostizie-
ren diirfte: “Bei Ihnen, Konig, wird eine todliche Krankheit auftreten.” Der [Konig
spricht: “Wie wissen Sie, dass eine grofse Krankheit erscheinen wird, ohne diese zu
sehen?”’] Der Arzt [spricht] zu ihm Folgendes ...

1. e(vam) | evam vadet ist zu erwarten; vgl. evam vadet, SF 13.8; (e)v(am) vadet, SF
18.2.
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7.17 SF 22

Or. 15011/17 (Hoernle, 143. SA. 4: Matsuda A-6).° Hs. A: Blatt-Nr 162.

Kontext: Das Gesprich zwischen dem Buddha und Kasyapa handelt von Ménn-
lichkeit (paurusa- vgl. SF 22.2) und Weiblichkeit (ab MPM § 512). S6hne oder Toch-
ter aus guter Familie sollen sich um Maénnlichkeit bemiihen (MPM § 512). Diese
Mainnlichkeit basiert auf der Kenntnis des Tathagatagarbha (MPM § 515).

22.1 (mahaparinirvbanam) (»/) mahasiitram] tathagatagarbham samdipakatvat*
ksipra siitrasthanam adhigantukamena kulaputrena va kula«ddhintraya va tathagata-
ga[rbhe] <’>bhi[y]oga karaniyah

Das Mahaparinirvana-mahasitra ist [unmessbar], weil es den Tathagatagarbha
erhellt. Der Sohn aus guter Familie oder die Tochter aus guter Familie, der oder
die schnell die Stelle des Siitra verstehen will, soll sich um den Tathagatagarbha
bemiihen.

1. ksipra | fir ksipram.
2. kula«ddhiytraya ] als instr. sg. fem.

3. <’>bhi[y]oga ] als nom. sg. masc.

22.2(MPM §516) (r2)ahasma;evam eta«d» bhagava{«a»}[n*]evam etad bhaga-
va{«a»}[n* taJthagatagarbhabhavana{m ;}yady<’>aham {;} paurusam pravesita(h)
prabhavita {;} [p]ratibodhita$ casmi ;

(Kasyapa) sagte: So ist es, Erhabener, so ist es, Erhabener. Ich bin heute durch
die meditative Realisierung des Tathdagatagarbha in die Mdnnlichkeit eingefiihrt wor-
den, gestdrkt und erweckt worden.

1. evam eva«dy bhagav«a»[n*] evam evad bhagav«a»[n*] im Fragment ist ein Schreib-
fehler flir evam etad bhagavan evam etad bhagavan. Der Wortlaut wurde nachtrdglich
unvollstindig und teilweise fehlerhaft korrigiert.

2. [ta]thdgatagarbhabhavanam ; yady aham im Fragment ist ein Schreibfehler flir fa-
thagatagarbhabhavanayady<’> aham, also tathagatagarbhabhavanayd und ady<’>
aham, d. h. adya und aham im mittelindischen Sandhi: Ein Anusvara und ein Satzzei-
chen wurden fehlerhaft eingefiigt.

3. paurusam pravesita(h) prabhavita {;} [p]ratibodhitas casmi | Im Fragment steht pra-
vesita anstelle von pravesita(h). Watanabe 1909 liest paurusam pravesita prabhavita

25Vgl. Watanabe 1909; Thomas 1916.
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pratibodhitas casmi. Thomas 1916, S. 94, Anm. 6, schligt eine mégliche Emendati-
on zu pravesitayam prabhavitah vor, wodurch sich der Satz paurusam pravesitayam
prabhavitah pratibodhitas casmi ergeben wiirde. Die Form pravesita im Fragment ist
vermutlich ein Schreibfehler fiir pravesita(h). Es ist schwer zu rechtfertigen, die Form
auf -fa als Nomen Agentis in einem periphrastischen Futur zu interpretieren.

22.3 aha (73) (s)[m](a) (;) [s]adhu sadhu kulaputra evam eva drastavyam lokanu-
vrttya

[Der Erhabene] sagte: Gut, gut, Sohn aus guter Familie, nur so ist es zu beob-
achten, aufgrund der Anpassung an die Welt (oder: durch einen, der sich der Welt
anpasst).

1. lokanuvrttya | lokanuvrttya im Fragment. Die tibetische Entsprechung 7jig rten dang
mthun par byed pas weist auf eine Instrumentalform eines Substantivs hin: lokanu-
vart(t)ina (von lokanuvartin) als Agens oder lokanuvartanaya (von lokanuvartanda
vgl. SF 22.4) bzw. lokanuvrttya (von lokanuvrtti vgl. SF 23.4). Watanabe 1909 liest
dies als lokanuvrttya.

22.4 3aha sma ; no hidam bhagavan* lokanuvartana

[Kasyapa] sagte: Nein, Erhabener, dies ist keine Anpassung an die Welt.

22.5 (MPM § 517) aha sma ; sadhu sadhu k[u]laputra e[vam] (#4) gambhirena
vrksapuppaharabhramaravat®* dharmaharena bhavitavyam* //

[Der Erhabene] sagte: Gut, gut, Sohn aus guter Familie, ein so tiefer Esser des
Dharma muss man sein, wie Bienen, die ihre Nahrung aus Baumbliiten (gewinnen,).

1. puppahara® | fur puspahara®.

2. vrksapuppaharabhramaravat | Zu diesem Bild vgl. yathapi bhamaro puppham vanna-
gandham ahethayam paleti rasam adaya evam game muni care, Dhp. 49 (Parallele
GDhp 292; PDhp 127; Uv XVIII 8; PrMoSii(Ma-L) 36.26-27; PrMoSii(Bamiyan)
110.recto3—4; PrMoSii(Sarv) S. 260 vers 4). Was genau durch den Vergleich mit Bie-
nen gemeint ist, bleibt jedoch unklar. Moglicherweise geht es darum, dass die Bienen
mit ihrem Riissel tief in die Bliite hineingreifen miissen, um an den Honig zu kommen.

167
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22.6 (MPM § 518) punar aparam kulaputra yatha [m]asakamiitr[en]a ma[h]a[p]r-
thivi n[aiva tr](»5)[pyate ; at]isvalpatvat* eva<m> masakamitravat* svalpam ida
mahasiitra loki pracarigyati ; anagate kale ; sa[ddha]rmavin[a$]aparame ; ma(r6)ha-
prthivigatam® [m]asakamitravat® ksayam yas[y]ati ; ida saptamam nimittam ; sad-
dharmamntardhanasyasesani sa[mt]i nimittani jhata[v]ya kusalena //

Weiterhin, wie zum Beispiel, Sohn aus guter Familie, die grofse Erde mit dem
Harn einer Miicke eben nicht befriedigt wird, da er viel zu viel wenig ist. Auf diese
Art und Weise, wenig wie der Harn einer Miicke, wird dieses Mahasitra in der Welt
zirkulieren. In der kiinftigen Zeit, wenn das Verschwinden der guten Lehre seinen
Abschluss erreicht, wird es (das Mahasitra) in die Erde eingehen und verschwinden,
wie der Harn einer Miicke. Dies ist das siebte Kennzeichen des Untergangs der guten
Lehre. Es gibt die restlosen Kennzeichen. (Das) ist durch den Kundigen zu wissen.

1. ida ] fir idam.

2. mahdsitra ] als. nom. sg. nt.

3. loki ] als loc. sg. vgl. BHSG 8.59-60.

4. pracarisyati | zur Bedeutung ‘zirkulieren’ vgl. Skilling 2004.

5. andagate kale ] In der tibetischen Ubersetzung gehdrt dies zum vorhergehenden Satz,
damit ergibt sich die Bedeutung “wenig wie der Harn einer Miicke wird in der kiinfti-
gen Zeit dieses Mahasttra in der Welt zirkulieren. Wenn das Verschwinden der guten
Lehre ...”.

6. jaata[v]ya ] als nom. sg. nt.

7. saptamam nimittam | Es ist nicht klar, welches das erste, das zweite ... das siebte
Zeichen ist, und welche die restlosen Kennzeichen sind. In den beiden chinesischen
Ubersetzungen findet sich keine Entsprechung zu saptamam nimittam. Zu den Kenn-
zeichen des Untergangs der Lehre vgl. Nattier 1991.

8. asesani sa[mt]i nimittani jiiata[v]ya kusalena ] In der tibetischen Ubersetzung ent-
spricht ltas gzhan yang yod par mkhas pas shes par bya’o “Der Kundige soll wissen,
dass es noch weitere Anzeichen gibt”.

22.7 (MPM § 519) (r7) [p](u)na[r a]param [ku]laputra yatha varsasu dhvastasu ;
[praJthamo hemantamasa ; §arad ity ucyate ; tasya sarady upavrttaya megha tva[r]ita-
(tva)ritam abhivrsya[pa](v/) .. .. .. ....[; evam] i(dam ma)hasiitram (t)[v]a[ri]tavarsa-
nasaratmeghanirgamanava<t*> [da]ksina[paJtham praviSya [m]a[ha]parinirvbanam
[s]arvbasa[ndh]avaca[n]a[dha](r)[m](a)(v2)[V](rs)[t](1)[m] abhi(varsa)[y](a)[t*] da-
ksinapathakana bodhisatvana mahasatvanam saddharma[v]i[nas]am ajiiaya asanna-
[heman](ta)[vrttalmeghavat* kasmi(v3)ra[m] (pra)vi[$](ya) [prthiv]y[a]Jm antardha-
syate sarvba[ma]hayanasitravaitulyaparamamrtasaddharmantardhanan[i] bhavi[s]ya-
m(t]iti ; tad idantm ayam (v4) siitrala[bhah] tathagatajiieyam agata saddharmantar-
dhanav iti bodhavyam* bodhisatvai mahasatvai nara[kumjarai ;
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Weiterhin, wie zum Beispiel, Sohn aus guter Familie, der erste Wintermonat,
wenn die Regenzeiten vorbei sind, Herbst genannt wird. Wenn der Herbst gekommen
ist, ziehen die Wolken, nachdem sie eilig abgeregnet haben, weg. Auf diese Art und
Weise wird dieses Mahdsiitra, nachdem es sich, wie das eilige Weggehen der herbst-
lichen Regenwolken, in den Siiden begeben hat, den Dharma-Regen aller heilvol-
len Worte, (ndmlich) das Mahaparinirvana, herabregnend, (und) nachdem es (das
Mabhdasiitra) das Verlorengehen der guten Lehre unter den im siidlichen Weg woh-
nenden Bodhisattvas, Mahasattvas, verstanden hat, und nachdem es (das Mahdsii-
tra) in Kaschmir eingegangen ist, wie die Wolken kurz vor dem Winter, in die Erde
verschwinden. Alle Mahayanasutras, die Vaitulya und die hochste unsterbliche gute
Lehre sind, werden verschwinden — so, das heifst, diese jetzige Erlangung dieses
Sitra ist diese angekommene Kenntnis (ajiia) des Tathdagata bei dem Verschwinden
der guten Lehre — so sollen die Bodhisattvas, Mahasattvas, Elefanten unter den
Menschen, wissen.

1. varsasu ] als loc. pl. fem., sonst ist varsa- masc./nt.

[\

. tasya ] als loc. sg. fem.
3. upavrttaya | als loc. sg. fem.
4. meghda | als nom. pl.

5. megha tva[r[ita(tva)ritam abhivrsyd[paJ(vl) .. .. .. .. .. ] Die ersten fiinf Aksaras am
Anfang der Riickseite sind nicht (mehr) lesbar. Watanabe 1909 liest apa(vi)gacchanti.
Thomas rekonstruiert apa(vl)/varttayanty usmam] “cause warmth to disappear” auf-
grund der chinesischen Ubersetzung von Fi xiin (Thomas 1916, S. 96, Anm. 26): Sei-
ne Rekonstruktion ist nicht wahrscheinlich, weil sie nicht in den Kontext passt. Die
tibetische Ubersetzung liest ‘gyes pa ‘weggehen’, die die Lesung von Watanabe unter-
stiitzt. Vgl. auch den nachfolgenden Wortlaut (2)/v/a/ri]tavarsanasaratmeghanirgama-
nava<t*>. Die danach folgenden weiteren Aksaras lassen sich schwer rekonstruieren.
Die tibetische Ubersetzung hat ma smin pa smin par bya ba’i phyir, dessen Entspre-
chung moglicherweise in dieser Liicke steht.

6. (Y)[v]a[ri]tavarsanasaranmeghanirgamanava<t*> [da]ksinalpa]tham | -vat wird mit
Virama geschrieben, auch vor stimmhaften Konsonanten; vgl. vrksapuppaharabhra-
maravat* dharmaharena, SF 22.5.

7. [s]arvbasa[ndh]avaca[n]a® ] [s]arvbe safndh]avaca/n]a® im Fragment ist ein Schreib-
fehler fiir sarvbasandhavacana®. Die tibetische Ubersetzung weist auf ein Komposi-
tum mit dem vorhergehenden mahdaparinirvbanam hin. Zur Bedeutung von sandhava-
cana vgl. SF 20.5, Anm. 6.

8. [dha]r)[m](@)[v](rs)[t](i)[m] abhi(varsa)[y](a)[t*] | Am Anfang der Zeile (verso
2) ist [v](rs)[t](i)[m] sehr beschddigt. In die Liicke zwischen /v] und [m] passt nicht

[v](arsa)[m], sondern [v](rsti)[m], von dem eine Spur des ¢ von der Ligatur s¢ti sehr
undeutlich erkennbar ist; vgl. (ma)hame[gh]atatha<gata>gar[bh]a/ma]hasitrasrava-
nadharmavr(sti-), SF 21.3. Im Ratnagotravibhaga wird fiir einen dhnlichen Ausdruck
varsa- verwendet: saddharmavarsam abhivarsati buddhameghah, RGV 105.6.
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9. daksinapathakana bodhisatvana | als gen. pl.

10. saddharmantardhanay iti | Vermutlich ist die Form antardhanau als loc. sg. masc. von
antardhani- zu verstehen: vgl. BHSD s.v. antardhani, wo Edgerton mit den Belegen
im acc. (saddharmantardhanim) nicht das Genus bestimmen konnte.

11. tad idanim ayam siutrala/bhah] tathdagatajiieyam agata saddharmantardhanav | Mit
dem Satz kann Folgendes gemeint sein: “Jetzt, wo die gute Lehre zu verschwinden
(im Begriffist), ist uns (zum Gliick noch, als letzte Chance) dieser Siitra-Besitz, dieses
Wissen des Tathagata, zuteil geworden.”

12. bodhisatvai mahdasatvai narafkjumjarai ] als instr. pl. masc.

22.8 (MPM § 520) aha (v5) s(ma) [; a]lkhyatu bhagav[a]ms tathagata{h}pratyeka-
buddhasravakabodhisatvadhatunirnna[n]akaranam viadavispastar[tha](m) sarvbasa-

[Kasyapa] sagte: Der Erhabene mége klarstellen, dass es zwischen den Elemen-
ten (der Heiligen wie) Tathagata, Pratyekabuddha, Sravaka und Bodhisattva keinen
Unterschied gibt, dergestalt, dass der Sinn véllig klar wird, damit alle Lebewesen
(dies) leicht erkennen kénnen.

1. tathagata{h}pratyekabuddha® ] Die tibetische Ubersetzung weist auf ein Kompositum
tathagata-pratyekabuddha® hin. In der nachfolgenden Antwort kommt keine Entspre-
chung fiir bodhisatva- vor.

2. °nirnnafn]akaranam | Zur Verdoppelung der Konsonanten nach » vgl. Habata 2007a,
§ 43. Zu nirnanakarana vgl. BHSD s.v. nanakarana.

22.9 [bhaga]v[a]{«ta»}n avocat® tadyath[a] kulaputra grhapatir vba grhapatiputro
va <pra>bhiitasya vrajasya nanavarnana gavam (v7) svami sya[t]* tatra ca nila gavah
syuh ta ga .. eko gopah palayet™* ratah sa grhapati {;} kadacit atmano devatanimittam

Der Erhabene sprach: Wie zum Beispiel, Sohn aus guter Familie, ein Hausherr
oder ein Sohn eines Hausherrn Eigentiimer einer reichen Weide von verschieden-
farbigen Kiihen sein diirfte. Dort diirften auch dunkelfarbige Kiihe sein. Diese Kiihe
diirfte ein Kuhhirt hiiten. Dann (diirfte) der Hausherr irgendwann aus eigenem An-
lass (der Verehrung) der Gottheit ...

1. <pra>bhiitasya vrajasya | ohne pra- ist der Sinn schwer zu verstehen. Die tibeti-
sche Ubersetzung hat ba lang gi lhas mang po, wobei mang po eine Ubersetzung von
prabhiita- sein kann, vgl. Negi s.v. mang po.

2. nanavarnand ] als gen. pl.

3. svami | als nom. sg. masc.
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syaft]* ] sya[t] im Fragment ist wahrscheinlich ein Schreibfehler fiir syat. Thomas
weist auf eine mdgliche Beschiddigung des Vokalzeichens hin (Thomas 1916, S. 95,
Anm. 19), aber es gibt keine Spur eines Vokalzeichens, das oberhalb von sya geschrie-
ben sein miisste. Beispiele mit kurzem a, wie siya aus siyd, sind nach Edgerton metri
causa: BHSG 29.39-41.

. ta ga] als acc. pl. fem. Nach ga steht ein unlesbares Zeichen, das kein Visarga zu sein

scheint.

tatah | ca tah im Fragment ist ein Schreibfehler fiir fatah.

. grhapati | als nom. sg. masc.
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7.18 SF 23

IOL San 1452 (Stein, Kha. 1. 206: Matsuda A-7), IOL San 1456 (Stein, Kha. 1. 206:
Matsuda A-8) und IOL San 1459 (Stein, Kha. i. 300: Matsuda A-9) Hs. A: Blatt-Nr.
166.

Kontext: Das Gesprich zwischen dem Budddha und Kasyapa handelt weiter von
verschiedenen Themen. Der Buddha erklart, dass der Tathagata sich wie die Eltern
aller Lebewesen zeigt. Als Beispiel wird ein Gleichnis erzéhlt.

23.1 (MPM § 532) (mika) (7) iva jal[p]e(t) (tasya) [v](a)[$](ena) + + + (ma-
nus)[y](a)pa<da>m Siksayet* tat kim* asau tasya [p]i(ta miika iti vaktavyam®)

[Weiterhin, wie zum Beispiel, Sohn aus guter Familie, ein Hausherr oder ein
Gildemeister mit seinem Kind im Alter von 16 Monaten] murmelnd sprechen wiirde,
als ob er stumm wdre. Durch seine Kraft wiirde er das Kind die [Menschen-]Sprache
lernen lassen. In diesem Fall ist da zu sagen, dass dieser Vater des (Kindes) stumm
ist?

1. (mitka) iva | vgl. mitkavaj jalpati SF 23.3.

2. (tasya) [v](a)[s](ena) ] vgl. (ta)sya vaseneti SF 23.2. Es gibt die Vorstellung im alten
Indien, dass ein Kind mit eigener Sprach-Kraft geboren wird, vgl. von Hintiber 1977,
S. 239-240.

3. (manusg)y(a)pa<da>m Siksayet ] Im Fragment steht ./y/. pam Siksayat*. Die Optativ-
form wird im Satz verwendet, vgl. die vorangehende Form jal/pJe(t). Zur Rekon-
struktion (manus)y(a)pa<da>m vgl. mi’i skad slob par byed in der tibetischen Uber-
setzung.

4. (mitka iti vaktavyam) | Zur Ergénzung vgl. mitka iti vaktavyam, SF 23.3.
23.2 (aha sma ; no hidam bhagavan* ta)sya vaseneti drasta(r2)vyam?* ||

(Kasyapa) sagte: Dies ist natiirlich nicht (der Fall), Erhabener. Es ist so anzu-
sehen, dass (das Kind) durch seine Kraft (die Sprache lernt).

1. (@ha sma ; no hidam bhagavan*) | Zur Erginzung vgl. aha sma ; no hidam bhagavan,
SF 23.4. Die Reste vom nachfolgenden Zeichen fa deuten nicht auf eine Ligatur.
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23.3 ahasma;evam eva kulaputra tathagato miuikavaj jalpati sarvbam™* sa(r)vb(asa-
tva-) ++++++++++++++ (da)rsayati ; tat kim (#3) tathagato mika iti vaktavyam

[Der Erhabene] sagte: Auf diese Art und Weise, Sohn aus guter Familie, (wenn)
der Tathdgata wie ein Stummer alles murmelnd spricht, [um] alle Lebewesen [in
die gute Lehre zu fiihren, er einen solchen Korper] zeigt, ist da zu sagen, dass der
Tathagata stumm ist?

1. sarvbam* sa(r)vb(asatva-) | Die tibetische Ubersetzung hat keine Entsprechung fiir
das erste sarva-.

23.4 aha sma ; no hidam bhagavan nityam sim[ha](nada-) + +++++++++++
+ + lokanuvrtti(r4)r iti drastavya : ||

(Kasyapa) sagte: Dies ist natiirlich nicht (der Fall), Erhabener. Es ist als Anpas-
sung an die Welt anzusehen, dass [der Tathdgata wie ein Stummer murmelt, obwohl
er immer das Lowengebriill ertonen ldsst.]

1. nityam ] nityam im Fragment ist ein Schreibfehler.

2. In der Liicke erwartet man tathdgato mitkavaj jalpati, vgl. SF 23.3.

23.5 (MPM § 533) atha khalu bhagavams tasmim samaye (s)[v](am)[u](kh)[a]t*
rasmi(n) + + + + + + + + + + + + (cum)[da]h karmaraputra (r5) (tva)[r]ita[t](va)[r]i-
[t](a)m ; (tatha)[g](a)[t](asya sabh)i(ksusa)m(gha)sya paryaptapindapatam ani[y](a)
+ [s]v(a)pari[v](ara-) + + + + + + + + .(a)ho durlabham (6) + +++++++++++
+4++++++++++

atha vimalajambiinadani mafh]1 .. + + + + ++ + + + (n)[i] kanici (v7) + + +++
++++++++++++++++++ . pljad ca mahatim adaya ; ye(na) + +++++
++

Dann aber strahlte der Erhabene zu dieser Zeit aus dem eigenen Mund Strahlen
aus. Der Schmied Cunda, [zu dem die Strahlen drangen], brachte eilig Almosen, ge-
niigend fiir den Tathagata mit seinem Monchsorden, [zusammen mit] seinem eigenen
Gefolge ... (in dem Gedanken) “Ach! [Die letzte Gabe] ist schwer zu erlangen.” ...

Dann, nachdem er er [die Schalen] aus reinem Gold vom Fluss Jambii [ge-
schmiickt mit gldnzenden, in der Mitte hochragenden Edelsteinen], irgendwelche
[Schalen aus Silber, geschmiickt mit verschiedenen Edelsteinen, die (Gold- und Sil-
berschalen) voll mit wiirzigem Essen, und grofse Ehre (d. h. Ehrenrequisiten) brachte,
erreichte er den Ort,] an dem [der Erhabene saf3].

1. Hier beginnt ChinD Kapitel 5; ChinF Kapitel 18. Die tibetische Ubersetzung und das
Sanskrit-Fragment verwenden hier keine Kapitel-Gliederung. Jedoch ist der inhaltli-
che und stilistische Unterschied sehr auffallig.
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. rasmi(n) ] Zum Strahlen aus dem Mund des Buddha vgl. SF 4.3-5.
. (sabh)i(ksusa)m(gha)sya | Zur Erginzung vgl. [sa]bhi[ksu]samgha, SF 4.10.

. paryaptapindapatam | fir paryaptapindapatam. Zum kurzen a von paryapta- vgl. die
mittelindische Form pariyatta.

. (a)ho durlabham | Zum Ausdruck vgl. (pascimapi)ndapatadanam durlabhataram, SF
5.6 und durlabha tathagatasya nirnd .. + + + [pa]scimapindapatad[a]naparamita-
sampat, SF 7.1.

. (m)[i] kanici ] Das teilweise erhaltene Aksara (n)/i] ist wahrscheinlich die Endung
eines acc. pl. nt.

. pujan ca mahatim adaya | pujas ca im Fragment ist wahrscheinlich ein Schreibfeh-
ler fiir pijani ca. Vermutlich wurde die Ligatur 7ica, die relativ selten geschrieben
ist, mit der Ligatur sca verwechselt. Die tibetische Ubersetzung liest mchod pa’i yo
byad mang po dag khyer nas “nachdem er zahlreiche Ehrenrequisiten gebracht hat-
te”. Moglicherweise wurde yo byad dem Kontext entsprechend ergéinzt. Ein Ausfall
eines entsprechenden Sanskritwortes fiir yo byad (z. B. pitjopakarana-, pujopahara-,
pujapariskara-, vgl. Negi s.v. mchod pa’i yo byad) ist schwer anzunehmen, weil der
erhaltene Wortlaut nur im Femininun moglich ist.

. ye(na) ] ye(na bhagavams tena) ist zu erwarten.

23.6 (MPM § 534) mahan[u]bha(v/)(va devaputrah) ++++++++++++++
+ + + + pindapatam muhirttakam tavat [i] + +++++++ +

Die iiberaus mdchtigen Gotter [stellten sich um den Schmied Cunda herum, und

sprachen Folgendes: “Halte den Tathdagata, Cundal, fiir eine Weile (fest), indem du
die Almosen [nicht gibst].”

1. mahanfu]bha(va devaputrah) | Zur Erginzung vgl. [majhd[p]rabhdva devaputrah,

SF 2.8.

23.7 (bhaga)vam punar api (v2) +++++++++++++++++++++++van*

Der Erhabene [strahlte] wieder [Strahlen aus. Die Strahlen drangen zu den

Gottern, und (die Gotter) lieffen Cunda los].
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23.8 atha sarvbe devadayo ; ye ta(t)[r](agatah) + + + + (mahati pti)jam bhagavati
v3)............++++++++(etad a)[v](0)[ca]n* anujanihi bhiksuna (bh)ojanaka-
[1](a-) ++++++++++jhaya; a(v4) .. .. [t]yeryapatha ; patrapanayah prat[i]ks(a)m-
[t]e [sm]a

Dann [erwiesen] alle Gétter und die anderen, die dorthin [gekommen waren,]
dem Erhabenen grofie Ehre, [sie kamen zusammen mit Cunda zum Erhabenen, und]
sagten Folgendes: “Erlaube, dass es (nun) Zeit zum Essen fiir die Mdnche ist.”
[Dann] merkten [die Monche, dass es Zeit zum Essen geworden war], und warte-
ten mit (gutem) Benehmen, mit den Schalen in ihren Hdnden.

—_—

. ta(t)[r](agatah) | Zur Erginzung vgl. sarvbe ca te satvas tatragatafh], SF 4.2.
2. (mahati pii)jam | Zur Ergdnzung vgl. mahat(1) pija, SF 24.11.

3. bhagavati| bhagavata im Fragment ist ein Schreibfehler; vgl. mahat(i) puja bhagavati
vidhaya, SF 24.11.

4. bhiksuna ] als gen. pl. masc.

5. jidaya ] Man erwartet ein Préfix, es ist jedoch unklar, um welches es sich handelt. Die
tibetische Ubersetzung hat einfach shes nas.

6. a .. .. [t]yervapatha | Die tibetische Ubersetzung liest spyod lam bzang por byas te.
Die Wendung iryapatha- ist in Kombination mit dem Verb vi-klp belegt: iryapatham
avikalpya, SF 4.9. Aber keine Form der Wurzel kfp passt hier zu dem erhaltenen Aksa-
ra tye oder nye nach den zwei nicht lesbaren Aksaras. Eine mogliche Alternative wire
eine Form von der Wurzel kr, z. B. avikrtya und iryapatha-, wobei eine Emendation
von iryapathd zu iryapatham notig wére. Syntaktisch besser wire die Annahme eines
Bahuvrihi-Kompositums, jedoch bleibt eine Rekonstruktion schwierig.

23.9 (MPM § 535) [a]thac(unda) {;} karmara(putrah simh)a(sanani) +++++++
.. varnayitum ; (v5) sukhavatilokadhatiiyogyabhiitani ; bhojanam ca sadyam vidaya
bha[ga](vantam etad avocat*) + + + + + (kalpam) va kalpava(v6)$esam va ;

Dann sagte der Schmied Cunda, nachdem er Léwensitze, die [unmdglich] zu be-
schildern und geeignet fiir den Weltenbereich Sukhavati sind, bereitet, und nachdem
er zubereitetes Essen iiberreicht hatte, zum Erhabenen Folgendes: “Der Tathagata
moge ein Kalpa oder linger bleiben.”

1. bhojanam ca sadyam ] In der tibetischen Ubersetzung entspricht sta gon sadyam. Ver-
mutlich wurde sadyam als Pali sajjam ‘fertig, zubereitet’ interpretiert, vgl. PED s.v.
sajja. Es ist jedoch auch moglich, sadyam als Sanskrit sadyas ‘sogleich, sofort’ zu
interpretieren, vgl. BHSD s.v. sadyam und PED s.v. sajju.

2. vidaya | fur vidhaya.
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3. bha[ga] | oberer Teil im Fragment A-9, unterer Teil im Fragment A-7.

4. Vor (kalpam) erwartet man tisthatu; vgl. tisthatu bhavagamn iti, SF 7.3.

23.10 bhagavan etad avocat* yadi cumda ; mama cirasthitim icchasi ; ksipram
p(ascima-) + ++++++++++++++

Der Erhabene sagte Folgendes: “Wenn du, Cunda, mein lingeres Bleiben
wiinschst, [gib] sofort [die Vollkommenheit der Freigebigkeit, die (in der Gabe der)
letzten (Almosen besteht), (zu) der erreichten Zeit.]

1. ksipram p(ascima-) | Nach ksipram erwartet man pascimapindapatadanaparamitam
als Akkusativobjekt: fiir das Kompositum vgl. SF 5.4; 5.5; 6.9; 7.1; 7.2. In der ti-
betischen Ubersetzung fehlt die Entsprechung fiir pindapata: Mdglicherweise fehlt
auch im Sanskrittext das Wort pindapata: pascima<pindapata>danaparamitam. Das
Wort pascima bezieht sich auf pindapata: fir das Kompositum pascimapindapata-
vgl. ferner SF 4.10; 5.2; 5.6; 5.7. In der tibetischen Ubersetzung wurde das Komposi-
tum pascimapindapdatadanaparamita- als zhal zas (kyi) tha ma(’i) sbyin pa’i pha rol
tu phyin pa mit Varianten der Genitiv-Partikeln nach zhal zas und tha ma tibertragen:
vgl. MPM § 51.4 (zu SF 5.4); § 52.2 (zu SF 5.5); § 56.5-6 (zu SF 6.9/7.1); § 56.8
(zu SF 7.2). Die Entsprechung hier zu SF 23.10 liest sbyin pa’i pha rol tu phyin pa
tha ma’i dus la bab kyi myur du phul cig mit Varianten (LSF bab kyi; JDNT bab kyis;
P bab gyis). Vermutlich wurde das Kompositionsglied tha ma (fiir pascima-) mit der
Genitiv-Partikel als zum folgenden Wort dus gehorig missverstanden, und der Satz
durch die Hinzufiigung des -s zu kyi nach dus la bab im Tibetischen emendiert.

23.11 (a)thakhalusa(v7)rvbe devamanu[sy]a(da)yah (b)o(dh)[i](sa)t[v]as [c]aivam
abhasata ; aho nu dhanya {;} cumdho + ++ ++ + +++ + + + + + + + (dha)[n]ya ;
yesamm asma(das ndchste Blatt)(kam)

Dann aber sprachen alle Gotter, Menschen und andere, und auch die Bodhisatt-
vas, Folgendes: “Ach! Cunda ist gliicklich, [weil der Tathdgata das Essen von ihm
nimmt. Wir sind ungliicklich, weil] unsere [Essen nutzlos sind].

1. abhasata ] als 3. pers. pl. fiir abhasanta, vgl. adhyabhasata (auch als 3. pers. pl.) SF
24.7.

2. dhanya cumdho | cumdho fir cumdo, dhanya als nom. sg. masc. Zum Ausdruck vgl.
ramaddanyo <’>si cunda (ramaddanyo fiir ramaddhanyo) SF 5.5 mit Anm. 2.

3. (dha)[n]ya ] als nom. pl., moglicherweise zu adhanya zu ergédnzen: die tibetische
Ubersetzung hat bdag cag ni dpal yon med de “Wir sind ungliicklich”.

4. asma ] am Ende des Blatts: asmakam ist zu erwarten.
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7.19 SF 23a

IOLSan 119. Hs. A: Blatt-Nr. nicht erhalten.

Kontext: Nach den Klagen der Gotter und Menschen, dass ihre Essen nutzlos wé-
ren (SF 23.11), stellte der Erhabene aus seinen Poren viele Buddhas her, und zeigte,
dass alle jene Tathagatas die Essen annehmen. Dadurch wurden alle erfreut. Trotz-
dem klagen sie weiter, dass sie nach dem Parinirvana des Tathagata keinen haben
werden, dem sie Essen iiberreichen konnen (MPM § 536). Der Erhabene antwor-
tet in Versen, dass der Tathagata alle Lebewesen wie Rahula sieht, der Tathagata bei
ihnen bleibt, und die drei Schitze (Buddha, Dharma und Sangha) auch bestehen blei-
ben (MPM § 537-541). Alle Gotter, Menschen und andere freuen sich dartiber, dass
der Tathagata bei ihnen bleiben wird (MPM § 542).

23a.1 (MPM § 543) (r1) /// (a)draksi«s tvam» kulaputrascarya[m]. .. ///

[Der Erhabene sagte zum Bodhisattva, Mahasattva, Kasyapa, der den gleichen
Gotranamen wie Mahakdasyapa hat:] Du, Sohn aus guter Familie, [wie] sahst du das
Wunder?

1. kulaputrascarydafm]. .. ] Nach der tibetischen Entsprechung ngo mtshar rmad du
byung ba erwartet man ascaryam und adbhutam. Ein Kompositum ascaryadbhutam
passt jedoch nicht zu dem Rest des beschédigten, verlorenen Aksara nach ascarya.
Maoglicherweise sind die zwei Aksaras dbhuta ausgelassen.

23a.2 (r2)/// ; pindapada{t*} e(k)ai ///
(r3) /// (prajiia)[pt]asanasu[kh](a) /// (r4) /// .. .. /Il

[Kasyapa sagte: Ich habe ein Wunder, das ich vorher niemals gesehen habe,
gesehen, und dass] jeder [Tathagata mit seinem Sangha jedes] Almosen [annimmt.]

[Ich habe viele grofse Tathagatas gesehen, die] auf dem bereiteten Sitzplatz ge-
miitlich [sitzen.] ...

1. pindapada{t*} | fir pindapata- vgl. Habata 2007a, § 38. Wegen des Schreibfehlers

beim Virama lésst sich nicht erkennen, ob das Wort nom. oder acc. ist.

2. e(kjai /// ] Eine Form von ekaika- ist zu erwarten. Es ist nicht klar, in welchem Kasus
das Wort steht.
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23a.3 (MPM § 545) (v4)/// .. /I] (v5) /// (eva)[m] apramey(a) ///
(v6) /// (cundah karmarapu)[tr](0o) bodhisatvo maha(satvo) ///

[Der Erhabene sagte: Die Buddhas wurden hergestellt, um alle Lebewesen zu
erfreuen. Die Lebewesen, die den Bodhisattvas nicht angehéren, wissen nicht, dass
dieses Illusion ist.] Auf diese Weise ist [die Tat des Bodhisattva] unermesslich. [Auf
diese Weise sind Bodhisattvas, Mahasattvas unermesslich.] ...

[Der Schmied Cunda ist auch] ein Bodhisattva, Mahasattva, [der die zehnte Stufe
erreicht hat. ...]

1. apramey(a) ] In der tibetischen Ubersetzung stehen zwei Sétze mit der Entsprechung
zu aprameya- nebeneinander: de ltar na byang chub sems dpa’i spyod pa ni dpag tu
med do // de ltar na byang chub sems dpa’ sems dpa’ chen po rnams ni dpag tu med
do //. Es ist unklar, zu welchem Satz das erhaltene apramey. gehort. Fiir den ersten
Satz ist aprameya, nom. sg. fem., zu erwarten; fiir den zweiten Satz aprameya, nom.
pl. masc., im Sandhi vor bodhisatva.

2. (cundah karmarapu)[tr](o) | Zur Erginzung vgl. cundah karmaraputro, SF 4.9. cundah
konnte auch als cumdah geschrieben sein, vgl. SF 23a.4.

23a.4 (MPM § 546) (v7)/// (an)[ulmode cumdam bodhisatva(nam) ///

[Kasyapa, der den gleichen Gotranamen wie Mahdkasyapa hat, sagte: “Erha-
bener, das ist richtig.] Ich freue mich iiber Cunda, [den Besten] der Bodhisattvas.”
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