I
Die Doktrinen des Saiva Siddhanta

Far die Analyse der fundamentalen Lehren des Saiva Siddhanta wurde
bisher die vom Adhinam vorgenommene kategorale Bestimmung von
»Saiva Siddhanta® als ultimative Philosophie des Sivaismus im Kontext
anderer Religionen vorgestellt, sowie ein Uberblick tiber die historische
Einordnung und Bedeutung der kanonischen Texte im Rahmen der Lehre
des Studienprogramms présentiert. Dabei sind vereinzelt bereits Hinweise
auf die allgemeinen philosophisch-theologischen Pramissen angeklungen,
die im Folgenden naher beleuchtet werden. Es soll nun gezeigt werden,
wie der Namen ,,Saiva Siddhanta® mit philosophischen Inhalten gefiillt
wird. Diese Betrachtung orientiert sich an der inhaltlichen Ausgestaltung
der Grundsétzlichen Lehren, die paradigmatisch die im Saiva Siddhanta
ubliche Einteilung in einen allgemeinen und einen speziellen Teil
widerspiegeln und die Lehre des Studienprogramms strukturiert darlegen.

Das bedeutet, dass im Folgenden, nach einer Einflhrung in die Episte-
mologie, vor allem die Ontologie des Saiva Siddhanta vorgestellt wird.
Letztere lasst sich durch die Annahme von drei ewigen kosmischen Enti-
taten charakterisieren, namentlich Gott, Seelen und Fesselung. Die Be-
trachtung wird sich insbesondere auf deren allgemeine Eigenschaften
konzentrieren, um so ein Grundverstandnis der Saiva Siddhanta Philoso-
phie zu gewahrleisten. Der Fokus liegt hierbei wiederum auf den Beson-
derheiten der Saiva Siddhanta Doktrinen, also auf jenen philosophisch-
theologischen Aspekten, die folglich in der Propagierung des Adhinam
ausgesprochen betont werden. Dazu zdhlen unter anderem etwa implizite
und explizite Abgrenzungen zu anderen Traditionen. Die speziellen Ei-
genschaften der drei ewigen Entitaten werden punktuell behandelt, wobei
darauf geachtet wird, die charakteristischen Attribute der Saiva Siddhanta
Prémissen herauszuarbeiten.

Die Analyse beschrankt sich hierbei auf die Lehre des im Rahmen des
Studienprogramms des Thiruvavaduthurai Adhinam artikulierten Saiva
Siddhanta. Die dort akzeptierte und oben beschriebene kanonische Lite-
ratur sowie die etablierten Kommentar-Traditionen werden im Zuge des-
sen Uber deren Zuspitzung und Zitation durch die Kursverantwortlichen
rezipiert. Jene klassisch-autoritativen Texte sind damit nur indirekt der
Gegenstand der Untersuchung. Deren schierer Umfang, ihre Komplexitét
und ihre Vielstimmigkeit bieten daneben die unterschiedlichsten Inter-
pretationsmoglichkeiten, die hier fur das Beispiel der Deutungen durch
den Thiruvavaduthurai Adhinam, der eine einflussreiche Stimme in den
Debatten um Saiva Siddhanta darstellt, nachvollzogen werden. Hierbei
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wird eine pragmatische Fokussierung auf die zentralen und ungewdhnli-
cheren philosophischen Positionen vorgenommen. Denn die Uberlegun-
gen der Saiva Siddhantins behandeln nicht nur die ,,groBen Fragen® iiber
Gott, Mensch und Erlésung, sondern zeichnen sich mitunter durch eine
feingliedrige Konzeption géttlicher, menschlicher und materieller Exis-
tenz aus. Der philosophische Nachvollzug dieser Details bildet im Zu-
sammenhang der vorliegenden historischen Untersuchung nicht den
Schwerpunkt der Untersuchung und muss daher zunédchst Gegenstand
zukiinftiger Forschung bleiben.

Nach einer kurzen Darstellung der Epistemologie zu Beginn und einer
folgenden ausfihrlicheren Analyse der ontologisch-kosmologischen
Grundannahmen der drei ewigen Entitdten im Saiva Siddhanta soll in
einem dritten Schritt auf deren Verhéltnis untereinander eingegangen
werden. Gerade hier lassen sich einige Eigentimlichkeiten der Lehre
zeigen, die besondere Beachtung verdienen und die in den gegenwaértigen
Debatten um Saiva Siddhanta in Tamil Nadu eine groRe Rolle spielen.
Viertens werden die propagierten Aspekte der religidsen Praxis der Ver-
ehrung Gottes und der endgliltigen Erlésung der Seelen thematisiert, die
mit dem versprochenen praktischen Nutzen des Saiva Siddhanta ver-
knupft werden soll. All das geschieht abermals unter Bezugnahme auf die
entscheidende historische Phase der Entwicklung des heutigen Saiva
Siddhanta, also die Zeit um 1900.

1. Die Epistemologie des Saiva Siddhanta

Die Tradition des Saiva Siddhanta akzeptiert verschiedene Formen sinn-
volles Wissen zu produzieren, die sogenannten ,,Mittel, um giiltiges Wis-
sen zu erwerben® (alavai). Die Grundsatzlichen Lehren definieren diese
,.epistemologischen Mittel“ als ,,Werkzeuge zur Uberpriifung durch logi-
sche Beweisfiihrung (alattal kuravi), die auf Sanskrit ,,pramanam® (pi-
ramanam, Skt. pramana) genannt werden. Vergleichbar mit Messwerk-
zeugen (ennal alavai), die die materielle Welt etwa auf Lange oder Ge-
wicht vermessen, gibt es laut Saiva Siddhanta viele verschiedene ,,epis-
temologische Mittel*“ mit deren Hilfe die Wahrheit der drei ewigen Enti-
taten des Saiva Siddhanta begreifbar ist. Dies ist das explizite Erkenntnis-
ziel, welches die speziellen ,epistemologischen Mittel“ als sinnvoll
qualifiziert. Die Epistemologie des Saiva Siddhanta ist damit direkt an
seine philosophischen Vorannahmen geknuipft und gerade deswegen gul-
tig, weil dadurch die ontologischen Wahrheiten des Saiva Siddhanta er-
kennbar seien. Zu den akzeptierten epistemologischen Methoden gehdren
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unter anderem das ,,Mittel der Beobachtung oder Wahrnehmung® (katci
alavai), ,,der Schlussfolgerung* (karutal alavai), ,,des Textnachweises*
(urai alavai), ,,des Vergleichs“ (inmai alavai), ,,der Wahrheit* (unmai
alavai), ,,des Ausschlussverfahrens® (olipu alavai), ,,der Argumentation‘
(valakku alavai), ,,der Natur* (iyalpu alavai) oder ,,der Bedeutung® (porul
alavai). All jene sind deshalb als mdgliche Vorgehensweisen zugelassen,
da ,,diese auf Basis der Argumentationen der [14 Saiva Siddhanta] Sastras
entstanden sind.

Im Saiva Siddhanta des Adhinam-Studienprogramms werden diese
vielfaltigen Mdoglichkeiten der Wissensproduktion auf eine Klassische,
dreigliedrige Epistemologie zugespitzt, die seit dem friihen 20. Jahrhun-
dert in tamilisch-sivaitischen Debatten genauso vertreten werden? und
alle moglichen Erkenntnisformen mit einschlieRen:®

,Dennoch konnen alle diese unter die drei epistemologische Mittel der Beobach-
tung/Wahrnehmung, der Schlussfolgerung und des Textnachweises subsumiert
werden. Folglich kann man alleine mit diesen drei epistemologischen Mitteln die
Wahrheit der Entititen des Saiva Siddhanta erkennen.” [Herv. RK]*

Diese Feststellung lber die Erkenntnis der ewigen Entititen des Saiva
Siddhanta und die Wahrheit ihrer Existenz ist in Hinblick auf die Argu-
mentationen der Vertreter des Thiruvavaduthurai Adhinam besonders
wichtig. Es wird sich in der nachfolgenden Analyse zeigen, dass sich die
Beweisfuhrung in den Grundsétzlichen Lehren des Studienprogramms
eben auf genau jene drei epistemologischen Mittel stiitzt. So bilden empi-
rische Beobachtungen, logische Schlussfolgerungen und autoritative
Textnachweise das Gerlst der Begriindungen der ontologisch-kosmologi-
schen Grundannahmen des hier vertretenen Saiva Siddhanta.

Die in den Grundséatzlichen Lehren prasentierte Lesart spezifiziert die
drei legitimen epistemologischen Mittel ndher: 1.) als ,,Beobach-
tung/Wahrnehmung* (kdatci alavai, alternativ auch kantal alavai) gilt die
Akzeptanz dessen, was man mit bloRem Auge sieht und damit als Wahr-
heit anerkennt; 2.) als ,,Schlussfolgerung® (karutal a/avai) wird die An-
nahme der Wahrheit der Existenz von etwas bezeichnet, das man zwar
nicht direkt sehen oder wahrnehmen kann, worauf aber durch das Wissen
um seine Eigenschaften geschlossen werden kann. So sei es beispiels-
weise logisch zuléssig, indirekt vom Vorhandensein eines Feuers auszu-

1 avai ellam tarukka cattira atippataiyil kitrum alavaikal akum. “Vaittiyanatan 19953, 4.

2\V/gl. Raghava Aiyar 1994a; 1994b; Ponniah 1962. Nallaswami Pillai hingegen hat eine
dezidierte Ausarbeitung dieser Epistemologie nicht vorgenommen.

3 Vgl. auch Kuficitapatam 2014, 27-33.

4 ,,avinum, ivai anaittum katci alavai, karutal alavai, urai alavai akiya minranul
atankum. enavé, caivacittanta-p porulkalin unmaikalai imminru alavaikalai  konte
alantariyalam. “ Vaittiyanatan 19953, 4.
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gehen, sobald Rauch wahrnehmbar ist; 3.) als ,,Textnachweis® (urai
alavai) ist jene Wissensproduktion zu verstehen, die weder durch ,,Be-
obachtung/Wahrnehmung* oder ,,Schlussfolgerung™ erreicht wird, son-
dern durch ,,die gottlichen AuBerungen der Heiligen* (tiruvakku arulalar)
belegt ist. Hierzu gehdren zum Beispiel die Wahrheiten der Existenz
Gottes (katavul untu) oder der Wiedergeburt (marupirappu).’

Damit gelten die Autoren des textuellen Saiva Siddhanta Kanons aus-
dricklich als eine legitime Quelle giiltigen Wissens. GeméaR dieser Logik
Uberrascht es wenig, dass die dreigliedrige Saiva Siddhanta Epistemolo-
gie an dieser Stelle durch das kanonische Werk Sivagnana Siddhiyar des
Arulnandi bewiesen wird. Erwahnenswert ist zudem, dass die Grundsétz-
lichen Lehren fir die drei beschriebenen epistemologischen Mittel jeweils
Sanskrit-Namen in tamilischer Umschrift angeben, die als Aquivalent der
eigenen Interpretation zu gelten haben. Die Saiva Siddhanta Konzeptio-
nen von ,,Beobachtung/Wahrnehmung* (pirattiyatci-p piramanam, SKt.
pratyaksa pramana), ,,Schlussfolgerung” (anumana-p piramanam, SKt.
anumana pramana) und ,,Textnachweis (capta-p piramanam, SKkt. sabda
pramana)® dhneln inhaltlich und dem Namen nach den drei grundlegen-
den epistemologischen Mitteln der philosophischen Traditionen von
Samkhya (cankiyam, Skt. samkhya), Yoga (yokam, Skt. yoga) sowie den
beiden  Vedanta-Schulen  Vishishtadvaita  (vicittattuvitam,  Skt.
visistadvaita vedanta) und Dvaita (tuvitam, Skt. dvaita vedanta). In den
verschiedenen Traditionen des Advaita-Vedanta oder Mimamsa
(mimaricam, mimamcam, mimamcai, Skt. Mimamsa) werden jene drei in
der Regel akzeptiert, jedoch darliber hinaus um zusétzliche Wege zur
Wissensproduktion erweitert.’

2. Die Ontologie des Saiva Siddhanta: Die Wahrheit der drei Entitaten

Die grundlegenden ontologisch-kosmologischen Annahmen des Saiva
Siddhanta finden sich nicht nur zu Beginn der Grundsatzlichen Lehren,
sondern sie werden auch im Studienprogramm des Adhinam in allgemei-
ner Form in der zweiten und dritten Sitzung behandelt. Diese ersten
Lehreinheiten namens ,,Grundsétzliche Lehren des Saiva Siddhanta™ (ca-
ivacittanta atippatai-k kolkaikal) und ,Erklirung der 36 Tattvas*
(muppattaru tattuva vilakkam) bilden also, nach der Einfihrung in die
historischen Entwicklungen und kanonische Literatur des Saiva Sid-

5 Vaittiyanatan 1995a, 5.
6 Vaittiyanatan 1995a, 4-5.
7vgl. Phillips 2015.
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dhanta, die konzeptionelle und philosophische Basis flr die spezifischen
Ausformulierungen dieser Lehren in den jeweiligen kanonischen Texten
im Verlaufe der beiden Kursjahre.

Die fundamentale ontologische Annahme des Saiva Siddhanta ist die
Doktrin, dass im Kosmos drei Entitaten existieren, die ohne Anfang und
Ende, also ungeschaffen und ewig (anati) sind.® Ihre jeweilige Existenz
ist nicht auf eine der anderen Entitaten zurlickzufuhren. Namentlich han-
delt es sich hierbei um Gott/,,Pati* (pati, Skt. pati), die Seelen/,,Pasu‘
(pacu, Skt. pasu) und die Fesselung/,,Pasam® (pacam, Skt. pasa). Letztere
verhindert die Verbindung der Seelen mit Gott und damit ihre Erldsung
aus der Kausalitdt von ,,Karma“ (vinaippayan) und Wiedergeburt (maru-
pirappu). Es muss betont werden, dass damit auch Gott nicht fur das
bloRe Dasein der beiden anderen Entitdten verantwortlich ist. Die rein
tamilischen Namen dieser drei existentiellen Entitaten (u/poruf), deren
gangige Bezeichnung als Pati, Pasu und Pasam tamilisierte Versionen
der Sanskrit-Worter darstellen, wird analog fir Gott als ,,irai, fur die
Seele als ,,uyir und fiir die Fesselung als ,,talai angegeben.® Die Sprach-
regelung in den Adhinam-Publikationen privilegiert in der Haufigkeit
ihrer Verwendung eindeutig die tamilischen Begriffe, was als Abgren-
zung etwa zu anderen sanskritisch-sivaitischen Traditionen mit &hnlichen
Vorannahmen gewertet werden kann.

Das Konzept der ,,Erklarung der Entitdten des Siddhanta* (cittanta-p
porul vilakkam) wird ,,Wahrheit der drei Entititen™ oder ,,dreigliedrige
Wahrheit* (mupporul unmai) genannt.’° Diese ontologische Vorannahme,
deren Explikation sich alle 14 Siddhanta-Sastras widmen und die auf die
Siva-Agamas zuriickgefihrt wird sowie in den Tirumurai nachverfolgbar
ist, bildet in der Lesart des Adhinam nicht nur allgemein die ,,grundsétzli-
che Lehre* (atippatai-k kolkai) aller oben schon genannten Spielarten des
Sivaismus (caiva camaya-p pirivukal), sondern explizit die Kernaussage
des Saiva Siddhanta.'!

Im Saiva Siddhanta unterscheiden sich die drei Entitaten nicht nur kate-
goral, sondern auch qualitativ bezlglich ihrer Eigenschaften voneinander.
Alle drei haben zundchst eine allgemeine Eigenschaft (potu iyalpu), die
als ,,offensichtliche oder grobe Form* (tilanilai/tatatta ilakkanam) durch
die Beziehung zu den anderen Entitaten erkennbar ist, sowie eine spezi-

8 Vgl. auch folgende Definition von ,,anati* im Fachwdrterbuch: ,,Die Entitét, die ohne
Anfang und ohne Ende existiert, wird als »anati« beschrieben.” (torramum irutiyum illamal
enrum ulla porul etuvo, aktu »andti« enappatum.) Vaittiyanatan 1995b, 4.

9 Vaittiyanatan 1995a, 6.

10 Vaittiyanatan 1995a, 3.

11 Vaittiyanatan 1995a, 2. Vgl., auch fiir eine Ubersicht Uber die Entitaten, Kufici-
tapatam 2014, 34-35.
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elle Eigenschaft (cirappu iyalpu), deren ,,subtile oder feine Form* (ciik-
kuma nilai/coriupa ilakkanam) nicht zwangslaufig aus einem relationalen
Verhéltnis zu anderen Entitaten ersichtlich ist.!?

2.1. Die Eigenschaften Gottes und die Wahrheit seiner Existenz

Eine differenzierte Beschreibung der Konzeption Gottes, also der ,,Theo-
logie” des Saiva Siddhanta, nimmt einen zentralen Teil der Lehre durch
den Thiruvavaduthurai Adhinam ein.'®* GemaR der prinzipiellen Unter-
scheidung der Eigenschaften aller Entitadten charakterisieren die Grund-
satzlichen Lehren die allgemeine Eigenschaft Gottes, damit ,,zusam-
men/eins, davon getrennt/unterschiedlich von sowie damit verbunden/in
Beziehung mit den Seelen® (wyirkalotu onrayum, vérayum, utanayum) zZu
sein.’4 Was diese allgemeine Bestimmung dieses Verhaltnisses Gottes vor
allem fir die ,sich in der Phase der Erlosung befindlichen Seelen*
(muttiyil ulla anmavin nilai)*> konkret bedeutet, wird im weiteren Verlauf
noch genauer ausgefiihrt.

An dieser Stelle kann aber bereits angemerkt werden, dass die oben
unter den Ausflihrungen zur Bedeutung des Sivaprakasams bereits ange-
deuteten funf funktionalen Aufgaben Gottes (aintolil), namentlich
»Schopfung® (pataittal), ,,Bewahrung® (kattal), ,,Zerstorung* oder ,,Auf-
16sung* (alittal), ,,Verschleierung® (maraittal) und ,Enthiillung™ oder
,,Gnade-Geben“ (arulal) hierbei eine wichtige Rolle spielen. Insbeson-
dere die letzten beiden beziehen sich direkt auf die Seelen selbst, wohin-
gegen die ersten drei eine Interaktion mit Pasam darstellen. Die gottli-
chen Aufgaben oder Handlungen gehéren also in den Bereich der allge-
meinen Eigenschaften Gottes und werden im Saiva Siddhanta weiterhin
in je fiinf gleichnamige ,,hochst subtile Handlungen* (aticiikkuma aintu
tolil), ,,subtile Handlungen* (citkkuma aintu tolil) und ,,strahlende Hand-
lungen® (tizla aintu tolil) differenziert. Die ersten betreffen die Seelen in
ihrem urspriinglichen, vorgeburtlichen Zustand, die zweiten stehen in
Zusammenhang mit den Seelen im Moment des Eintritts in die Folge der
Geburten, wéhrend die letzten funf fir die postnatalen, inkarniert-imma-
nenten Seelen relevant werden.6

12 Vaittiyanatan 1995a, 5-6.

13 vgl. hierzu ausfiihrlich, aus Sicht der Adhinam-Autorititen, Kuficitapatam 2014, 36-86.
14 Vaittiyanatan 1995a, 6, 19.

15 Vaittiyanatan 1995a, 3.

16 Vaittiyanatan 1995a, 25-29.
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Das Konzept der Gnade (aruf) gehort zu den heute zentralen Charakte-
ristika des Saiva Siddhanta.l” Die ausdriickliche Betonung der absoluten
Abhangigkeit der Seelen von der gottlichen Gnadenhandlung ist ein zent-
rales Element der sivaitischen bhakti-Dichtung. Insbesondere im Ti-
ruvacakam des Manikkavacakar wird die fundamentale Bedeutung von
Gottes Wirken durch liebevolle Gnade hervorgehoben, was in den spéte-
ren Sastra-Texten in der Regel affirmiert wird.'® Die prominente Rezep-
tion von ,,arul“ und die Gleichsetzung mit den Begriffen ,,Gnade/grace*
in religionswissenschaftlichen Arbeiten des 20. Jahrhunderts sowie insbe-
sondere in christlicher Theologie und interreligiosem Dialog (dort als
komparatistische ~ Kategorie), hat weiterhin dazu beigetragen,
»Onade/arul* als Alleinstellungmerkmal des Saiva Siddhanta hervorzu-
heben.!® Nallaswami Pillai, der die Gleichsetzung mit christlichen Gnade-
konzeptionen dezidiert vorgenommen hat,® formulierte entsprechend
Anfang des 20. Jahrhunderts: ,,Die Doktrin von Gnade und Liebe ist die
kennzeichnende Besonderheit des Sivaismus*.?

Es ist mehrfach angedeutet worden, dass die Gnade Gottes aus Sicht
des Saiva Siddhanta des Thiruvavaduthurai Adhinam den entscheidenden
Faktor fur alles Geschehen im Kosmos darstellt. Aufgrund der Schliissel-
rolle der Kategorie der Gnade sollen die finf beziehungsweise 15 gottli-
chen Handlungen fiir die funktionale Aufgabe des ,,Gnade-Gebens* laut
den Grundsétzlichen Lehren kurz nachvollzogen werden. Im Allgemei-

17 Das Wort ,,arul “ hat der klassischen tamilischen Literatur wesentlich mehr semanti-
sche Konnotationen, wie etwa ,,Mitleid*, ,,Gewogenheit®, ,,Giite”, ,,Befehl” und ,, Auftrag™.
Allerdings sind auch diese verschiedenen Bedeutungen stets kontextabhangig. Charakteris-
tisch ist jedoch, dass ,,arul“ immer mit Siva assoziiert ist, mehr noch alles bezeichnen
kann, was Siva tut. Siehe hierzu Harris 2008, 7-10. Dass die Bedeutung ,,Gnade* oder
Hgrace” fir ,,arul“ heute als etabliert gilt, ist zu groBen Teilen auf die Beschaftigung
christlicher Autoren mit tamilischer Literatur zuriickzufiihren. Schon bei J. P. Fabricius
findet sich als erste Ubersetzung ,,Gnade* (Fabricius 1972, 33), die sich seitdem in allen
relevanten Wérterbiichern wiederholt. Insbesondere seit Anfang des 20. Jahrhunderts hat
sich die Aquivalenz von ,,arul“ und Gnade in christlich-theologischer Literatur und Uber-
setzungen ebenso durchgesetzt, wie in den englischsprachigen Werken sivaitischer Auto-
ren. Siehe hierzu u.a. Pope 1900, xlviii; Schomerus 1912; Nallaswami Pillai 1911a. So
erscheint es nicht verwunderlich, dass im heutigen Sprachgebrauch bekennender Siddhan-
tins aruf/grace/Gnade gleichbedeutend verwendet werden, u.a. bei Venkatachalam 2007.
Festzuhalten ist hier, dass ,,arul “ stets gottliche Gnade, also Sivas Gnade, meint.

18 \/gl. hierzu Harris 2014; 2008.

19'vgl. u.a. Devasenapathi 1963; Frenz 1975; Arulappa 1980; Arulsamy 1987; Raj 1989;
Donald 2005; Chellappa 2014, 31-32.

20 I have referred to the Doctrine of Grace as a special feature of Saiva Siddhanta [...];
and in this respect also, it differs in no respect from that of the Christian Doctrine.* [Herv.
RK] Nallaswami Pillai 1911b, 355.

21 The doctrine of Grace and Love is the distinguishing feature of Saivaism* Nallas-
wami Pillai 1911f, 300
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nen bedeutet ,,Gnade-Geben*, dass Gott den Seelen im Laufe des Prozes-
ses von vielen Wiedergeburten, sofern diese Leben von einer Sehnsucht
(viruppam) nach Gott gepragt sind, durch Entkréftung von und Schutz vor
Unwissenheit eine endgiltige Erlésung ermdglicht.?? Im Bereich der
,»hochst subtilen Handlungen* heifit dies, dass Gott den urspriinglichen
vorgeburtlichen Seelen nach einem komplexen vierstufigen Prozess des
Erhalts und der Trennung von Wissen (arivu) letztlich durch die flinfte
Handlung des ,,Gnade-Gebens* erlaubt, das zu genieflen, was sie in die-
sem Zustand wissen.?® Im Rahmen der ,,subtilen Handlungen ist das
,,Gnade-Geben®“ fiir die in die Geburten eintretenden Seelen der Ab-
schluss erneuter funf Aktionen Gottes. Diesen Seelen bringt Gott absolu-
tes Mitgeflhl (karunai) entgegen und bereitet sie in vier Schritten auf den
Eintritt in die Welt in Form eines konkreten Kdrpers vor, bevor sie bereit
fiir die fiinfte ,,subtile Handlung* sind: ,,Das Gnade-Geben bedeutet, die
Seelen dazu zu beféhigen, in die Geburt involviert zu werden, indem sie
den weltlichen Erfahrungen ausgesetzt werden.“?* Die fiinf ,,strahlenden
Handlungen* umfassen abschlieBend den Bereich, der sich auf die in der
Welt inkarnierten Seelen bezieht. Wéhrend Gott hierfir zunéchst die Welt
erschafft, diese erhalt und immer wieder zerstort, verbirgt er auch schad-
liche Dinge vor den Seelen. Die flinfte Handlung fiir die immanenten und
von ihm mit Korpern ausgestatteten Seelen ist abschlieBend das ,,Gnade-
Geben*, welche weltliche Erfahrungen fiir die Seelen vollstdndig zuldsst:

,Das Gnade-Geben bedeutet, den Seelen zu ermdglichen, diese [weltlichen Er-
fahrungen] zu geniefRen. All diese strahlenden fiinf Arbeiten geschehen nur um
der Seelen Willen im konkreten Kérper.«?

Das ,,Gnade-Geben* durch Gott ist also die entscheidende Handlung
Gottes fir die unerlosten Seelen. Durch ihre verschiedenen Zustédnde
hindurch bis hin zu deren Inkarnation in einen konkreten Kérper bildet
dieser Gnadenakt Gottes die fundamentale VVoraussetzung fir die Seelen,
um Uberhaupt den Weg zur Erlosung (Uber Wissenserwerb) zu beschrei-
ten, die sich in der groRtmdglichen Nahe zu Gott realisieren l&sst. Es wird
in diesen Ausfuhrungen deutlich, dass die Seelen hierfir vollstandig auf
die Gnade Gottes angewiesen sind.

Es ist wichtig festzustellen, dass im Saiva Siddhanta alle oben genann-
ten gottlichen Handlungen nicht von Gott unmittelbar ausgefiihrt werden,

22 Vaittiyanatan 1995a, 25.

2 arinta vitayankalai uyir anupavikkumaru ceytal, arulal akum.* Vaittiyanatan 19953, 26.

2 LHtakutiyana uyirkalai cakalattil vittu-p pirappukku utpata-c ceytal, arulal akum.*
Vaittiyanatan 1995a, 26.

25 avarrul uyirkal anupavikka véntuvanavarrai-p perumdru ceytal, arulal akum. in-
tatila aintutolilkal muluvatum uyirkalin poruttu, catapporulakiya pacattil nikalvan akum.*
Vaittiyanatan 1995a, 27.
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sondern durch seine Energie oder Potenz (arral) namens ,,Sakti“ (catti,
Skt. sakti).?s Der Name Sakti ist in mehreren indischen Traditionen als
Name des weiblichen Aspekts Gottes oder als Géttin verbreitet und hat
vor allem in tantrischen Schulen verschiedene Konzeptionalisierungen als
Energie erfahren.?” Im Saiva Siddhanta befindet sich Sakti in einem
Zustand der ,,Harmonie* (layam) untrennbar mit Gott verbunden, aber als
seine Energie nicht identisch mit ihm. Diese Verbindung l&sst sich, wie
die Grundsatzlichen Lehren mit Bezug auf das Sivagnana Siddhiyar
feststellen, mit der der Sonne und ihren Strahlen vergleichen. Die
Strahlen, hier Sakti, gehen energetisch aus der Sonne, hier Gott, hervor
und beriihren die Welt. Nicht die Sonne oder Gott selbst treten also in
Beziehung zu anderen Entitdten oder der Welt, sondern lediglich ihre
beziehungsweise seine Energie.?® Daher bietet Sakti fir Gott eine
Maglichkeit, auf die anderen Entitaten einzuwirken, ohne selbst direkt
(neril) mit diesen in Kontakt zu kommen. Wenngleich Sakti damit das
zentrale Mittel ist, welches Gott zur Interaktion mit anderen Entitaten
nutzt, nimmt der Saiva Siddhanta etliche weitere gottlichen
Manifestationen (rnavantarupétam) an, die sich grundlegend in drei
Formen (vativam) aufteilen lassen. Namentlich handelt es sich hierbei um
den ,,formlosen Aspekt* (aruvattirumeénilnitakalam), den ,,formlosen und
formhaften Aspekt” (aruvuruttiruménilcakala nitakalam) sowie den
,formhaften Aspekt (uruvattirumeénilcakalam) Gottes. Sakti gehort
neben Gott als reinem Siva (cutta civa) selbst in die erste Kategorie,
wéhrend sich die anderen Formen unterscheiden lassen, etwa in
verschiedene ,,formlos und formhafte* Gestalten wie den Lingam oder
géanzlich ,,formhafte“ figiirliche Darstellungen und Erscheinungen, die
sogenannten ,,Maheshwara-Formen‘ (makéecuvara-t tirumeni).?

Diese drei Formen werden zwar noch im Detail in etliche Unterformen
ausgearbeitet, allerdings ist an dieser Stelle eine Feststellung besonders
erwdhnenswert, die einen pan-hinduistischen Anspruch des Saiva Sid-
dhanta formuliert. Fir die Grundsatzlichen Lehren des Thiruvavaduthurai
Adhinam sind ndmlich die landldufig als ,hinduistische Trinitat*
(mummarttikal, SKt. trimarti) als ,Brahma“ (ayan, Skt. brahma),
,,Vishnu“ (mal, Skt. vispu) und ,,Rudra/Siva* (urutturan, Skt. rudra) ver-
standenen Gottheiten gemdR der hier présentierten Formen-Lehre Gottes
letztlich ,,nur verschiedene ,,niedere” Manifestationen des einen wahren
Gottes. Diese Idee ist durchaus ebenfalls in den unterschiedlichen purani-
schen Traditionen verbreitet, wobei jener ,,eine wahre Gott“ hinter den

26 Vaittiyanatan 1995a, 33.

27 \/gl. Timalsina 2012a.

28 Vaittiyanatan 1995a, 31-32.
29 Vaittiyanatan 1995a, 29.
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drei Personalisierungen unterschiedlich konzeptionalisiert und benannt
wird. Die Interpretation des Saiva Siddhanta ist diesbeziiglich also nicht
ungewohnlich und wird mindestens seit Beginn des 20. Jahrhunderts in
den sivaitischen Debatten so vertreten. Nallaswami Pillai, der sich dabei
auf Arulnandis Sivagnana Siddhiyar beruft, stellte hierzu fest, dass die
Konzeption des Allerhdchsten im Siddhanta nicht mit jenen potentiell
sektiererischen Interpretationen der Hindu-Trinitdt verwechselt werden
darf, sondern ,,dass der Gott der Saiva Siddhantins der universale Gott
aller Nationen und Religionen ist“.3® Es muss also festgehalten werden,
dass diese populére Triade hierdurch nicht nur in den Saiva Siddhanta
inkludiert wird, sondern eine umfassende und ultimative Konzeption
dieser etablierten hinduistischen Namen anbietet.*

Die spezielle Eigenschaft Gottes

Die spezielle Eigenschaft Gottes (iraivanin cirappu iyalpu) bedeutet, dass
er mit acht Qualitidten ausgestattet ist, die als ,,acht Gunas* (en kunam,
Skt. guna) bezeichnet werden. Diese besonderen Qualititen lauten wie
folgt: 1.) ohne Bediirfnisse zu sein (tan vayam utaimai), 2.) Besitz einer
reinen Form (tiiya utampu utaimai), 3.) urspriingliche Allwissenheit
(ivarkai unarvu utaimai), 4.) ewige Allwissenheit (murrunarvu utaimai),
5.) absolute Freiheit von Pasam/Fesselung (ivalpakave pacam inmai), 6.)
unendliches Mitgefilhl (pérarul utaimai), 7.) Allmacht (mutivil arral
utaimai), und 8.) Gliickseligkeit (varampil inpam utaimai).®?

Die acht géttlichen Qualitdten werden in den Grundsatzlichen Lehren
durch den Bezug auf Schriften Umapatis sowie auf den Tirukkural und
die Tirumurai textlich-kanonisch begriindet. Die fundamentale Bedeutung
der Annahme der Existenz dieser Qualitaten flr die Lehre des Saiva Sid-
dhanta wird die Frage ,,Was macht die acht Qualitidten zu einer Unab-
dinglichkeit? (epkunankalin inrivamaiyamai yatu?)® unterstrichen, die
jene achtteilige Konzeption einleitet. Alle acht Gunas werden hier naher
beschrieben und ihre absolute Notwendigkeit gemaR der internen Logik
des Saiva Siddhanta erlautert:

Die ,,Bediirfnislosigkeit* Gottes ist daher eine essentielle Qualitét, inso-
fern sie dafur erforderlich ist, dass Gott sich den Seelen gegeniiber unvor-
eingenommen verhalten konne. Dies bezieht sich ausdriicklich auf das
Saiva Siddhanta-Verstindnis von ,,Karma“ (vinaippayan, kanma, karma,

30 that the God of the Saiva Siddhantis is the universal God of all the nationas and all
religions * Nallaswami Pillai 1911e, 243.

31 vaittiyanatan 1995a, 32.

32 Vaittiyanatan 1995a, 34.

33 Vaittiyanatan 1995a, 35.
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Skt. karman), welches, wie unten noch ausfihrlich erldutert wird, von
Gott aktiv fiir die Seelen eingesetzt wird. Die ,,reine Form™ Gottes wird
benétigt, um den Seelen, die eben keine reine Form haben, Wissen zu
schenken. Dieser Aspekt des Wissenserwerbs gehdrt zu den zentralen
Schritten der Seelen auf dem Weg zur Erlosung. Die Qualitdt der ,,ur-
spriinglichen Allwissenheit® ist deshalb wichtig, um nachweisen zu kon-
nen, dass das gottliche Wissen urspriinglich vorhanden ist, also jenseits
jeglicher sinnlicher Erfahrung steht welche eine Mdglichkeit der Seelen
zum Wissenserwerb darstellt. Die ,,ewige Allwissenheit® zeigt folglich
an, dass Gott alles immer und damit gleichzeitig wissen kann. Die ,,Frei-
heit von Fesselung® muss fiir Gott obligatorisch sein, um begriinden zu
konnen, dass er, abermals im Gegensatz zu den Seelen, stets unabhéngig
von der dritten Entitat Pasam, also ungefesselt, und damit erlost existiert.
Die Annahme eines ,,unendlichen Mitgefiihls* Gottes, welches unkondi-
tional ist, ist unabdingbar, um die Haltung Gottes den Seelen gegeniiber
zu beschreiben. Die gottliche ,,Allmacht™ muss vorausgesetzt werden, um
nachweisen zu kdnnen, dass alleine Gott die grenzenlose Kraft (ellai arra
arral) besitzt, alles Bose oder Hinderliche jederzeit entkraften — wenn
auch nicht vernichten — zu kénnen. Die abschliefende Notwendigkeit der
gottlichen Qualitdt der ,,Gliickseligkeit®, die sich aus dem Fehlen von
Mangel, Sehnstichten oder Abneigungen ergibt, ist wiederum erforder-
lich, um einen fundamentalen Unterschied zu den Seelen zu markieren.
Denn fiir diese gilt: ,,die Begrenzung der Gliickseligkeit ist Leid.“** Gott
jedoch kennt keine Form des Leides und muss daher als ultimativ gliick-
selig vorgestellt werden.3

An den acht Qualitaten Gottes zeigt sich deutlich, dass es sich hierbei
um eine argumentative Unabdinglichkeit (inriyamaiyamai) handelt, also
um schlicht notwendige, zwingende Annahmen. Diese sind explizit damit
befasst, die logische Stringenz und Kohérenz des Saiva Siddhanta in Be-
zug auf die teilweise bereits prasentierten, teilweise noch naher auszufiih-
renden ontologischen Doktrinen und die daraus folgenden Ableitungen zu
gewabhrleisten. Die Position Gottes muss laut der Grundsatzlichen Lehren
in dieser Weise verstanden werden, um in Einklang mit den weiterfiih-
renden philosophischen Uberlegungen zu stehen.

Die textliche Rechtfertigung fur diese Guna-Konzeption Gottes findet
sich aber nicht nur in den schon erwédhnten tamilisch-kanonischen
Schriften des Saiva Siddhanta, sondern ist gemaf der Adhinam-Lehre
auch schon in ihren ,,Grundtexten*, den Siva-Agamas, nachweisbar. Da-
her stellen die Grundsatzlichen Lehren den tamilischen Namen der acht

34 wyirkalin inpattirku ellaiyaka iruppatu tunpam.* Vaittiyanatan 1995a, 36.
35 Vaittiyanatan 1995a, 35-36.
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Qualitaten die sanskritischen Aquivalenzen der Agamas gegeniiber.36
Diese acht Gunas wurden im relativ unbekannten Kommentar zu den
zentralen Vedanta-Sutras von Srikantha Sivacharya (Skt. Srikantha) aus
dem 12. Jahrhundert (unter Bezug auf vedische Quellen) ausfihrlich be-
sprochen. In den reformistischen Saiva Siddhanta Debatten des frithen 20.
Jahrhunderts wurden die gottlichen Qualitaten vor allem durch Nalla-
swami Pillai unter Hinweis auf jenen, als autoritativ dargestellten, Sansk-
rit-Kommentar des Sivaismus in Abgrenzung von etablierten Vedanta-
Lesarten thematisiert.>” An der vom Adhinam vorgenommenen Gleich-
stellung tamilisch-kanonischer und agamischer Beschreibungen der gott-
liche Qualitaten wird abermals deutlich, dass der tamilische Saiva Sid-
dhanta seine Bezlige zu Sanskrit-Traditionen nicht verleugnet, aber ge-
rade durch die Aquivalentsetzung der Sanskrit-Namen mit den Entwiirfen
der tamilisch-sivaitischen Philosophie in der eigenen Lesart die eigentli-
che und endgiiltige Ausformulierung sieht.

Diese StoRrichtung wird weiterhin an der Interpretation einer Lehre zu
den gottlichen Qualitaten aus den zentralen Kommentar-Texten der Ve-
danta-Schulen, den Sanskrit-Schriften der Upanishaden (upanitam, Skt.
upanisad), deutlich. Diese Texte, die vor allem in brahmanischen Hindu-
Traditionen als ,,Sruti“~-Texte (curuti, Skt. sruti), also direkt goéttlich of-
fenbarte Schriften akzeptiert werden,® sind spatestens seit dem 19. Jahr-
hundert Gegenstand orientalistischer, globaler und indischer Religionsde-
batten. Auch fiir den tamilischen Saiva Siddhanta Diskurs des friihen 20.
Jahrhunderts bildeten diese Texte einen wichtigen Referenzpunkt. Zeit-
gendssische Siddhanta-Reformer haben sich intensiv mit diesem Korpus
auseinandergesetzt. Exemplarisch hierfiir steht Nallaswami Pillais Ana-
lyse der sogenannten ,,Svetasvatara Upanishad* (Skt. svetasvataropa-
nisad), welche er als einen der wichtigsten Texte des Sivaismus uber-
haupt betrachtete und der dominanten Deutungshoheit von Samkhya und
Advaita Vedanta zu entziehen versuchte. Er prasentierte dieses Upanishad
als AuRerung einer universalen Hindu-Religion, die letztlich im Saiva
Siddhanta bewahrt sei.*

In den Upanishaden wird Gottes Zustand laut Grundsatzlicher Lehren
als ,,satchitananda“ (caccitanantam, Skt. satcitananda) beschrieben. In
der Lesart des Saiva Siddhanta wird die Lehre der acht Gunas mit der
Beschreibung der géttlichen Qualitaten als satchitananda gleichgesetzt:

36 Die Namen werden in tamilischer Umschrift angegeben und lauten wie folgt: 1.)
cutantirattuvam; 2.) vicuttatekam; 3.) anati pokam; 4.) carvafifattuvam; 5.) niramayanma,
6.) alupta catti; 7.) ananta catti; 8.) tirupati; Vaittiyanatan 1995a, 36.

37 \vgl. Nallaswami Pillai 1911e.

38 vgl. Olivelle 2012a.

39 \v/gl. Nallaswami Pillai 1911g. Siehe auch Bergunder 2010, 35-36.
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»Das Wort »satchitananda«, das in den Upanishaden auftaucht, zeigt die-
selben acht Qualititen von denen die Siva-Agamas sprechen, als drei an.
[Herv. R.K.]*““° Der Name satchitananda besteht aus drei Wortteilen, die
diese spezielle Eigenschaft ndher definieren: ,»sat« bedeutet ewig im
gleichen Zustand zu sein, »chit« heift allwissend im gleichen Zustand zu
sein und »anandam« zeigt den seligen Zustand der Vollendung ohne Un-
vollendung an.“*! Die satchitananda-Eigenschaft schreibt Gott also eben-
falls den Status einer ewig unveranderlichen, allwissenden und ultimativ
seligen oder erlsten Entitédt zu, die der Lehre der acht Gunas entspricht.
Beide Konzeptionen haben laut Grundsatzlicher Lehren die gleiche Be-
deutung (oré porul).

Im heutigen Saiva Siddhanta spielt die Formulierung des satchitananda
eine wesentlich groRere Rolle als die der acht Gunas. Dies zeigt sich un-
ter anderem daran, dass sich dieses Trikolon der géttlichen Qualitaten als
Referenzpunkt auch in den Doktrinen zu Seele und zur Fesselung wieder-
findet. Fiir die Lesart des Adhinam wird an der sich entsprechenden Dar-
stellung von Gunas und satchitananda einmal mehr der postulierten hie-
rarchisierende Hindu-Inklusivismus des Saiva Siddhanta unterstrichen.
Die eigene Betrachtungsweise bestimmter Konzepte aus der Sanskrit-
Tradition wird eine mindestens gleichwertige, wenn nicht sogar Uberle-
gene, Saiva Siddhanta Interpretation gegenlibergestellt. Dass diese Inter-
pretation von Gott als satchitananda vor allem als moderne Zuspitzung
der géttlichen Qualitaten verstanden werden muss, zeigen die Saiva Sid-
dhanta Debatten des friihen 20. Jahrhunderts. Jene AuRerungen zielten
insbesondere darauf ab, die Siddhanta Philosophie gegen christlich-mis-
sionarische Kritik zu verteidigen und gleichzeitig gegen die globale Do-
minanz des modernen Vedanta zu positionieren. Das sanskritische Tri-
kolon satchitananda spielte im klassischen Saiva Siddhanta eher eine
untergeordnete Rolle. Zwar gibt es zahlreiche Referenzen zu den einzel-
nen Wortteilen beziehungsweise Qualititen — allen voran zu sat und chit
— in kanonischen Texten wie dem Sivagnana Botham, allerdings taucht
eine gemeinsame Konzeptionalisierung als philosophisch-ontologischer
Dreiklang selten auf.#? Vielmehr lasst sich die Verbreitung von
satchitananda als fundamentales Gottesverstandnis des Saiva Siddhanta
auf den Reformer Nallaswami Pillai zurlickfiihren, der diese dreigliedrige
Formel abermals mit Rickgriff auf Srikanthas Kommentar propagierte,

40 LWupanitankalil varum ycaccittanantame enra col civakamankal kiirum enkunattaiye,

minrdka vaittu-p pécappatuvaitayé kurikkum.“ Vaittiyanatan 1995a, 34.

41 wyeattu« enrum oré tanmaiyil nirpatu akum; »cittu« enrum oré tanmaiyil murrunar-
vutan nirpatu akum; »anantam« enpatu, kuravila niraivataiya périnpam utaimaiydakum*
Vaittiyanatan 1995a, 34.

42 \/gl. Nallaswami Pillai 1911e, 227; Schomerus 1912, 49-62.
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wo jene ebenfalls nur sehr vage vorkommt. Die Idee des satchitananda,
die ausgesprochen im zeitgendssischen Vedanta Swami Vivekanandas
vertreten wurde, sollte so den dominanten Sichtweisen des globalen Hin-
duismus entgegengesetzt werden.*® Nallaswami Pillai reklamierte unter
anderem mit diesem Konzept den Anspruch des Saiva Siddhanta, der hier
Vedanta-Siddhanta genannt wird, den ultimativen Hinduismus darzustel-
len: ,,GemiB der wahren Vedanta-Siddhanta Philosophie ist Gott Sat,
Chit, Ananda‘“ [Herv. RK].**

An der Qualitdten-Lehre Gottes in den Grundsatzlichen Lehren des
Thiruvavaduthurai Adhinam zeigt sich deutlich, dass hier — wenn auch
ohne direkte Bezugnahme — seit dem friihen 20. Jahrhundert etablierte
anti-Vedanta Positionen reiteriert werden. Diese Positionierung wird
durch die in den Grundsatzlichen Lehren abgelehnte Ansicht, Gott sei —
in seinem Grundzustand — ,jenseits von“ oder ,,ohne Qualititen‘
(kunatitan, nirkunan, Skt. nirgupa) weiter unterstrichen. Eine solche
Konzeption Gottes als ,,nirguna* wird explizit im Advaita Vedanta ver-
treten, wo sie ebenfalls auf die Upanishaden zuriickgefihrt wird. Hierbei
wird angenommen, dass Gott ultimativ ohne Qualitaten ist, allerdings in
Verbindung mit der Welt bestimmte gottliche Qualitaten (cakunan, Skt.
sagupa) annimmt.*> Fir den Saiva Siddhanta trifft diese Auslegung aller-
dings keineswegs zu, da — wie gesehen — die Qualititen Gottes als unhin-
tergehbares Datum angenommen werden missen und fur die weitere
Argumentation zentral sind. Die eigentliche, korrekte Bedeutung von
nirguna ware daher lediglich, dass Gott bestimmte Qualitaten der Seelen
nicht teilt, die diese durch ihre Fesselung erhalten. Diese Sichtweise ist
abermals eines der zentralen Argumente der Saiva Siddhanta Reformer
um 1900. Nallaswami Pillai, der sich hierbei auch von christlich-missio-
narischen Vorwirfen und orientalistischen Diagnosen eines unpersonli-
chen Gottes im Saiva Siddhanta abgrenzt, wehrt sich unter Rickgriff auf
das Tirumantiram und Sivagnana Botham vor allem gegen die Interpreta-
tionen von Samkhya und Vedanta. Die Vorstellung einer absoluten
»Qualitétslosigkeit™ Gottes des Advaita Vedanta wird von ihm verworfen
und, &hnlich der in den Grundsétzlichen Lehren vorgebrachten Argu-
mentation von nirguna, als Konzeption Gottes als ,.frei von jeglicher
Fesselung* vorgestellt.*®

43 \/gl. Bergunder 2010, 40-42.

44 »According to the true Vedanta Siddhanta Philosophy, God is Sat, Chit, Ananda*
Nallaswami Pillai 1911e, 243. Vgl. auch Nallaswami Pillai 1911f, 301.

45vgl. Agrawal 2012,

46 \/gl. u.a. Nallaswami Pillai 1911e.
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Die Beschreibung Gottes als nirguna muss fur den vom Thi-
ruvavaduthurai Adhinam vertretenen Saiva Siddhanta alternativ gegen
Vedanta-Positionen interpretiert werden:

,,Daher nennt man Gott gunatinan oder nirgunan. Aber es ist nicht angebracht zu
sagen, er sei ohne Qualitaten. Es ist offensichtlich, dass es keine Entitdt ohne
Qualitat gibt. Wenn es keine Qualitat gébe, dann gébe es auch keinen Tréger von
Qualitat. Daher bedeutet dies, dass, wenn es keine Qualitat gabe, Gott keine Qua-
litét hatte und damit gibe es keinen Gott.“ [Herv. RK]*

Somit ist erkennbar, dass die Lehre des Saiva Siddhanta Uber die Quali-
taten Gottes nicht nur eine philosophisch-argumentative Notwendigkeit
darstellt, die insbesondere in Form der satchitananda-Konzeption fir
weitere Positionen relevant ist. Aufféallig ist zudem, dass vom Thi-
ruvavaduthurai Adhinam implizit die Lesarten des Vedanta bezuglich der
Qualitaten Gottes abgelehnt werden. Satchitananda- und nirguna-Lehren
des Saiva Siddhanta bilden damit, wie gezeigt, seit 100 Jahren die funda-
mentalen Axiome der Saiva Siddhanta Ontologie. Deren Infragestellung
oder alternative Interpretation hatte fur den Adhinam &uRerst
schwerwiegende Folgen, namentlich flr die Existenz Gottes.

Die Wahrheit der Existenz Gottes

Die Wahrheit der Existenz Gottes (katavu! untu) wird in den Grundsétzli-
chen Lehren auf folgende Art und Weise begriindet: das Argument be-
ginnt mit der Beobachtung, dass alle Menschen in einen Korper (utal)
geboren werden, in oder mit diesem leben und diesen Kdrper durch das
Sterben wieder verlassen. Daher ,,ist unser Koérper der Geburt, dem Sein
und dem Tod unterworfen. Diese werden als die drei Vorgénge der
Schopfung, Bewahrung und Zerstorung benannt.“® Dem Gegenargument
der Atheisten (nattikar), es handele sich dabei um normale Abléaufe der
Natur (iyarkai), die keine andere Entitét (veroru porul) als Agens benéti-
gen, wird entgegen gehalten, dass es sich bei der Natur um eine ,,intel-
lektlose Entitdt” (arivarra porul) handele. GeméR dem Saiva Siddhanta
sei es aber ein evidentes Faktum (kankiitu), dass nicht-vernunftbegabte
Wesen (arivarra catapporul) ihre eigene Zerstoérung nicht verursachen
kénnten, da sie sich lediglich im Zustand einer gegenwartigen Beschaf-

47 enavé, iraivan kunatitan nirkunan enappatukiran. aktanri, kunamé illatavan ena-k
kitruvatu poruntatu. kunam illamal enta oru porulum iruppatillai enpatu kunkitu. kuna-
millaiyél kuniyumillai, dka, iraivan kunamé illatavan enru kirinnal, iraivané illai enrée
porul.“ Vaittiyanatan 1995a, 35.

48 namatu utal, pirattal, iruttal, irattal akiya muttolilukkum utpatukuratu. ivarrai
muraiyé tonrutal, nirral, alital enru kiiruvar. “ Vaittiyanatan 1995a, 9-10.
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fenheit befanden (irukkum nilaiyil irukkumé). Der Grund fir die Verénde-
rung durch die Vorgange von Schépfung und Zerstérung kann also nicht
in der Natur der Sache liegen. Als Verdeutlichung wird das Beispiel von
Wasser angefiihrt, das zu Dampf werden kann, aber nicht selbst der
Grund fiir sein Verdampfen darstellt. Dieser Grund ist Hitze, die aber
verschieden vom Wasser selbst ist.*°

,,Es kann daraus geschlossen werden, dass auf dieselbe Weise flir das Ausfiihren
der Funktionen von Schopfung, Erhaltung und Zerstérung eine weitere intelli-
gente Entitdt bendtigt wird. Dies ist die Entitat, die der Saiva Siddhanta Gott
nennt. 0

Es wurde oben bereits angedeutet, dass die drei Vorgange von Schép-
fung, Erhaltung und Zerstérung im Saiva Siddhanta als Handlungen Got-
tes verstanden werden. Zwar wiirden diese gottlichen Aufgaben in den
gangigen Interpretationen anderer Hindu-Traditionen drei verschiedenen
Gottern zugeschrieben, allerdings stellten diese Gotter in Saiva Siddhanta
Lesart lediglich Personifikationen eines einzigen Allerhdchsten dar. Es
gibt daher lediglich einen wahren Gott, der Siva genannt wird, und Saiva
Siddhanta muss damit als ein ausdriicklicher Monotheismus verstanden
werden.5!

Die Logik hinter der zitierten Aussage aus den Grundsatzlichen Lehren
liegt also in der Annahme, dass Entitdten wie Seele und Fesselung, die
sich nicht aus sich heraus verdndern kdnnen, eine weitere Entitit ben6ti-
gen, um Uberhaupt VVerdnderungen, die sich in der Natur beobachten las-
sen, zu bewirken. Da sich nun immer weiter nach der die Verdnderung
induzierenden Entitét fragen lieRe, muss es irgendwann eine Entitat ge-
ben, die nicht mehr von einer anderen Entitdt beeinflusst wird: ,,Diese
[Entitat], die hinter all diesem steht, definiert der Saiva Siddhanta als
»Gott«.“%2 Damit erledigt sich auch die Frage danach, ob Gott erschaffen
wurde und warum die Welt so ist wie sie ist:

»Nur wenn eine ungeschaffene Entitdt ohne Anfang und Ende existiert, dann
kann es eine Welt mit Anfang und Ende geben, die funktioniert. Auf diese Weise
beweist der Saiva Siddhanta die Wahrheit Gottes.“>3

49 Vaittiyanatan 1995a, 10.

50 aware avvulakattai-t torruvikkavum nilainiruttavum alikkavum akiya ceyalkalai-c
ceyvatarku, arivutaiya veroru porul iruntaka véptum enpatu perappatukinratu.* Vaitti-
yanatan 19953, 10.

51 Murukavél 2010, 29.

52 ataittan rkatavul« enru caiva cittantam varaiyarai ceytullatu. “ Vaittiyanatan 1995a, 10.

53 torramum rum illata or anati-p porul iruntaltan, torramum rum ulla ulakiyal iyak-
kam nataipera mutiyum. caivacittantam, katavul unmaiyai ivaru nilainattukinratu.
Vaittiyanatan 1995a, 11.
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Die hier in den Grundséatzlichen Lehren vorgetragene Argumentation
uber die Wahrheit der Existenz eines Gottes als ultimativem Referenz-
punkt alles Seienden beruft sich geméaR der Epistemologie des Saiva Sid-
dhanta nicht nur auf eine Art logische Ableitung aus der empirischen
Beobachtung der Welt und ihrer VVorgénge, sondern auch auf die Lehren
Meykandas im Sivagnana Botham und Arulnandis im Sivagnana Sid-
dhiyar. Damit wird die erste der drei kosmologisch-ontologischen Pré-
missen des Saiva Siddhanta direkt auf die zentralen kanonischen Sastra-
Werke bezogen und durch autoritative literarische Nachweise begriin-
det.>* Die notwendige Annahme Gottes bildet, wie bereits gezeigt wurde,
eine der Saulen des vom Adhinam propagierten Religionsverstandnisses.

2.2. Die Eigenschaften der Seele und die Wahrheit ihrer Existenz

Die allgemeine Eigenschaft einer ewigen Entitat zeigt sich, wie oben
besprochen, aus ihrer Relation zu anderen Entitaten.%® Fiir die Saiva Sid-
dhanta Konzeption der Seele/Pasu bedeutet dies, dass die Seele grund-
sétzlich nie alleine stehen kann, also nie unverbunden mit oder unabhén-
gig von anderen Entitéten ist: ,,Die Eigenschaft der Seele ist, dass sie sich
an eine andere Entitit hingen muss.“*® Diese Verbindung zu anderen
Entitaten hat fir die Seele wiederum zur Folge, dass sie die Natur des
jeweiligen Beziehungspartners reflektiert und von dieser in ihren Mdég-
lichkeiten eingeschrénkt wird. Daraus ergibt sich fiir den Saiva Siddhanta
ein dreistufiges Modell, das die Seelen in verschiedene ursachliche Zu-
stdnde (karana nilaikal) einteilt, die mit den jeweiligen Abhéngigkeiten
korrelieren.

Die Seelen, die vollstandig mit der Fesselung verbunden sind, befinden
sich demnach im ,,Zustand der Isolation*, dem sogenannten ,Kevala-
Zustand* (kévalam), weil sie von Gott maximal getrennt sind. Diejenigen
Seelen, die in der Erlésung absolut unter der Herrschaft Gottes stehen,
befinden sich im ,Zustand der Reinheit“ oder ,,Suddha-Zustand*
(cuttam). Die Seelen, die unter dem Einfluss beider Entitaten stehen, be-
finden sich im ,,Zustand der Verbindung mit der Welt* oder ,,Sakala-Zu-
stand“ (cakalam). Diese drei Zustdnde unterscheiden sich zeitlich im
Verlauf der Seelen auf dem Weg zur Erlgsung. Diese Stufenlehre des
Saiva Siddhanta lieRe sich philosophisch erweitern und detailreich
ausdifferenzieren, wie es in den Grundsatzlichen Lehren auch noch ge-

54 Vaittiyanatan 1995a, 11; Murukavé] 2010, 29-30.
55 Zur Seelen-Lehre des Adhinam, siehe auch Kuficitapatam 2014, 87-98.
56 &tenum oru porulai-p parri nirpaté uyirkku ivalpdkum. “ Vaittiyanatan 1995a, 36-37.
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schieht.5” Fir den vorliegenden Kontext ist es aber ausreichend festzuhal-
ten, dass der Sakala-Zustand derjenige ist, in welchem sich die Seelen
befinden, sobald sie in den Lauf der Geburten eintreten, also in einem
Korper in der Welt sind. Dieser notwendige Zwischenschritt ermdglicht
eben durch diese Immanenz auch letztlich erst eine mogliche Assoziation
mit Gott. Damit ist, unter textuellem Rickgriff auf das Sivagnana Sid-
dhiyar fur den Saiva Siddhanta des Adhinam, der Name ,,Pasu® fiir die
Seelen gerechtfertigt. Dieser soll schlicht den Umstand der praktischen
weltlichen Bedingtheit der Seelen beschreiben. Im engeren Sinne ist da-
mit eigentlich nur die Seele in ihrer Existenz als immanente, korperbe-
haftete und den Geburten unterworfene Entitat als Pasu® oder
,2Anma/Atman® (anma, SKt. atman) zu verstehen. Dieselbe Argumenta-
tion findet sich auch Anfang des 20. Jahrhunderts beim Siddhanta-
Reformer Nallaswami Pillai, der in seiner Auseinandersetzung mit der
Svetasvatara Upanishad feststellt, dass ,,die Seele, wenn sie durch Pasam
gefesselt ist, Pasu genannt wird.*%°

Neben der beschriebenen zeitlichen Dimension lassen sich die Seelen
zudem im Sakala-Zustand gemaR des Grades ihrer Fesselung differenzie-
ren. Da die Beziehung zu Gott im urspriinglichen Zustand der Seelen eine
Unmdglichkeit darstellt, lehnen sie sich an die Fesselung an, die sich
wiederum aus ,,drei Grundiibeln (mummalarikal) zusammensetzt.%° Diese
Aufspaltung der Entitat der Fesselung/Pasam im Saiva Siddhanta in jene
»drei Grundiibel wird im Verlauf der Arbeit noch detaillierter vorge-
stellt. Es existieren drei Arten (vakai) von Seelen, namentlich jene, die
mit allen drei, zwei oder nur einem dieser Grundubel verbunden sind, wie
die Grundsétzlichen Lehren mit Verweis auf das Tiruvarudpayan Um-
apatis feststellen.5!

Die zeitliche und qualitative Veranderung der ewigen Seelen im Ver-
héltnis zu den anderen beiden Entitaten von Gott und Fesselung spiegelt
den Erlésungsweg des Saiva Siddhanta wider. In diesem wird deutlich,
dass das Anhaften der Seelen an der dreigliedrigen Entitdt des Pasam
zum einen unausweichlich ist, zum anderen aber gleichzeitig durch die
Ubernahme der Qualitaten der Fesselung erst die Moglichkeit eréffnet
wird, den Prozess der Erlosung einzuleiten. Dieser Erlésungsweg fuhrt

57 Vaittiyanatan 1995a, 40-47. Die ebenfalls gangige sanskritische Entsprechung fiir den
in den Grundsitzlichen Lehren verwendeten Namen fiir ,,Zustand*/, nilai* lautet
savastha“.

%8 Vaittiyanatan 1995a, 42. Das Wort ,, pacu * steht im Tamil und im Sanskrit auRerhalb
philosophischer Semantiken auch schlicht fiir ,,Kuh®, ,,Vieh* oder ,, Tier.

59 the Soul when bound by Pasa is called Pasu* Nallaswami Pillai 19119, 121.

60 iraivan anri, veru porulkalai-p parri nirpaté uyirkku-p potu ivalpakum.“ Vaitti-
yanatan 1995a, 37.

61 Vaittiyanatan 1995a, 37.
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laut Saiva Siddhanta nur tber die Aneignung von Wissen in der von Gott
erschaffene Welt zum ultimativen Ziel. Dieses Wissen lasst sich zunéchst
einzig und alleine Uber eine Verbindung der Seele mit der Fesselung,
konkret in Form eines menschlichen Kérpers und seiner geistigen Werk-
zeuge und Sinnesorgane, generieren. Ein Korper wird den Seelen letztlich
durch Gott in dieser Form gegeben, um die Seelen zu bilden oder zu er-
ziehen.%?

Daher ist die wichtigste allgemeine Eigenschaft der Seelen, dass sie
durch den gottgegebenen Korper grundsitzliche ,,geistige Fahigkeiten™
(karuvi karanankal) besitzen.®® Den Seelen sind neben dem Charakteristi-
kum des ,,Wissens* (arivu) auch die Wesensmerkmale des ,,Verlangens*
oder ,,Wollens* (iccai) und des ,,Handelns“ (ceyal) zu eigen. Ersteres
spielt mit Abstand die grofite Rolle im Saiva Siddhanta und ist daher am
ausfiihrlichsten philosophisch bearbeitet worden.®*

Die spezielle Eigenschaft der Seelen

Die Lehre Gottes basiert, wie gezeigt, unter anderem auf der Vorstellung
seiner speziellen Eigenschaft als satchitananda. Die Seelen finden in
dieser Idee ebenfalls ihren Platz. Allerdings sind sie lediglich sat und chit,
also ewig existent sowie fahig, Wissen zu generieren. Das satchit der
Seelen unterscheidet sich jedoch qualitativ von den gleichnamigen Eigen-
schaften Gottes, die der ultimative Referenzpunkt der Saiva Siddhanta
Ontologie ist. Wéhrend Gott beispielsweise allwissend ist, sind die Seelen
lediglich zu Wissenserwerb fahig. Die besondere Eigenschaft der Seelen
liegt damit in der grundsatzlichen Moglichkeit, durch Uberwindung der
beschriebenen geistigen Fahigkeiten (und der Fesselung) in einen ,,Siva-
ahnlichen Zustand (civamay nirral) zu kommen, der durch eine so un-
mittelbare N&he zu Gott gekennzeichnet ist, dass von endgltiger Erl6-
sung gesprochen werden kann.%

Wie an den allgemeinen Eigenschaften der Seelen deutlich geworden
ist, beginnt ihr soteriologischer Prozess der Akkumulation von Wissen
durch den Eintritt in einen Koérper, der damit den Weg zum ,,Siva-&hnli-
chen Zustand“ erst ermdglicht. Dieser FEintritt, also die Pasu- oder
Anma/Atman-Werdung der Seelen, ist durch Gott bedingt. Gleiches gilt
damit fir die Qualitat der Seelen, Uberhaupt Wissen erlangen zu kénnen.
Dieser Prozess ist letztlich ein passiver Vorgang, denn den Seelen wird

62 Vaittiyanatan 1995a, 46.
63 Vaittiyanatan 1995a, 6.
64 Vaittiyanatan 1995a, 45.
65 Vaittiyanatan 1995a, 6.
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das Wissen von Gott gegeben.®® Die allgemeine Eigenschaft der Seele,
immer und notwendigerweise mit einer anderen Entitat verknipft zu sein,
wirkt sich konsequenterweise, wie bereits angedeutet, auf ihren Zustand
als inkarniert-immanente Seele aus:

,Die Seele reflektiert die Qualitdt derjenigen Entitdt, mit der sie verbunden ist
und reflektiert oftmals alleinig die Qualitat dieser Entitat. [...] Das ist die spezielle
Eigenschaft der Seele.“®

Diese Vorstellung wird in den Grundsatzlichen Lehren durch Zitate aus
dem Sivagnana Siddhiyar und dem Sivagnana Mapadiyam textuell
begriindet und zeigt, wie eingeschrankt die gefesselten Seelen im Saiva
Siddhanta sind. Sie sind zum einen véllig von den Handlungen Gottes
abhdngig. Zum anderen sind die Seelen auch immer dadurch bedingt,
dass sie die Qualitaten ihrer jeweiligen Fesselung annehmen und dadurch
begrenzt sind. Die Dependenz von Gott ist aber schlieflich das
entscheidende Charakteristikum der Seele, die die Grundséatzlichen Leh-
ren in Hinblick auf ihre allgemeine Eigenschaft der Relation zur Fesse-
lung wie folgt formulieren: ,,Wenn die Seele mit der Welt verbunden ist,
dann hat sie doch die spezielle Eigenschaft, von Gott abhiingig zu sein. 68
Diese Abhéngigkeit soll unten im Rahmen der ndheren Bestimmung der
Verhaltnisse der Entitaten im Detail in Augenschein genommen werden.

Die Wahrheit der Existenz der Seelen

Die Wahrheit der Seele (uyir upmai) beruht auf ,,dem Grundsatz des Sa-
iva Siddhanta, dass die Seelen nicht von Gott erschaffen wurden.6® Wiére
dies ndmlich der Fall, miisste man die Frage nach dem ,,Warum® ihrer
Schopfung stellen. Diese Frage ist aber aus Sicht der Grundsatzlichen
Lehren in Hinblick auf Gott letztlich sinnlos:

,,Gott hat keine Bediirfnisse; er hat keinen Nutzen durch die Seelen. Gott, der
weder Verlangen noch Ablehnung besitzt, hat kein Bedurfnis, die Seelen zu er-
schaffen. Daher sagt der Saiva Siddhanta, dass Gott die Seelen nicht erschaffen
hat.cﬂo

66 Vaittiyanatan 1995a, 47.

67 ,Luyir, enta enta-p porulai-p parri nirkirato, anta anta-p porulin tapmaiyé tan tanmai-
yay nirkum iyalpu utaiyatu. [...] ittanmaiyé uyirin cirappu uyalpu akum.” Vaitti-
yanatan 19953, 47.

68 Lulakattai-p parri nirkum wyir, iraivanai-p parrum cirappu iyalpu utaitu enpatai or
uvamaiyal ariyalam.* Vaittiyanatan 1995a, 48.

69 LWuyirkal katavul untakkavillai enpatu caivacittanta-k kolkai.“ Vaittiyanatan 1995a, 13.

0 LHiraivan enta-k [sic] tévaiyum illatavan; uyirkalal avanukku akum payan yatumillai,
veptutal véntamai ilatavanakiya iraivanukku uyirkalai untakka véntiya avaciyam étum
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Ein Problem der Kklassischen Theodizee-Frage wird durch die kosmolo-
gisch-ontologische Annahme der zweiten ewigen Entitdt, namentlich der
Seele, umschifft. Die Existenz der Seele und damit auch ihr mogliches
Leiden oder ihre Fesselung kann Gott nicht angelastet werden, da er
nichts mit ihrer ewigen Existenz zu tun hat. Dies wird zunéchst damit
begriindet, dass Gott, der jenseits von Bedirfnissen und Verlangen ist,
rein gar nichts von der Erschaffung der Seelen hétte, denn eine solche
wirde ihn schlicht weder positiv noch negativ beriihren. Die ewige EXis-
tenz der Seele wird an dieser Stelle Gbrigens als Wahrheit prasentiert, die
von allen Religionen (hier: matam) akzeptiert wird. Die Besonderheit der
Religionen Indiens gegentber beispielsweise Christentum und Islam sei
nun, dass indische Traditionen eben nicht nur das immer wéhrende
Dasein der Seelen annidhme, sondern — im Unterschied zu den
»ausldndischen Religionen” (velinattu matankal) — auch ihre Nicht-
Geschaffenheit.”

Aus jener Nicht-Geschaffenheit wird weiterhin gefolgert, dass die An-
zahl der ewig existierenden Seelen immer gleichbleibend ist. Da diese
Menge als praktisch unzéhlbar verstanden wird, ist sie faktisch zahllos
oder unendlich. Diese begrenzt-unbegrenzte Summe von Seelen l&sst sich
zwar, wie oben gesehen, in verschiedene Stufen der Fesselung und Zu-
stdnde in Bezug auf Immanenz durch Geburt unterscheiden, deren grund-
satzliche Existenz bleibt davon allerdings unangetastet.’?

In den Grundsatzlichen Lehren liefert der Adhinam, mit direktem Be-
zug zum 3. Sutra des Sivagnana Botham, acht weitere logisch-empirische
Begrindungen, warum der Saiva Siddhanta an die Seele als unabhéngige
Entitat (taniporul) glaubt: 1.) wiirde man sagen, es gebe keine Entitat wie
die Seele, gabe es zumindest einen Intellekt, der dies sagen kdnnte; dieser
kann daher nur die Seele sein; 2.) da die Seele als intelligente Entitat und
der Korper als Teil der Natur oder Fesselung eine nicht-intelligente Enti-
tat darstellt und beide unterschiedlich voneinander sind, muss dies be-
deuten, dass die Seele existiert; 3.) die Seele existiert, da sie durch die
fiinf Sinnesorgane (aimpori) Wissen anh&ufen kann, aber unterschiedlich
von diesen ist; 4.) weil die Seele die inneren Organe (antakaranam) steu-
ern kann, muss sie unterschiedlich von diesen sein; 5.) da sich Traum und
Realitat unterscheiden, ist auch der Traum-Korper (kanavu utal) als sub-
tiler Korper (nunnutal) von den Seelen verschieden; 6.) obwohl im Schlaf
die Lebenskraft (piranavayu) existiert, hat man darin keine Erfahrung,
weshalb dies anders als die Seele ist; 7.) aus dem fehlenden Bewusstsein

illai.enave, iraivan uyirkalai untakkavillai enru caivacittantam kirukiratu.* Vaitti-
yanatan 19953, 13.

1 Vaittiyanatan 1995a, 13.

72 Vaittiyanatan 1995a, 38-39.
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Uber das Zusammenspiel (cérkkai) von grobem Korper (paru utal), Sin-
nesorganen, inneren Organen, subtilem Koérper und der Lebenskraft lasst
sich folgern, dass die Seele von diesem Zusammenspiel zu differenzieren
ist.”® Diese sieben Folgerungen kulminieren abschlieBend in einer achten,
konsequenten Ableitung der Existenz der Seele aus der vorher présen-
tierten Konzeption Gottes: ,,Gott ist eine unverdnderliche Allwissenheit
zu eigen; die Seele hat begrenztes Wissen, daher ist die Seele eine Entitét
verschieden (separate entity) von Gott.“”*

Fur die philosophische Seelen-Lehre der Saiva Siddhanta Ontologie lie-
fert das einflhrende Buch des Adhinam-Studienprogramms also ver-
schiedene Argumentationsmuster. Zunachst wurden die allgemeinen und
speziellen Eigenschaften der Seelen als intelligente Entitét prasentiert, die
mit Hilfe des Kdrpers Wissen anhdufen kann. Des Weiteren verweisen
die Grundsétzlichen Lehren auf die generelle Akzeptanz der Vorstellung
einer ewigen Seele. Indische Religionen insgesamt und der Saiva Sid-
dhanta im Besonderen betonen zudem, dass Gott nicht verantwortlich fir
diese ewige Existenz sei, die Seelen also nicht erschaffen habe. Der
Nachweis, warum die Seelen zudem als solche eigenstandigen Entitaten
vorhanden sind, entspringt der etablierten Saiva Siddhanta Epistemologie.
Durch ein Zusammenspiel von Induktion und Deduktion, also durch eine
Kombination aus empirischen Beobachtungen und logischen Ableitungen
aus den theologisch-philosophischen VVorannahmen, wird die Existenz der
Seelen begriindet. Die literarisch-kanonische Referenz fiir die Lehre von
der Wahrheit der Seele stammt an dieser Stelle aus dem Kerntext der
Saiva Siddhanta Sastras, dem Sivagnana Botham Meykandas.”

Diese besondere Seelen-Konzeption stellt fiir den Adhinam-Gelehrten
Kunjithapatham die zentrale Einsicht des Saiva Siddhanta dar. Die Frage,
was die wichtigste Lehre des Saiva Siddhanta sei, beantwortete er mit der
fur normale Menschen nicht leicht zu erreichenden Erkenntnis, dass die
Seele eigenstandig existiere und damit etwa vom Korper, geschweige
denn von Gott, zu unterscheiden sei:

,,Es ist ein Faktum, dass ich eine Seele bin, dass ich unterschiedlich vom Kérper
bin. Aber ich bleibe im Kdrper und stark abhéngig vom Kdorper, obwohl ich eine
separate Seele bin. Das endgliltige Ziel ist daher: wir miissen uns von unserem
Korper befreien, aber unser Wissen muss sich dafiir vervollkommnen. Mit voll-

& Vaittiyanatan 1995a, 13-14.

74 Die englische Qualifizierung der Seele als ,separate entity* erscheint im Original,
wohl um diesen Umstand nochmals besonders hervorzuheben: ,.katavul maruapatata
murrarivu utaiyavar; uyir cutti ariyum cirrarivu utaiyatu. enave, katavulukku véraka uyir
enpatu oru tanipporuldka (separate entity) ullatu.* Vaittiyanatan 1995a, 14.

s Vgl. auch mit etwas detaillierterem Bezug zum Sivagnana Botham, Murukavél 2010,
13-15 bzw. 26-29.
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kommenem Wissen, vollstandiger Erkenntnis, sollten wir von unserem Korper
frei sein. Das ist unser Ziel. Diese kénnen wir nicht von selbst erreichen. Deshalb
mussen wir die gottlichen Schriften lesen, um den Schluss zu ziehen, dass wir
Seelen sind.“"8

In diesem Zitat wird abermals darauf hingewiesen, dass die Eigenschaft
der prinzipiell unabhéangig existierenden Seele, die es ihr erlaubt, Wissen
zu produzieren, einen der Kernpunkte fir die potentielle Erlésung aus der
Fesselung — hier am Beispiel des materiellen Korpers gezeigt — darstellt.
Fur Akkumulierung des vollendeten Wissens, das ein Bewusstsein Uber
das wahre Seelenversténdnis voraussetzt, ist es hilfreich, wenn nicht so-
gar notwendig, die Texte des Saiva Siddhanta zu studieren. Dies geht nur
mit Hilfe der Moglichkeiten eines menschlichen Kdorpers. Das Studien-
programm des Thiruvavaduthurai Adhinam bietet gerade fur das Studium
der entscheidenden Schriften eine leicht zugéngliche Option. Die Seele
wird hier zudem deutlich als individualisierte Entitdt und gleichzeitig
Identitét (,,ich bin eine Seele®) prasentiert. An anderer Stelle wird in ei-
nem der Hilfsbiicher deutlich gemacht, dass es sich fraglos um Individu-
alseelen handelt, die mit je einem Kdrper verbunden sind:

,Jeder fiihlt Freud und Leid, die an den eigenen Kdrper gebunden sind. Man ist
nicht in der Lage das Selbe in Kdrpern anderer zu fiihlen. Daher kann geschlos-
sen werden, dass es sich nur um eine Seele in einem Korper handelt und um eine
andere in einem anderen Korper und so weiter. Es gibt zahlreiche Kérper, also
gibt es auch zahlreiche Seelen. [Herv. RK]«"7

Die Seelen-Lehre des Saiva Siddhanta ist damit nicht nur an die ldee von
Gott, sondern eben auch an die Konzeption der materiellen Welt, zum
Beispiel in Form der menschlichen Korper, geknlpft. Diese gehdren zum
Bereich der Fesselung und werden im Folgenden dargestellt.

76 [Nt is a fact that 1 am soul, | am different from the body, but | am staying in the body
and closely confined to the body and highly dependent on the body, despite of that | am a
different soul. So the ultimate goal is: we should be free from our body, but our knowledge
should be completed. With complete knowledge, complete cognition, we should be free
from our body. That is our goal. That we cannot achieve by ourselves, because only by
going through our Gurumurtikals' textbooks, we can infer that we are souls.* Interview mit
Kuiicitapatam & Tiruccirrampala Tampiran 2012.

77 Every one feels pleasures and sorrows constrained only to his body. He is not able to
feel the same in others’ bodies. Hence follows that there is one Ooyir in one body, and
another one in anther body and so on. Bodies are numerous, so Ooirs [sic] are numerous.*
Murukavé] 2010, 26.
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2.3. Die Eigenschaften der Fesselung und die Wahrheit ihrer Existenz

Die Ontologie des Saiva Siddhanta kennt, wie bereits mehrfach angedeu-
tet, neben Gott und Seelen eine dritte ewige Entitat, namentlich die der
Fesselung oder Pasam. GemdR der oben vorgestellten Logik von sat-
chitananda ist diese dritte Entitat lediglich sat, also ewig und unge-
schaffen. Im Rahmen der Gottes-Lehre wurde bereits darauf hingewiesen,
dass Gott, wenngleich unverantwortlich fiir die Existenz der Fesselung,
diese aktiv fir die Seelen einsetzt. Die Seelen-Lehre hat gezeigt, dass die
Seelen eine Verbindung mit dieser Fesselung eingehen missen. Dieser
Kontakt von Seelen und Fesslung kommt in der allgemeinen Eigenschaft
letzterer zum Ausdruck. Jene allgemeine, klassischerweise relationale
Eigenschaft von Pasam wird als ,,effektive Form* oder ,kariya-rupam®
(kariya riapam) bezeichnet. Hierfir wird angenommen, dass Pasam
grundsatzlich unfahig ist Wissen zu akquirieren. lhre spezielle Eigen-
schaft wird hingegen ,,ursdchliche Form™ oder ,,karana-rupam* (karana
riipam) genannt und erkl&rt ihre bloRe Existenz als Entitat innerhalb der
eigenen Grenzen, also ohne in Beriihrung mit den anderen Entitdten zu
kommen.’®

Die philosophische Ausarbeitung der Fesselung gehort zu den ausge-
sprochenen Besonderheiten der Saiva Siddhanta Doktrinen, die sich mar-
kant von anderen Traditionen unterscheidet. Zentral fir die Saiva Sid-
dhanta Konzeption des ewigen und ungeschaffenen Pasam ist zunéchst,
dass sich diese Fesselung der Seelen in drei Arten (minru vakaippatum)
einteilen ldsst, namentlich in die oben schon erwdhnten ewigen ,,Grund-
iibel“, die sogenannten ,,drei Malas* (mummalarkal).”® Diese werden
,Anava-Mala“ (apavamalam), ,Karma-Mala“ (kanmamalam) und
,Maya-Mala“ (mayamalam) genannt. Damit ergibt sich genau genommen
eine kosmologisch-ontologische Vorannahme von nicht drei, sondern
funf ewigen Entitaten (aintu porulkal): ,,Also sind Gott, die Seelen,
Anava, Karma und Maya die funf Entitaten, die im Saiva Siddhanta exis-
tieren.“® Jene dreiteilige Fesselung aus Anava, Karma und Maya und
ihre allgemeinen, relationalen Eigenschaften sollen nun naher beleuchtet
werden. Die speziellen Eigenschaften beschranken sich in diesem Falle
auf die grundlegende Existenz dieser nicht-intelligenten Entitéten, die ihr
eigentliches Potential schlieflich im Kontakt zu den Seelen entfalten.

8 Vaittiyanatan 1995a, 6.

7 Das Wort ,,malam* ist im Tamil deutlich negativ konnotiert und steht, neben der
speziellen sivaitischen Bedeutung, bspw. auch fiir ,,Fakalien®, ,,Schmutz“ oder ,,Stinde*.

80 »aku, iraivan, uyirkal, anavam, kanmam, mayai enru »aintu porulkal« caiva cittanta
kollum porulkaldaka ullana® Vaittiyanatan 1995a, 9.
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Anava-Mala

Die Idee von Anava-Mala ist eine Besonderheit des Saiva Siddhanta.®!
Dabei handelt es sich um das ursachliche Ubel der Unwissenheit
(ariyamai), die die Seelen fesselt und ihre Erlésung verhindert. Durch das
Zitat ,,Unwissenheit ist Anavam® (ariyamai anavam) aus dem Unmai
Vilakkam wird dieser Umstand in den Grundsatzlichen Lehren textuell-
kanonisch belegt.®2 Wie schon gezeigt wurde, gehort die Qualitat der
Seelen, Wissen durch ihre geistigen Fahigkeiten zu produzieren, zu ihren
allgemeinen Eigenschaften und wird ihnen von Gott durch die Inkarna-
tion in der Welt ermdglicht. Die Ursache ihres Unwissens ist das Anava-
Mala und die Wahrheit seiner Existenz lasst sich mit Hilfe der bereits
vorgestellten Seelen- und Gottes-Konzeptionen des Saiva Siddhanta her-
leiten.

Gott wird demnach als Entitét ,,vollstindigen Vollendung® (mulu nira-
ivu) verstanden, der gleichzeitig unterschiedlich von allem und trotzdem
mit allem Existierenden verbunden ist. Fir die Menschen und damit fiir
die Seelen ist es aber zundchst unmdglich, dies tberhaupt zu realisieren.
Demzufolge muss es einen Grund daflir geben, warum die Seelen diese
Eigenschaften Gottes nicht begreifen kdnnen. Es muss also eine Entitat
dafur verantwortlich sein, diese Unwissenheit hervorzurufen. Gott selbst
kann aber nicht derjenige sein, der eine solche Entitat erschaffen hat, weil
er, erfiillt von grof3er Gnade (pérarul) und aufgrund seines Mitleids (irak-
kam) mit den Seelen, grundsétzlich nur Gutes (nammai) tut, wozu das
Ausldésen von grundlegender Unwissenheit offensichtlich nicht gehéren
kann. Auch die Seelen kdnnen nicht selbst der Ausgangspunkt jener Un-
wissenheit produzierenden Entitdt sein. GemaR der Adhinam-Interpreta-
tion, l&sst sich dies daran erkennen, dass alle Menschen ihre eigene Un-
wissenheit als unangenehm und hinderlich empfinden. Weil sowohl Gott
auf absolute Art Wissen zu eigen ist, als auch die Seelen in einge-
schrankter Form in der Lage sind, Wissen anzuhdufen, muss gemal der
Logik des Saiva Siddhanta alles Verbleibende ohne Intellekt (arivarra),
also grundsatzlich unwissend sein. Diese Entitat ist die Fesselung oder
Pasam im Allgemeinen, die in ihrer Auspragung als Anava-Mala im Spe-
ziellen das ewige Unwissen hervorrufende Grundibel darstellt.®3

81 vgl. auch Kuficitapatam 2014, 99-104.
82 Vaittiyanatan 1995a, 49.
83 Vaittiyanatan 1995a, 14—15.
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»Aus diesen Punkten kann geschlossen werden, dass die Entitat, die die Unwis-
senheit in der Seele hervorbringt, nicht von irgendwem erschaffen worden sein
kann. Diese Entit4t wird im Saiva Siddhanta »Anava-Mala« genannt.“84

Das fundamentale Problem fir die Seelen, die, wie gezeigt, schlicht da-
rauf angewiesen sind, sich an eine weitere Entitat anzulehnen, liegt damit
in der grundsatzlichen ewigen Existenz des Anvava-Mala. Es lasst sich
durch dessen Existenz nicht verhindern, dass dieses auf jene einwirkt:
,»Weil Anava-Mala eine verfulhrerische Entitat ist, hangt die Seele an ihm
und wird so in Unwissenheit getaucht.“®> Damit zeigt sich auch, dass
Anava nicht zu den Qualitaten (gunam) der Seele selbst gehort, sondern
eine externe GroRe darstellt, die den Defekt der Unwissenheit auslost.
Dieser Umstand wird unter anderem durch ein Gleichnis aus dem
Sivagnana Siddhiyar belegt, das die vom Anava-Malam betroffene Seele
mit einem durch einen grauen Star erblindeten Auge vergleicht. Diese
Erkrankung sei eben keine eigentliche Qualitat des Auges, sondern eine
induzierte Fehlfunktion.®® Der unvermeidliche Effekt des Anava auf die
Seelen wird somit bildlich als Erkrankung verstanden.

Das Anava hat aber dennoch ambivalente Implikationen fiir die Seelen,
die sich des urspriinglichen und betérenden Einflusses dieses Ubels nicht
entziehen kdnnen. Ihr Anhaften an diese Quelle der Unwissenheit ist die
einzige Verbindung, die die ontologische Grundkonstellation der rohen
Existenz der Entitaten zuldsst. Damit ist diese Verknipfung der Seelen, in
ihrer elementaren Naivitat (e/imai), mit Anava nicht zu verhindern. Dieser
Kontakt als fundamentale Ursache ihrer Fesselung ist unvermeidlich. Die
Verbindung ist aber ebenfalls nétig, um tberhaupt den Weg zu Erldsung,
also zu Gott, zu beschreiten. Denn in der ontologischen Grundkonstella-
tion ist die Beziehung zu Gott noch nicht moglich. Diese wird letztlich
nur dadurch zur Option, dass die Seelen die Grundiibel in Kauf nehmen
(mussen), die einerseits zundchst den Weg zu Gott versperren, aber ande-
rerseits diesen Weg Uberhaupt erst aufzeigen. Der Weg zum Wissen kann
nur Uber den Antagonismus des Unwissens filhren. Die Fesselung und mit
ihr Anava-Mala ist damit sogar ein Mittel zum Ubergeordneten Zweck.

Die Begriindung fur das erste Grundilbel im Saiva Siddhanta wird in
den Grundsatzlichen Lehren aus den Annahmen uber Gott und die Seelen

84 arivarra uyirkku ariyamaiya-c ceyyum oru porul, yaralum pataikkappatata nilaiyil

irukkaventum enpatu perappatukiratu. ipporulai-c caiva cittantam, »anavamalam« ena-kK
kurippitukiratu.* Vaittiyanatan 1995a, 15.

8 anavamalam mayakkum poruldka iruppatal, wyir atanai-p parri ariyamaiyil
aluntiyatu.* Vaittiyanatan 1995a, 16. Vgl. auch Interview mit Kufcitapatam & Tiruc-
cirrampala Tampiran 2012.

86 Neben dem Zitat einiger Zeilen aus dem Sivagnana Siddhiyar wird hier die Erkran-
kung des grauen Stars mit ihrem verbreiteten englischen Fachbegriff ,,cataract genannt,
Vaittiyanatan 1995a, 52.
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abgeleitet. Die Argumentation folgt dabei dartiber hinaus der empirischen
Beobachtung der Unvollkommenheit des menschlichen Wissens. Als
Quelle solcher Unkenntnis kommen aber weder der allwissende Gott,
noch die Seelen aufgrund ihrer grundsétzlichen Wissensbegabung in
Frage. Damit verbleibt die dritte ewige Entitdt des Pasam, die nicht-
intelligenten Entitat, als einzig mdglicher Ursprung der fesselnden
Unwissenheit. Innerhalb der wiederum dreigeteilten Pasam-Konzeption
wird dem Anava-Mala die Rolle des Auslosers der Unwissenheit der
Seelen zugeschrieben, das ihren unfreien und durch Nicht-Wissen
charakterisierten Zustand bedingt. Die textlich-kanonische Rechtfertigung
stammt in diesem Fall in den Grundsatzlichen Lehren aus dem
Irupairupatu-Sastra Arulnandis.

Karma-Mala

Der Saiva Siddhanta verfligt iiber eine dezidierte Lehre von ,,Karma und
Wiedergeburt“.8” Wichtig ist, hierbei festzustellen, dass im Saiva Sid-
dhanta die ldee von Karma dem Bereich der ontologisch-kosmologischen
Vorannahmen zugerechnet wird und damit den verbreiteten Namen
Karma auf ganz eigene Weise als eines der drei Malas konzeptionalisiert.
Die Grundsatzlichen Lehren duBern sich im allgemeinen Teil relativ we-
nig Uber das Karma-Mala.28 Seine Konzeptionalisierung beschrankt sich
zunéchst darauf, seine ewige Existenz festzustellen. Diese erklért sich aus
der ontologischen Grundkonstellation, in der sich alle drei beziehungs-
weise funf Entitaten im Urzustand befunden haben:

,.In dieser Stufe muss die Seele aufgrund ihrer Naivitat nur die Fahigkeit besessen
haben, sich mit Anava-Mala zu verbinden. Auf diese Weise héngt die ewige
Seele am ewigen »Anava-Mala« und macht dieses Anhaften zur ewigen Hand-
lung, des ewigen »Karma«. Dies wird vom Saiva Siddhanta »erstes Karma« oder
ursichliches Karma genannt. Das ist das Vergehen der Seelen.*®°

Auf den initialen Prozess der Verbindung von Seelen und Anava-Mala
ist oben schon hingewiesen worden. Dies ist die ,,ewige Handlung des
Anhaftens” (anatiye parriva ceykaiyum) der Seele, die, wenn auch hier
dezidiert als ,,Vergehen“ oder ,Fehler (kurram) bezeichnet, unaus-

87 Fiir eine Ubersicht der Karma-Lehre in anderen indischen Traditionen siehe Lip-
ner 2012a.

8 vgl. auch Kuficitapatam 2014, 104-117.

89 annilai wyir, tan eliya iyalpukku érpa, anavamalattai mattumé parri nirkum tiran
utaiyataka iruntirukkiratu. avvaru, andatiyé ulla uyir, anatiyé ulla »anavamalattai«, anatiyé
parriya ceykaiyum anatiyeé ulla »kanmame akiratu. itanai-c caivacittantam »millakanmame«
allatu  karanakanmam ena-k kirukiratu. akté uyirkku kurrum  enappatukiratu.*
Vaittiyanatan 1995a, 16.
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weichlich ist und letztlich ja sogar notwendig, um tberhaupt den Erl6-
sungsweg einzuschlagen. Flr die Grundséatzlichen Lehren reicht diese
Begrindung aus, um — unter Verweis auf eine Schrift Sivagnana Muni-
vars — zu konstatieren, dass ,,der Saiva Siddhanta formuliert, dass Karma-
Mala auch ewig ist.“®® Das obige Zitat weilt weiterhin auf eine Zweitei-
lung in der Vorstellung des Karma hin, die im speziellen Teil der Grund-
satzlichen Lehren weiter ausformuliert wird. Namentlich wird hier diese
urspriingliche Auswirkung der Existenz des Karma-Mala auf die Seelen
als ,erstes Karma“ (milakanmam) oder ,ursichliches Karma®“ (karana
kanmam) bezeichnet. Demgegeniiber steht das sogenannte ,.effektive
Karma“ (kariya kanmam), welches dann darauf folgend mit den konkre-
ten Taten der Seelen als ,,gute Handlungen* (nalvipai) und ,,schlechte
Handlungen* (¢ivinai) in Verbindung gebracht wird.®!

Karma und Wiedergeburt

Aus dem bisher Gesagten lasst damit auch folgern, dass der Name Karma
im Saiva Siddhanta mindestens drei Bedeutungen hat. Als ,,urséchliches
Karma® ist es als ewig existenter Anfangspunkt eines unvermeidlichen
kosmischen Gesetzes zu verstehen, das einen Teil der Fesselung der See-
len ausmacht. In dieser Funktion zeitigt es allerdings als ,,effektives
Karma“ konkrete Folgen in Form von guten oder schlechten Handlungen
der Seelen. Die Friichte oder Resultate dieser Taten (vinaippayan) aus
den friiheren Geburten (murupirappu), die sich immer auf die nachste
immanente Geburt der Seelen in einem Korper auswirken, werden
schlieBlich auch Karma genannt. Die Logik des Karma ist also untrenn-
bar mit der Vorstellung von Wiedergeburt verbunden und wird in den
Grundsatzlichen Lehren ausfihrlich dargestellt. Im Folgenden werden die
diesbeziiglich wichtigsten Gedankengénge ausgefhrt.

,»Oute Handlungen® sind im Sinne des Saiva Siddhanta solche, die der
Seele Gutes tun (nanmai cey). Dies kann durch den Geist (manam), die
Stimme (vakku) und den Korper (kayam) geschehen und sollte sich idea-
liter an den 16 gottlichen Tugenden Sivas orientieren, die sich vor allem
durch Gite und Mitgefiihl auszeichnen.®> Die Auswirkungen solcher
Handlungen wird als ,,Verdienst“ oder ,,Tugendhaftigkeit” (punniyam)
beschrieben und bringt dementsprechend ,,Freude (inpam) flr die Seele
in der jeweils nachsten Geburt hervor. Die Giite einer Handlung lasst sich
gemal der Grundsatzlichen Lehren, die sich dabei auf das Sivagnana

90 kanmamalamum anatiyé ullatu enpatai-c caiva cittantam avvaru nilainattukinratu.*
Vaittiyanatan 1995a, 16.

91 Vaittiyanatan 1995a, 53.

92 Fiir eine Aufstellung der 16 Tugenden, siehe Vaittiyanatan 1995a, 54.
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Siddhiyar berufen, einzig und alleine an einem Umstand festmachen,
namentlich am Bewusstsein der Gnade Gottes wahrend des Handelns.
Damit reicht es beispielsweise nicht aus, wenn man sich lediglich an den
Vorgaben von autoritativen Schriften (aranil), wie etwa den Veden und
Agamas, orientiert, die sich auch zu einem moralischen Verhaltenskodex
auBern. Wichtig ist nicht die Handlung selbst, sondern das Bewusstsein
wahrend der Tat:

,,Die wichtigste aller guten Taten ist, sich des Mitgefiihls Gottes zu erinnern und
ihm Verehrung zuteil werden zu lassen. Daher ist auch jede gute Handlung, wéh-
rend der man Gottes Gnade vergisst, nutzlos.“%3

Das Zitat deutet bereits an, dass die Verehrung Gottes (valipatu) als die
paradigmatisch ,,gute Handlung* verstanden wird, die unten noch néher
konkretisiert werden soll. Aus der Aussage ergibt sich aber auch eine
logische Folge flir das Verstindnis der ,,schlechten Handlungen®, die sich
bereits dadurch auszeichnen, dass ihnen das Bewusstsein Gottes fehit.
Konkret werden diese als Taten verstanden, die eben keine ,,guten Hand-
lungen* im obigen Sinne sind, sondern vielmehr ,,Bdses anrichten® (fimai
cey). Ihr Effekt wird ,negativer Verdienst® oder ,,Stindhaftigkeit®
(pavam) genannt. Das Resultat daraus bedeutet fiir die Seelen konkretes
,Leiden® (tumpam) in der ndchsten Geburt. Damit ist der Zustand der
Seelen — und somit alle Menschen wahrend eines Lebens — Teil einer
Kausalitat, die sich aus den Handlungen in friiheren Geburten ergibt.®*
Diese Karma-Vorstellung des Saiva Siddhanta bedeutet konsequent, dass
sich Moralitat letztlich nicht aus einer Handlung oder ihrer Intention
selbst ergibt, sondern dass erst deren vorhandenes oder fehlendes ,,Got-
tesbewusstsein® sie als ,,gut™ oder ,,schlecht auszeichnet. Eine solche
Argumentation wird seit den Siddhanta-Debatten des friihen 20. Jahrhun-
derts prominent vertreten. Nallaswami Pillai, der sich insbesondere mit
christlich-missionarischer Kritik an der Ethik der Karma-Lehre befasst
und diese zurlickgewiesen hat, hat als ultimativ gute Handlung die Bemd-
hungen der Seelen, sich vom Egoismus zu befreien, dargestellt. Egoismus
ist fur ihn gleichzusetzen mit Anava-Mala, also dem ersten ,,Vergehen*
der Seelen oder ,,ursiachlichen Karma*, welches er mit dem biblischen
Sundenfall gleichsetzt. Das Auflésen von Egoismus kann, im Sinne des
Saiva Siddhanta Nallaswami Pillais, nur durch , Einswerden mit Gott, die

93 ,ara-c ceykalil cirntu, iraivan karunaiyai ninaintu avanai valipatuvaté akum. enave,

iraivan tiruvarulai marantuvittu-c ceyyum aracceyalkal anaittum payanarravaiyé akum.
Vaittiyanatan 1995a, 91.
94 Vaittiyanatan 1995a, 53-56. Vgl. auch Vaittiyanatan 2008, 10-11.
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Hingabe in der Handlung an Gott und unendliche Liebe und Verehrung
fiir ihn““> geschehen.

Die Grundsatzlichen Lehren erklaren, mit Bezug auf das Sivagnana
Siddhiyar, dass sich die positiven und negativen Verdienste, die aus den
fritheren Handlungen resultieren, in der aktuellen Geburt im ,,Bildungs-
grad“ (kalvi), ,,Wohlstand“ (celvam), ,,Herkunft aus einer guten Gemein-
schaft/Familie/Kaste* (narkulam utittal), Erfahrung von ,.Freuden und
Leiden® (inpankalum tunpankalum) sowie in ,,Lang- oder Kurzlebigkeit*
(nititta ayalum kurukiya ayalum) widerspiegeln. Diese sind bereits vor
dem Eintreten der Seelen in die immanent-materielle Welt festgelegt.%
Hieraus l&sst sich schliefen, dass sich auch eine Teilnahme am Saiva
Siddhanta Studienprogramm des Thiruvavaduthurai Adhinam gemaR
dieser Verdienste erklaren lasst. Die Beschéaftigung mit Saiva Siddhanta
ist, wie oben bereits mehrfach angesprochen, als konkreter Effekt des
Karma zu verstehen.

Die Frage nach der Gerechtigkeit Gottes wird im Saiva Siddhanta dem-
nach mit Ruckgriff auf die Karma-Konzeption beantwortet. Gott ist, wie
gesehen, weder fir die Existenz der Seelen, noch fiir die der Fesselung
verantwortlich. Das Karma, als Teil der Fesselung, ist schlicht ein kosmi-
sches und ewiges Gesetz einer Logik von Ursache und Wirkung, auf des-
sen Ablauf Gott nur insofern Einfluss hat, als dass er es aktiv fir das
Fortkommen der Seelen nutzt (oder nutzen muss). Daher weist Gott, dem
Karma-Gesetz entsprechend, den Seelen lediglich die ihnen zustehenden
Frichte zu und zwar immer so und in dem Male, wie es fur die Seelen
angebracht ist.%” Dies tut er, um den Seelen den Fortschritt auf dem Erl6-
sungsweg zu ermoglichen. Das Karma selbst aber lasst sich auch von ihm
nicht abschaffen.%

Wie bei der Betrachtung der Seelen-Lehre deutlich geworden ist, verfii-
gen die Seelen (ber die grundsétzlichen Eigenschaften des Wissens,

95 ,,They are, becoming one with God, and dedicating one's acts to God, and unceasing
Love and devotion to Him.*“ Nallaswami Pillai 1911i, 195.

9% Vaittiyanatan 1995a, 56-57.

97 vgl. auch folgende Aussage des Adhinam-Gelehrten Kunjithapatham: ,,So in different
situations, you are in need of different things. But in all situations, we are in the need of the
grace of God, Lord Siva. Because wherever, whatever you need, those necessities can only
be given to you by the grace of God.“ Interview mit Kuficitapatam & Tiruccirrampala
Tampiran 2012. Ahnlich auch in Vaittiyanatan 2008, 9-10.

98 Vaittiyanatan 1995a, 59-62. Vgl. auch den Adhinam-Gelehrten Kunjithapatham, der
dies mit Verweis auf Sampantar begriindet: ,,Due to our previous births' Karmas, we are
confined to some works. | told you, | have some duties, | am a school teacher, | have a lot
of duties, and when | then say | don't find time to worship — that is a wrong concept! What-
ever other duties we have, Sampantar says, due to our previous births' Karmas, we are
confined to these earthly works, professional works. Interview mit Kuficitapatam &
Tiruccirrampala Tampiran 2012.
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Verlangens und Handelns. Durch diese ist es fir die Seelen auch mdglich,
das Karma zumindest indirekt zu beeinflussen. Die oben formulierte
Karma-Doktrin konnte leicht als absoluter Determinismus missverstan-
den werden, allerdings stellt sie lediglich einen Zusammenhang zwischen
der Situation in einem Leben, mit einem friheren Leben her. Der Seele
verbleiben aber innerhalb dieser Grenzen Handlungsmdglichkeiten, die
die Wirkung des Karma mittelbar verringern kénnen. Fir den Saiva Sid-
dhanta des Thiruvavaduthurai Adhinam gibt es durchaus indirekte Wege,
die Wirksamkeit des Karma als Fesselung in diesem Leben zu untermi-
nieren: ,,Wir miissen absolut iiberzeugt davon sein, dass Gott uns in sei-
ner unendlichen Gnade die seltene Mdglichkeit gegeben hat, korrektive
Verinderungen herbeizufiihren.«%®

Die Karma-Logik benétigt, wie mehrfach angedeutet, die Idee der
Wiedergeburt, um sich vollsténdig zu entfalten: ,,Auf diese Weise spricht
der Saiva Siddhanta definitiv von der Existenz der Wiedergeburt.“1%° Der
Prozess der ,,Entfesselung” der Seelen ist gemdB der Karma-Lehre des
Saiva Siddhanta als ,,Korrektur (tiruttam) des ursdchlichen Fehlers zu
begreifen, der sich Uber unzahlig viele Geburten in verschiedenen Kor-
pern erstreckt. Das Karma-Gesetz bedarf somit des Konzepts der Wie-
dergeburt, oder schlieRt dieses automatisch ein, um die Mdglichkeit zur
Verbesserung uberhaupt bereithalten zu kodnnen. Ziel miisse hier sein,
sich vom Gefiihl des ,,Jch und mein“ (yan — enatu) zu lésen, um das
,,Ego* (cerukku) zu tGberwinden.! Diese Erkenntnisse der Seelen haben
allerdings hierauf keinen direkten Einfluss, indem sie etwa das Karma
von sich aus neutralisieren kénnten. Dies kann nur Gott durch seine
»grenzenlose Gnade® (pérarulalan) bewirken — Karma wird aber auch
durch Gott maximal wirkungslos, es verschwindet nicht. Er neutralisiert
die Wirkung des Karma aber erst, wenn sich die Seelen in einem geeig-
neten Zustand dafur befinden. Diesem naher zu kommen, kann aber im-
merhin durch konkrete Handlungen vorbereitet werden. Wie dies prak-
tisch aussehen kann, soll im weiteren Verlauf noch gezeigt werden.

Abschliefend muss festgehalten werden, dass der Saiva Siddhanta des
Thiruvavaduthurai Adhinam zwar das kosmische Gesetz von Karma und
Wiedergeburt anerkennt, allerdings letztere, insbesondere im Vergleich
zur Karma-Lehre, kaum philosophisch bearbeitet. Obwohl in populéren
modernen Darstellungen hinduistischer Philosophie in der Regel davon

9 pérarulalan akiya iraivan, nam tiruntuvatarku uriya ariva vayppai inta-p pirappil
namakku-¢ tantirukkirana enra urutiyana ennam mutalil namakku-t topra veptum.“ Vaitti-
yanatan 1995a, 63.

00 SMurupirappu untu empatai-c caiva cittantam avvaru niruvukinratu. Vaitti-
yanatan 1995a, 59.
101 Vaittiyanatan 1995a, 63.
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ausgegangen wird, dass die Wiedergeburt zu den Kernlehren indischer
Religionen gehort, ist eine derartige, relative Unterbelichtung jener ldee
eher der Normalfall klassischer hinduistischer Philosophie. Dort wird
meist nicht Uber die bloBe Anerkennung eines Zusammenhangs von
Karma und Wiedergeburt hinaus gegangen. Die Frage etwa nach perso-
naler Identitat und Kontinuitat der wiedergeborenen Seelen, die Erinne-
rung an frilhere Leben oder die rituelle oder lebenspraktische Relevanz
von Wiedergeburt spielt dort in der Regel — &hnlich wie im Saiva Sid-
dhanta — kaum eine Rolle. In der kanonischen bhakti-Literatur des tamili-
schen Sivaismus gibt es zwar Hinweise auf die Logik von Karma und
Wiedergeburt, jedoch wird dort — wenn Uberhaupt — die géttliche Inter-
vention und eine potentielle Auflésung dieser Regel thematisiert.2%? Mi-
chael Bergunder hat darauf hingewiesen, dass ,,[d]ie heute weit verbrei-
tete Ansicht, dass Karma und Wiedergeburt die tragenden Saulen hindu-
istischer Welt- und Lebensaufassung seien, [...] auf andere Konstellatio-
nen zuriick [geht].“!%3 Diese sind in der orientalistischen Faszination fir
die indische Kastenordnung, der westlich-missionarischen Kritik daran
und neo-hinduistischer Apologetik hierzu zu suchen. Indische Denker des
20. Jahrhunderts, wie S. Radhakrishnan, D. S. Sarma und vor allem Au-
robindo Gosh, haben als Vertreter eines modernen und universalen Hin-
duismus eine Wiedergeburtslehre zum Schlisselargument gegen morali-
sierende Vorwiirfe christlicher Kommentatoren erhoben.%4

Die Ausarbeitung der Idee der Wiedergeburt ist im Saiva Siddhanta der
Grundsatzlichen Lehren, wie gezeigt, weitgehend abstrakt und geht nicht
wirklich Uber die bloRe Feststellung ihrer Existenz hinaus, die jedoch flr
den Prozess der Erldsung notwendig ist. Diese Einschatzung zeigt sich
auch in vereinzelten Hinweisen in den Saiva Siddhanta Debatten des
frihen 20. Jahrhunderts, wo diese Fragen scheinbar ebenfalls nur am
Rande diskutiert worden sind. In einem Kommentar zu seiner Uberset-
zung des Sivagnana Siddhiyar stellt Nallaswami Pillai die Notwendigkeit
von Wiedergeburt fur den Erlésungsweg der Seelen pragmatisch wie folgt
dar:

,Die wiederholten Geburten sind notwendig, um das anhaftende Anava-Mala
abzuwaschen, indem Erfahrungen gemacht, Wissen und Spiritualitit erlangt
werden. Diese Auflosung [in vielen Geburten] wird bendtigt, um den ermideten
korperlichen Energien Ruhe zu gonnen, genauso wie wir wéhrend der Nacht

102 \/g]. Hart 1980.
103 Bergunder 2001, 711.
104 Bergunder 2001, 707-714.
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ruhen, um unsere Energien flr die Aufgaben des morgigen Tages wieder zu ge-
winnen.“10°

Im heutigen Saiva Siddhanta wird darlber hinaus vielmehr auf die fun-
damentale Bedeutung der géttlichen Gnade verwiesen, die auch flr den
Komplex der Wiedergeburt entscheidend ist und als Erklarung hierflr
anscheinend vollkommen ausreicht. Wenn, wie beschrieben, meine An-
wesenheit als deutscher Forscher bei Saiva Siddhanta Veranstaltungen in
Tamil Nadu plausibilisiert wurde, geschah dies zwar einerseits mit dem
eher unspezifischen Hinweis auf ,,gutes Karma® aus fritheren Geburten.
Dieses wurde aber andererseits immer als Ergebnis von géttlicher Gnade
gedacht und nie weiter — etwa in Bezug auf personliche Identitat und
Kontinuitdt — konkretisiert. Die Lehre von Karma hingegen zeigt sich
aulert ausdifferenziert und enthélt in der Interpretation des Thi-
ruvavaduthurai Adhinam weitere Besonderheiten, zu der die Vorstellung
von Schicksal als Karma explizit gehort.

Schicksal als Karma

Die Logik von Karma und Wiedergeburt wird unter den Anhéngern des
Thiruvavaduthurai Adhinam in der Regel akzeptiert. lhre Anerkennung
wurde, wie mehrfach angedeutet, mir gegeniiber von allen Gespréachs-
partnern des Studienprogramms, egal ob Adhinam-Gelehrten, Direktor,
Organisator oder Teilnehmenden, bestatigt oder gar auf mich angewen-
det. Diese Beobachtung (iber die allgemeine Akzeptanz von Karma und
Wiedergeburt kann durch die Betrachtung eines der verbreitetsten Hilfs-
blicher zum Saiva Siddhanta Studienprogramm weiter gestltzt werden.
Im bei vielen Veranstaltungen kostenlos verteilten Heft ,,Wie kann das
Karma besiegt werden?“ (vitiyai velvatu eppati?) des ersten Kurs-Direk-
tors K. Vaittiyanathan zeigt sich bereits im VVorwort, dass es sich bei der
Karma-Doktrin um eine durchaus verbreitete Lehre handelt, die aber im
Saiva Siddhanta eine eigene nuancierte Ausformulierung erfahren hat. So
wird hier die allgemeine Aussage ,,[d]as Karma tritt in Kraft und verur-
sacht die Erfahrung der Friichte der Taten*!% aus dem klassischen Werk
,Silappatikaram® (cilappatikaram) (ca. 450 u. Z.), das dem Jainismus
(camanam) zugerechnet wird, fur den Sivaismus (caiva camayam) in
ihrer Pauschalitat abgelehnt. Der Saiva Siddhanta qualifiziert vielmehr
die grundsatzliche Kausallogik weiter, da er eine Gefahr in ihrer zu

105 The repeated births are necessary for the purpose of washing off the inherent
Anava-mala, by gaining experience and knowledge and spirituality. The resolution is
required as rest for the tired bodily energies just as we take rest during night to recoup our
energies for the task of tomorrow.* Nallaswami Pillai 1948, 25.

106 | ilvinai uruttu vantu dttum. zitiert in Vaittiyanatan 2008, 5.
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simplistischen Interpretation als nachvollziehbare GesetzméaRigkeit sieht.
Demnach ware es zu einfach anzunehmen, Menschen kdnnten diese Ge-
setzméRigkeit verstehen und aktiv beeinflussen. Vielmehr sei es aber aus
menschlicher Sicht unméglich, die Taten (virai) und die daraus folgenden
Resultate (vinai-p payan) in eine eindeutige Korrelation zu bringen. Die
wahrhafte Ubersicht und Kontrolle tber diesen Prozess obliegt einzig
Gott: ,,Gott, der Wissen hat und die Essenz von allem ist, gibt den See-
len/Lebewesen das Karma, damit diese sich verbessern und vollkommene
Reife erlangen. Das Karma wird in diesem Sinne als Schicksal verstan-
den. 107

Aus diesen Aussagen werden drei Punkte deutlich, die durch Bezug zu
einer Hymne des kanonischen bhakti-Heiligen Sampantar untermauert
werden und die flir den weiteren Verlauf zentral sind. Erstens zeigt sich,
dass Gott, der nicht flr die ewige Existenz des Karma-Gesetzes — ausge-
I6st durch das Karma-Mala — verantwortlich ist, das konkrete Karma
(hier: vinaippayan, wortl. ,,Frucht/Resultat der Tat*) aktiv einsetzt, um
den Seelen zur ,,vollkommenen Reife (tirunti pakkuvam) zu verhelfen.
Es ist also wichtig, die Ursache des Karma als Karma-Mala und das er-
fahrbare Karma selbst voneinander zu trennen. Damit ist zweitens auch
klar, dass sich ein einfacher Zusammenhang zwischen einer Tat in der
einen, und dem entsprechendem Karma in einer nachfolgenden Geburt,
aus menschlicher Perspektive nicht herstellen lasst. Dieser Zusammen-
hang befindet sich ausschlielich im Verantwortungsbereich Gottes, wel-
cher fiir die beschrankten Seelen nicht zugénglich ist. Drittens erldutert
diese Argumentation die Aquivalenz verschiedener Begriffe, die allesamt
fur Karma stehen koénnen, namentlich ,vinaippayan®, .ilvinai“ und
,WViti“. Vor allem Letzteres ist als tamilischer Ausdruck fiir ,,Schicksal*
gebrduchlich, wobei zweiteres, das im obigen Zitat aus dem Silappatika-
ram verwendet wird, eine fatalistische Konnotation hat. ,,Schicksal® ist
also aus Sicht des Saiva Siddhanta zum einen nichts rein Zufalliges, das
schlicht Uber die Menschen hereinbricht oder fir Menschen nachvoll-
ziehbar waére. Es ist vielmehr das Ergebnis eines ewigen Prozesses, der
von Gott zwar nicht verursacht, aber doch benutzt wird und als solcher
nicht vollstdndig fur menschliche Kapazitdten fassbar ist. Somit ist
,»Schicksal“ eigentlich Karma und das Saiva Siddhanta Studienprogramm
bietet die Lehre von Mdglichkeiten an, damit sinnvoll umzugehen. Diese
Karma-Interpretation gehért zu den Eigenheiten des populdren Saiva
Siddhanta des Thiruvavaduthurai Adhinam und wurde vor allem vom
ersten Direktor des Studienprogramms, K. Vaithiyanathan, vertreten.

107 warivutaiya-p porulakiya iraivané uyirkal tirunti pakkuvam ataiyum poruttu

vinaippayan avarrirku dttkinran. vipaippayané viti enru colla-p patuvatu.“ Vaitti-
yanatan 2008, 5.
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Vergleichbare Konzeptionen im Kontext des tamilischen Saiva Siddhanta
sind allerdings auch in diesem Falle bereits in den Interpretationen des
frilhen 20. Jahrhunderts in Nallaswami Pillais kommentierter Uberset-
zung des Sivagnana Botham, nachweisbar, speziell bei der Erklarung zum
2. Sutra. Dort beschreibt Nallaswami Pillai, &hnlich wie in der oben zi-
tierten Aussage, Wiedergeburt (hier alternativ auch ,,Kreislauf von Evo-
lution) als allgemein-abstrakte Notwendigkeit unter der vollstandigen
Abhangigkeit von goéttlicher Hilfe. Gleichzeitig verwirft er die Deutung
des von Anava-Mala initiierten Karma als ,,fatalistisches Schicksal* oder
»erzwungene Determiniertheit:

~Akzeptiere dies [die Wirkung des Anava-Mala]; und wenn die Seele die Kreis-
laufe der Evolution beginnt, dann tritt das Gesetz des Karma in Génze in Kraft.
Diese Doktrin darf daher nicht mit der Doktrin von fatalistischem Schicksal oder
Determinismus verwechselt werden. Evolution oder Geburten sind die einzigen
Modi, die zur Erlangung von perfektem Wissen zur Verfligung stehen; und um
diese Geburten zu erhalten oder um in den Kreislauf der Evolution einzutreten,
benétigen wir Gottes Hilfe.«108

Durch die Aufnahme des Karma-Mala in den Bereich der ewigen und
ungeschaffenen Entitdten nimmt die Karma-Lehre des Saiva Siddhanta
also Gott aus der Verantwortung fir die Existenz dieses kosmische Ge-
setzes. Genauso wie fiir die anderen beiden Grundiibel Anava-Mala und
Maya-Mala gultig, hat Gott keinen Einfluss auf ihr grundsatzliches Be-
stehen, sondern er kann lediglich damit umgehen. Dies gilt laut dem
Saiva Siddhanta konsequenterweise auch fir die Logik des Karma, die —
ohne Zutun, oder ohne Erlaubnis Gottes — durch die erste Handlung der
Seelen, also ihre vermeintliche anféngliche ,,Verfehlung®, in Gang gesetzt
wurde.

Maya-Mala

Die ,,Wahrheit der Maya“ (mayai unmai) gehort zu den Besonderheiten
der Lehren des Saiva Siddhanta.'® Als eine der drei Grundiibel wird es in
den Grundsétzlichen Lehren abermals in einer Kombination aus Ablei-
tungen aus den ontologisch-kosmologischen Pramissen und empirischen
Beobachtungen erklart. Als Teil der Fesselung/Pasam gehort ,,Maya“

108 Grant this; and start the soul in the cycles of evolution, then the whole law of
Karma comes into operation. This doctrine therefore is not to be confounded with the
doctrine of Fate or necessity. Evolution or births are the only modes provided for attaining
perfect knowledge; and for getting births or setting us on the wheel of Evolution we require
God’s help. ““ Nallaswami Pillai 1984, 24.

109 g1, auch Kuficitapatam 2014, 117-129.
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(mayai, Skt. maya) in den Bereich der nicht-intelligenten Entitaten. Diese
Entitadten haben alle die Eigenschaft, dass sie materieller Verédnderung
und Verfall unterworfen sind (alintupokum). Verdeutlicht wird dies am
Beispiel der Sonne, die langsam ihre Potenz verliert und irgendwann
vergeht. Diese Ansicht wird in den Grundsétzlichen Lehren mit dem all-
gemeinen Verweis auf wissenschaftliche Blcher (viiiiana nul), die dies
bestétigen, vertreten. Gleiches gilt fir den menschlichen Korper (utal),
der als nicht-intelligente Materie zu Staub zerfallt, sobald die Seele ihn
verldsst. Dass ein solcher Verfall aber nicht bedeutet, dass die grundsatz-
liche und ewige Existenz des Maya in Frage steht, begrinden die Grund-
satzlichen Lehren explizit mit Erkenntnissen der ,,wissenschaftlichen
Welt* (vifiriana ulakam). So habe die ,,Wissenschaft des 20. Jahrhun-
derts* (irupatam nirraptu viifianam) beispielsweise herausgefunden,
dass ein stetig kleineres Zerteilen von Materie (catapporul) bis hin zur
Spaltung des Atoms (anu) dazu fiihrt, dass weiterhin eine ,,grole Ener-
gie* (pérarral) Ubrig bleibt. Die Maya-Konzeption des Saiva Siddhanta
als ewige und unvergdngliche Entitat, wird also von den (na-
tur)wissenschaftlichen Erkenntnissen nur bestatigt, wie folgende Passage
deutlich macht:

,Die Wahrheiten, die die heutige Wissenschaft herausfindet, hat unser Saiva
Siddhanta vor tausenden von Jahren gelehrt. Wenn alle Energien, aller Materie
als Energiefeld zusammen kommt, nennt der Saiva Siddhanta dieses »Maya«. Die
Materie der ganzen Welt ist aus diesem Energiefeld namens »Maya« immaniert.
Das sind die Lehren des Saiva Siddhanta. Materie kann nur aus Materie entste-
hen, Gott ist eine allwissende Entitat, daher kann nicht-intelligente Maya nicht
aus ihm immanieren. Daher ist auch Maya, wie Gott, eine ewige Entitat, die nicht
erschaffen wurde, sagt der Saiva Siddhanta.*11

In dieser Ausfilhrung zeigt sich deutlich, dass die Vertreter des heutigen
Saiva Siddhanta versuchen, ihre Lehren an die Plausibilitat eines moder-
nen naturwissenschaftlichen Weltbildes anzuschlieBen. Solchen wissen-
schaftlichen Erkenntnissen wird damit indirekt eine Allgemeingultigkeit
zugeschrieben, die sich aber durch die vorgenommene argumentative
Verknlpfung auf die Saiva Siddhanta Lehre (bertragt. Eine solche Ver-
einbarkeit oder Ubereinstimmung religiéser Lehren mit den Ansichten

110 Hinraiya vifiiiana ulakam kaptupitittu-k kirum upmaiyai-p pala ayiram antukalukku

munpé, namatu caivacittantam kiriyullatu. elld-c¢ catapporulin arralkalum orunkinaintu
tirantu or arral mayamay nirpatu etuvo, atuvé »mayai« ena-c caivacittantam kirukinratu.
awaru arral mayamaka nirkum »mdyai« yilirunté ulakattil ulla catapporulkal anaittum
tonriyullana, enpatu caivacittanta-k kolkaiyakum. catattiliruntutan catam tonrum, katavul
pérarivutaipporul; enavé avaritamiruntu arivarra poruldkiya »mdayai« topra mutiyatu.
enavétan, mayaiyum katavulaippola yaralum pataikkappatata andatipporul ena-Cc caiva
cittantam kolkiratu.* Vaittiyanatan 1995a, 11-12.
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der Wissenschaft gehort, wie mehrfach angedeutet, fir viele Traditionen
zum modernen ,,Standard” einer Religion. Der in den Grundsatzlichen
Lehren présentierte Saiva Siddhanta bildet hier keine Ausnahme. So sind
(natur)wissenschaftliche Erkenntnisse lediglich gegenwartige Ausformu-
lierungen ewiger gottlicher Wahrheiten 1™t

Michael Bergunder hat kirzlich gezeigt, dass die Entstehung eines glo-
balen Religionsverstédndnisses seit dem spaten 19. Jahrhundert zentral an
die Auseinandersetzung mit den sich in dieser Zeit etablierenden moder-
nen Naturwissenschaften gekniipft ist. Insbesondere die ,,materialistische
Kritik* am Christentum hat in Europa und Nordamerika dazu gefuhrt, das
Verhéltnis von Religion und Wissenschaft neu zu bestimmen. Hierbei
sind sowohl Abgrenzungsbewegungen zu beobachten, als auch vermehrt
religionspsychologisch-empiristische Versuche, beide Sphédren wieder
zusammenzufiihren. Dies gilt auch und vor allem fir indische Furspre-
cher eines global akzeptierten modernen Hinduismus, fiir die die Idee der
Vereinbarkeit von Hinduismus und Naturwissenschaften geradezu kon-
stitutiv erscheint. Paradigmatisch und folgenreich hat Swami Vivekanan-
da den von ihm propagierten Advaita Vedanta, der sich auf fundamental
innerlich-religitse Erfahrung beruft, als perfekte Harmonie von Natur-
wissenschaften und Religion préisentiert. Beide ,,Sphéren® wiirden letzt-
lich die gleichen Weisheiten zu Tage férdern.!*? Die weltweite Rezeption
der Thesen von Harmonie zwischen Wissenschaften und Religion inner-
halb der globalen Debatten seit dem 19. Jahrhundert ist nicht zuletzt auf
die weitreichenden Aktivititen der ,,Theosophischen Gesellschaft* '3
zuriickzufthren, die behauptete, die wissenschaftlich belegbare Wahrheit
hinter allen Religionen gefunden zu haben. Theosophisches Gedankengut
wurde massiv auch in den tamilisch-sivaitischen Kreisen Tamil Nadus um
1900 rezipiert, wie die Beitrage der Zeitschrift Siddhanta Deepika deut-
lich zeigen.'** Prominente zeitgendssische Vertreter des Saiva Siddhanta
wie Nallaswami Pillai und Maraimalai Adikal haben immer wieder vor
allem in Bezug auf die Maya-Lehre auf die Ubereinstimmungen mit mo-
derner Wissenschaft verwiesen.!'> Gerade Maraimalai Adikal, dem im
tamilischen Sivaismus heute noch groRe Anerkennung zuteil wird, hat

111 paradigmatisch finden sich diese Ansichten ausformuliert in einem Beitrag der
hindu-nationalistischen Philosophin Ruth Reyna, die an anderer Stelle Nachweise fur die
Existenz von Raumschiffen in klassischen Hindu-Schriften findet und die in einem Beitrag
fur eine Saiva Siddhanta Zeitschrift im Jahr 1966 die Maya- bzw. Tattva-Lehre des Saiva
Siddhanta in Einklang mit den Theorien Albert Einsteins sieht. Dieser Artikel wurde 1984
vom Dharmapuram Adhinam nochmals abgedruckt. Vgl. Reyna 1984.

112 Bergunder 2016.

113 vgl. u.a. Godwin 1994; Hammer 2013. Zum globalen Einfluss siehe Bergunder 2016.

114 vgl. Harlass 2012; 2017.

115 Fiir Nallaswami Pillai, siehe u.a. Nallaswami Pillai 1911e.



262 Die Doktrinen des Saiva Siddhanta

1906 in einem Aufsatz fur die Siddhanta Deepika das Verhéltnis von
Saiva Siddhanta und moderner Naturwissenschaft explizit besprochen.
Im Bezug auf die Seelen- und Maya-Konzeption des Saiva Siddhanta
stellt er mit Referenz zum Sivagnana Botham fest:

,Die gedankliche Tiefe und die argumentative Feinsinnigkeit, die dieses
philosophische System [Saiva Siddhanta] charakterisieren, kann nicht in einem
solch kurzen Abriss dargestellt werden. Eine kursorische Ansicht des Sivagnana
Botham, einem Werk von seltener Gite, das alle Prinzipien der Siddhanta
Philosophie in stringenter und logischer Weise systematisiert, ist ausreichend,
jeden von der Wahrhaftigkeit unserer Aussage zu (berzeugen. Wéhrend die
Darstellung dieses Systems in striktem Einklang mit den Lehren der
Naturwissenschaft steht, stimmt sie ebenfalls mit den notwendigen Prinzipien der
hoch entwickelten Religionen (berein. In ihm flieBen zwei groRe Strome
menschlichen Denkens und verbinden sich um es bis zum Rand zu fullen, sodass
jene, die es nach Wahrheit dirstet, hierher [zum Saiva Siddhanta] kommen
konnen, um mit Begierde zu trinken. 1Y

Maraimalai Adikal schliel3t seinen Beitrag, der auffallige argumentative
Ahnlichkeiten zu den heute vertretenen Ansichten des Thiruvavaduthurai
Adhinam aufweist, mit folgenden Worten, die die den umfassenden reli-
giosen, philosophischen und naturwissenschaftlichen Charakter des Saiva
Siddhanta betonen:

,»Wir fassen zusammen, dass Saiva Siddhanta als Religion, Philosophie und Na-
turwissenschaft drei Ansichten prasentiert, die sich nach kritischer Uberpriifung
als widerspruchsfrei zueinander erweisen. '8

Uber die Inanspruchnahme wissenschaftlicher Giiltigkeit fur den Saiva
Siddhanta hinaus wird an den oben zitierten Zeilen aus den Grundsatzli-
chen Lehren weiterhin abermals erkennbar, dass Gott nichts mit der
Existenz von Pasam, hier konkret der Maya, zu tun hat. Auch dieser

116 Dieser Beitrag erschien noch unter Maraimalai Adikals Geburtsnamen R. S.
Vedachalam, Vedachalam 1906.

117 The depth of thought and the subtlety of argument that characterise this system of
philosophy, we are not able to exhibit in such a brief sketch as this. A cursory view of
Sivajnana Bodham a work of very rare merit and which systematises the entire principles
of the Siddhanta philosophy in a stringe logical method, would be sufficient to convince
any one of the veracity of our statement. While the exposition of this system is in strict
accordance with the teachings of Physical science, it also conforms itself to the necessary
principles of the more advanced religions. The two great channels of human thought flow
into it and mingle to fill it to the brim, so that those who are thirsting after truth may go
there and drink it with avidity. Vedachalam 1906, 67—68.

118 In one word, we conclude that, as a religion, philosophy and science, the Saiva Sid-
dhanta presents three views which on a critical examination prove to be consistent one
with the other.“ Vedachalam 1906, 69.
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Schluss steht in Beziehung zur der zentralen Bedeutung der Kategorie des
Wissens im Saiva Siddhanta. Der Logik von satchitananda folgend
wurde fiir die intelligenten Seelen schon gezeigt, dass sie, aufgrund ihres
Bewusstseins Uber ihre Verschiedenheit zum Korper und dessen Ver-
ganglichkeit, nicht die Urheber der Materie oder der Fesselung sein kon-
nen. Gott, als allwissende Entitat (perarivutaiporul), kann erst recht nicht
etwas Unintelligentes hervorbringen. Da im Saiva Siddhanta Materie nur
aus Materie, also Nicht-Intelligentes nur aus Nicht-Intelligentem entste-
hen kann, muss Maya ebenfalls grundsétzlich schon immer unabhéngig
und ungeschaffen existieren. Weder Gott noch die Seelen sind dafir ver-
antwortlich. Die Maya, hier explizit als ,,Energiefeld” (arral mayamay)
beschrieben, ist ,,der erste Grund der Welt* (ulakukku mutarkaranam),
also die Ursache fiir die materielle Existenz des Kosmos, wie die Grund-
satzlichen Lehren mit Bezug auf das Sivaprakasam feststellen.1®

Der vedische Name Maya ist in indischen Traditionen sehr unter-
schiedlich ausformuliert worden. Die heute bekanntesten Varianten sind
Vertretern des modernen Advaita Vedanta wie S. Radhakrishnan und
Aurobindo Gosh zuzuordnen, die Maya als eine Art ,,provisorische Rea-
litdat* denken, die die Seelen tendenziell daran hindert, den Weg zu Gott
und zur Erl6sung zu finden.'?° Eine Abgrenzung von solchen Konzeptio-
nen hat bereits Nallaswami Pillai mit Bezug zum kanonischen Text des
Sivagnana Siddhiyar Anfang des 20. Jahrhunderts vorgenommen und
Maya mit der Idee der Materie der westlichen Philosophie gleichgestellt.
Far ihn war es vor allem zentral den negativen Konnotationen von Maya,
wie sie vom modernen Vedanta vertreten wurde, eine positive Deutung
der Maya im Saiva Siddhanta entgegenzusetzen. Maya sei demnach we-
der der Ursprung der Fesselung und Unwissenheit der Seelen — dieser
liegt wie gesehen im Anava-Mala — noch mit ihnen oder Gott identisch.
Der besonderen Uberzeugung der Saiva Siddhanta Interpretation zufolge
ist Maya vielmehr als Hilfsmittel auf dem Weg zur Erlésung zu verste-
hen.t?!

Far den vom Thiruvavaduthurai Adhinam propagierten Saiva Siddhanta
erscheint es aufgrund der Popularitdt der Auseinandersetzung um die
Konzeption von Maya wichtig, sich ebenfalls speziell von fehlerhaften
Lesarten ,,einiger anderer Philosophen® (cila tattuvavatika]) explizit ab-
zugrenzen. Ohne sie ausdriicklich beim Namen zu nennen, werfen die
Grundsatzlichen Lehren den Vertretern des Advaita Vedanta ein schlicht
falsches Maya-Verstindnis vor: ,,.Diese Philosophen befinden sich in
einem Zustand der Verwirrung, wenn sie sagen, Maya sei verantwortlich

119 Vaittiyanatan 1995a, 12.
120 /g, Forsthoefel 2012.
121 Nallaswami Pillai 1911f, 303-306. Vgl. Bergunder 2010, 41-43.
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fir die Unwissenheit [der Seelen].“’?> Der Saiva Siddhanta des Thi-
ruvavaduthurai Adhinam befindet sich hier also innerhalb des argumen-
tativen Raumes, den Nallaswami Pillai bereits ausfuhrlich dargestellt hat.

Dem Saiva Siddhanta ist also eine rein negative Interpretation von
Maya fremd. Zwar ist sie als Maya-Mala eine der drei Grundibel und
damit ein Teil der Fesselung der Seelen, zeitigt aber dennoch vor allem
auch positive Folgen. Sie ist als materielle Verbindung mit den Seelen
nédmlich auch dafur verantwortlich, dass diese tiberhaupt Wissen generie-
ren koénnen. Wie schon mehrfach angedeutet, finden die Seelen im
menschlichen Koérper und der immanenten Welt, die Gott aus Maya flr
sie formt, den konkreten Ort zur Erlangung von Wissen:

,,Gott gibt uns unsere Kdrper und diese Welt aus Maya. Es ist offensichtlich, dass
wir nur wegen unserer Korper und der Welt Wissen erlangen kénnen und dass
diese daher nicht die Ursache der Unwissenheit darstellen konnen. [...] Sie
[Maya] aktiviert unser Wissen, unser Verlangen und unsere Handlungen und
bewirkt unser Bewusstsein fiir neue Informationen durch unsere Handlungen. 123

In dieser Aussage wird deutlich, dass der Saiva Siddhanta Maya — ganz
im Gegensatz zu Lesarten der modernen Vedanta — nicht als nur bedingt
realen Faktor ansieht, der Unwissenheit hervorruft. Diese wird bereits
durch das oben beschriebene Anava-Mala initiiert. Maya existiert zum
einen in einem speziellen, ,,ursdchlichen Zustand“ (karana nilai), der
allerdings inaktiv oder ,,schlafend* (ofurnku) vorgestellt wird und in dem
Maya grenzenlos ist. Zum anderen hat Maya einen allgemeinen ,,effekti-
ven Zustand“ (kariya nilai), welcher derjenige ist, in dem sie fur die
Seele, zum Beispiel als Korper, hilfreich ist.!?* Damit ist die ,,effektive
Maya “ flir den Erlésungswege also alternativlos, da sie gleichzeitig nur
als konkrete Materialisierung fiir die Seelen unterstiitzend wirken kann,
das obligatorische Wissen anzueignen: ,,Sie ist in Wahrheit eine erhel-
lende Entitit.“!?> Innerhalb der ontologischen Axiome des Saiva Sid-
dhanta ist diese positive Konnotation des Maya damit zwingend und bil-
det eine deutlich Abgrenzung — allen voran zum modernen Vedanta.
Abermals présentiert sich die vom Adhinam vertretene Position als die

122 ~mayai tan namakku ariyamaiyai-c ceykiratu enra oru vakai mayakkam karanamaka

attattuvavatikal kiirukirarkal.* Vaittiyanatan 1995a, 49.

123 wmayaiyilirunté iraivan namakkulla utalkalaiyum nam irukkum ivvulakattaiyum
pataittu, namakku-t tantullan. ivvulakalum namatu utalalum namutaiya arivu vilakkam
perukiraté anri, namakku ariyamai érpatuvatillai enpatu kankiitu. [...] namatu arivu iccai
ceylkalai iyanka-c ceytu, nam itarku munpu ariyata pala vitayankalai ariya-c ceyvatu
mayakariyankalé akum.“ Vaittiyanatan 1995a, 49.

124 v7aittiyanatan 1995a, 69.

125 unmaiyil mayai olipporulé akum.“ Vaittiyanatan 1995a, 66.
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eigentliche, korrekte Interpretation des Namens Maya, die weiterhin
durch den kanonischen Text des Sivagnana Siddhiyar belegt wird.'?6

Die Schopfung der Welt aus Maya

Wenn nun der Saiva Siddhanta im ,,ursdchlichen Maya “ als Energiefeld
die Ursache fiir die materielle Realitét ansieht, muss erklart werden, wie
es schlieflich zu einer konkreten und effektiven ,,Schopfung der Welt*
(ulaka-p pataippu) kommen kann. Fir die ewige Existenz des Maya ist
Gott nicht verantwortlich, wohl aber fiir die Materialisierung dieses Maya
als Kosmos oder Welt: ,,Maya als Entitdt wurde nicht erschaffen, aber
diese Welt wurde aus jener durch Gott erschaffen.“!?” Maya ist somit der
energetische Grundstoff, aus dem Gott die Welt formt. Beide sind ewig,
die Handlungsmacht liegt aber bei Gott: ,,Gott erschafft aus Maya und
zerstort alle nicht-intelligenten Entitaten der Welt und die Kérper, die mit
den Seelen verbunden sind. Das ist ein Grundsatz des Saiva Sid-
dhanta.“? Dieser Grundsatz lehrt also, dass Gott iber die Maya verfiigt
und in der Lage ist, diese zumindest in ihrer materiellen Existenz zu zer-
storen, wie die Verbindung und Trennung von Seelen und Kdorpern ver-
deutlicht. Die energetische Existenz von Maya bleibt davon aber unan-
getastet, das heif3t sie verschwindet nie.

Der Sinn dieser Schépfungshandlung Gottes liegt nun konsequenter-
weise darin, dass die Maya als konkrete materielle Welt fur die Seelen
durchaus niitzlich beziehungsweise sogar absolut notwendig ist. Sie ist
der einzig existierende Weg fiir die Seelen, Wissen zu produzieren: ,,.Die
Seelen benutzen die Materie in der Welt und die Kérper und empfinden
Freud und Leid. Um Wissen zu erlangen, bendtigen sie die Welt und den
Korper.“12® Ohne die Materie sind also die Seelen gar nicht in der Lage,
etwas zu empfinden und zu lernen. Die Generierung von Wissen gehort,
wie mehrfach erwéhnt, zu den zentralen Aufgaben der Seelen auf dem
Weg zu Erlésung. Damit ist Pasam, hier in Form der Maya, zwar zum
einen der Grund fur die Fesselung der Seelen, aber gleichzeitig auch die
einzige Mdglichkeit, die Fesselung zu iberwinden. Maya-Mala ist damit,
im wahrsten Sinne des Wortes, ein notwendiges Ubel.

126 Vaittiyanatan 1995a, 49.

127 ,mayaitan yaralum pataikkappatata porulé anri, atiliruntu torruvikkappatta
ivwulakam, iraivanaléye pataikkappattatakum. ** Vaittiyanatan 19953, 12.

128 inta ulakattu-c cataporulkalaiyum, uyirkal carntulla anaittu utalkalaiyum, iraivan
mayaiyiliruntu torruvittu otukkukiran enpatu caivacittanta-k kolkai. “ Vaittiyanatan 1995a, 12.

129 ,uyirkal, ulakilulla porulkalai-k kontum utalkalai-k kontum inpatunparikalai anupa-
vikkinrana —avai  arivuvilakkam peruvatarku inta ulakamum utalum avarrikku-t
tevaippatukinrana. “ Vaittiyanatan 1995a, 12.
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Die Grundsatzlichen Lehren erkléaren diese Konzeption am Beispiel der
menschlichen Sinnesorgane wie folgt:

»Wenn es im Korper keine Augen, Ohren, Nase etc. gibt, kdnnen die Seelen
nichts wissen; wenn es diese Entitdten in der Welt nicht gibt, dann kénnen jene
nichts empfinden. Nur um des Wissens der Seelen Willen erschafft Gott aus

Mitgefuhl daher diese Welt und diesen Kérper aus Maya und gibt ihn den See-
len. 130

Augen, Ohren, Nase und die anderen Sinnesorgane sind Mittel fur die
Seelen, physiologische Wahrnehmungen zu erleben und dadurch Wissen
zu generieren. Genau aus diesem Grund benutzt Gott Maya, um den See-
len eine Welt (puvanam, Skt. bhuvana) zu erschaffen, die genussvolle
Wahrnehmung (pokam, Skt. bhoga) zu schenken, einen Korper (fanu,
Skt. tanu) zur Verfugung zu stellen und diesem Sinnesorgane (karanam,
Skt. karana) zu geben. Da die ewige Existenz aller drei grundlegenden
Entitdten im Saiva Siddhanta ein unhintergehbares Faktum darstellt, also
die fundamentale Trennung der Seelen von Gott und ihre gleichzeitige
Fesselung schlicht die ontologische Grundkonstellation ist, kann Gott
daran nichts andern. Allerdings kann er versuchen, den Seelen den Weg
zur Erlésung, durch Entkréftung der Wirkung von Pasam, zu bereiten.
Einer der zentralen Schritte Gottes ist gemaR des Saiva Siddhanta daher
die Schopfung der materiellen Welt inklusive der menschlichen Kérper
aus Maya. Dies ist ausdricklich ein Akt des gnadenvollen Mitgefihls
(karunai, Skt. karuna)®* Gottes fir die Seelen und ihren Zustand, wie die
Grundsatzlichen Lehren mit Bezug auf den kanonisch-unkanonischen
Text des Sivagnana Mapadiyam feststellen.132

Die bisherigen Ausfihrungen zur Maya-Konzeption des Saiva Sid-
dhanta haben sich schwerpunktméBig mit ihrer immanent-materiellen
Form, die sich aus der Schopfungshandlung Gottes aus dem energeti-
schen Urstoff des Maya-Mala ergibt, befasst. Dieser Gnadenakt um der
Seelen willen betrifft allerdings bei genauerer Betrachtung der Ausfiih-
rungen des Saiva Siddhanta lediglich einen Teil der ,effektiven Maya®,
also der aus ihr hervorgehenden Produkte (attuva, Skt. adhvan). Diese
lassen sich nun wiederum in zwei Arten aufspalten, namentlich die soge-
nannte ,,reine Maya“ (cuttamayai) und die ,,unreine Maya“ (acuttamayai).
Die Ausarbeitung dieser beiden Arten von Maya liefert der Saiva Sid-

130 o utalil ulla kana, mikku, cevi mutaliyana illavittal, uyirkal onraiyum ariyamutiyatu,

ulakapporulkal illavittal avai onraiyum nukara mutiyatu. aka, uyirkalukku arivu vilakkam
erpatum porutté iraivan, karunai karanamaka ivvulakaiyum ivvutailayum mayaiyiliruntu
pataittu uyirkalukku valankiyullana. © Vaittiyanatan 19953, 13.

81 karunai“ hat sowohl im Tamil als auch im Sanskrit weitere dhnliche Konnotationen
wie ,,Mitleid®, ,,Gnade*, ,,Giite oder ,,Milde*.

132 Vaittiyanatan 1995a, 13.
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dhanta in Form der ,,Erklarung der 36 Tattvas® (muppattaru tattuva vilak-
kam).

Die Lehre der 36 Tattvas

Der Name ,,Tattva® (tattuvam, Skt. tattva) gehort auch in anderen philo-
sophischen Traditionen zu den Konzepten, anhand derer die materielle
Realitadt des Kosmos erklart wird. Insbesondere in der Denkschule des
Samkhya ist diese Lehre prominent formuliert worden, wobei hierbei von
der Existenz von 25 Tattvas ausgegangen wird.'3 Der Saiva Siddhanta
kennt hingegen 36 Tattvas, deren Bearbeitung in orientalistischen
Debatten seit Mitte des 19. Jahrhunderts nachweisbar ist.** Eine
ausfihrliche Verteidigung von sivaitischer Seite des speziellen Tattva-
Verstandnisses des Saiva Siddhanta als alleiniges Produkt von Maya, vor
allem gegen Vertreter von Samkhya und modernem Vedanta, findet sich
bereits bei Nallaswami Pillai im friihen 20. Jahrhundert.'3> GemaR der
Lesart des Thiruvavaduthurai Adhinam kann man die Bedeutung des
Wortes Tattva anhand seiner beiden Wortteile erkldren: ,.tat-* bedeutet
»Vorhandensein“ (u/latum) und ,,-tuvam® entspricht ,,Beschaffenheit™
(tanmai). Tattva bedeutet also etwa ,,wahre Existenz, wie sie ist.*!%6

Die Tattva-Lehre des Saiva Siddhanta gestaltet sich sehr ausfiihrlich
und wird auch in den Grundsatzlichen Lehren und anderen Publikationen
des Studienprogramms detailreich beschrieben.'3” Hier sollen allerdings
lediglich die zentralen Annahmen herausgearbeitet werden, die zum all-
gemeinen Verstdndnis des bisher Gesagten beitragen. Die ,effektive
Maya“, bestehend aus den 36 Tattvas, gliedert sich in zwei Hauptteile.
Wichtig ist hierbei festzuhalten, dass es sich bei dieser ,,effektiven Maya*
immer um durch Gott bereits beeinflusste ,,ursdchliche Maya“ handelt.
Dieser Einfluss wird, wie schon angedeutet, nie von Gott direkt ausgeubt,
da er grundsatzlich nicht unmittelbar mit den anderen Entitaten in Ver-
bindung tritt. Das geschieht immer durch seine Energie Sakti. Auf den
Bereich der ,reinen Maya® entfallen geméll der Zweiteilung der Maya
lediglich die ersten funf Tattvas, die auch ,,Siva-Tattvas“ (Civa-tattuvam)
genannt werden, weil sie von Gott als Instrumente eingesetzt werden, um
die Seelen zu beeinflussen. Mit ihrer Hilfe kann Gott als Siva seine finf
funktionalen Handlungen ausfiihren. Diese funf ersten Tattvas, die als

133 y/gl. Jacobsen 2012b.

134 Hoisington 1854c.

135 Nallaswami Pillai 1911h.

16 \ql. ,, ulporul; ulatam tapmai; upmai*“ Vaittiyanatan 1995b, 47. Ahnlich auch defin-
iert bei Vellaivaranam 2010a, 1.

137 ygl. Vaittiyanatan 1995a, 73-88; Kuiicitapatam 2014, 119-129. Firr ein ibersichtli-
ches graphisches Schaubild der 36 Tattvas, siche Kuficitapatam 2014, 129.
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auferordentlich fein beschrieben werden, bringen beispielsweise Worte,
Buchstaben, Welten, Kérper, GenulRobjekte, Organe und nicht zuletzt die
Ubrigen 31 Tattvas hervor. An dieser Aufstellung ist bereits zu erkennen,
dass die Tattva-Konzeption weit Uber eine rein stoffliche Interpretation
von Materialitat hinausgeht.

Den ersten funf Tattvas folgen sieben weitere, die aus der ,,unreinen
Maya“ hervorgehen, die im Saiva Siddhanta Kurs des Thiruvavaduthurai
Adhinam als ,,Purusha-Tattvas* (puruta-t tattuvam, Skt. purusa tattva)
bezeichnet werden.'®® Zu ihnen gehort unter anderem die Zeit (kala-t
tattuvam) als Element, das die Frichte des Karma bringt sowie weitere
funf Tattvas, die die seelischen Qualitaten des Wissens, Verlangens und
Handelns beeinflussen.’*® Die gemeinsame Bezeichnung Purusha-Tattva
bildet dann den siebten dieser zweiten Gruppe von Tattvas, die als fein-
stoffliche Verbindung mit der Seele deren Eintritt in die immanent-
materielle Welt als Pasu/Anma/Atman bedingt.

Auf die immanente Seele beziehen sich dann die etwas konkreteren
verbleibenden 24 Tattvas, die dementsprechend auch den Sammelnamen
,2Anma-Tattvas“ (anma-t tattuvam) tragen. Diese schliefen zum einen
auch , klassische* Elemente wie beispielsweise Luft (vayu), Wasser (nir),
Erde (nilam), Feuer (#z) oder materielle Korper ein, zum anderen aber
auch weniger greifbare Dinge wie Ather (akayam), Schall (ocai), Ge-
schmack (cuvai), Geruch (manam) oder die flinf Sinne (ianéntiriyarnkal).
Diese 24 helfen den Seelen konkret bei der Wissensproduktion. Letztlich
sind aber, aufgrund der inhdrenten Beziehungen der Tattvas zueinander,
alle 36 notwendig fiir die Seelen, um das erforderliche Wissen zu generie-
ren und den Weg der Erlésung zu beschreiten.

Die Lehre der 36 Tattvas ist, wie auch die Artikulationen des Thi-
ruvavaduthurai Adhinam nahelegen, in etlichen kanonischen Schriften
des Saiva Siddhanta und kleineren Kommentar-Texten (kattalai) entwor-
fen worden. Als klassische und systematische Darstellung wird jedoch
dezidiert das Unmai Neri Vilakkam verstanden.!4? Die Tattva-Konzeption
des Saiva Siddhanta ist im Sinne des Saiva Siddhanta Studienprogramms
jedoch keine leere philosophische Ubung des detailreichen Ausbuchsta-
bierens aller moglichen, noch so feinstofflichen, Formen von Wirklich-
keit. Vielmehr ist die genaue Kenntnis der 36 Tattvas von zentraler
Wichtigkeit, um die umfassende Gnade Gottes berhaupt realisieren zu
kénnen. Da sich die Seelen ndmlich von Anfang an zunéchst vollkommen
inaktiv im Zustand umfassender Unkenntnis befunden hétten, kénnten sie

138 Vgl. auch Vaittiyanatan 2010, Frage Il1., 8.

139 Namentlich handelt es sich neben der Zeit hierbei um , niyati-tattuvam*, ,, kalai-t
tattuvam “, ,, vittai-t tattuvam*.

140 Vgl. das Hilfsbuch des Studienprogramms zu diesem Thema, Vellaivaranam 2010a.
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— beispielsweise als Teilnehmende der Kurse — durch das Studium der
Tattvas, die Gott kontinuierlich aktiv einsetzt, besser verstehen, welche
,unendliche Hilfe* (alavita mutiyata utavi) Gott dadurch allen Menschen
zuteil werden lasst. Damit lieRe sich auch fiir Menschen die eigentlich
unerkennbare Natur des Mitgefiihls Gottes erahnen: ,,Wir konnen so auch
realisieren, wie dankbar wir Gott fiir seine groBe Hilfe sein miissen. 14!

2.4. Das Verhaltnis der ewigen Entitaten zueinander: Allgegenwart auf
dem Weg zum Wissen

Aus den bisher dargelegten Konzeptionen des vom Thiruvavaduthurai
Adhinam propagierten Saiva Siddhanta ist deutlich geworden, dass die
ontologische Grundkonstellation von drei beziehungsweise funf funda-
mentalen Entitdten als unhintergehbare Vorannahme gelten muss. Da alle
finf ungeschaffen und ewig existieren, kann niemand, einschlieBlich
Gott, fur die daraus resultierenden Folgen, etwa fir die Seelen, verant-
wortlich gemacht werden. Im Folgenden sollen nun die Verhéltnisse der
Entitaten untereinander nochmals zusammengefasst und erganzt werden.

Hierfir muss betont werden, dass sich die Verhéltnisse der Entitdten
zueinander, die zentral um die Frage des Wissens kreisen, vor einer on-
tologischen Konstellation der Allgegenwart abspielen. Der Kategorie des
Wissens, beziehungsweise die Moglichkeiten zum Wissenserwerb fir die
Seelen, kommt dabei eine absolute Schliisselrolle zu, um das endgiiltige
Ziel der Erlésung zu erreichen. Der Saiva Siddhanta geht davon aus, dass
sowohl Gott als auch die Seelen und die Fesselung ewig und ungeschaf-
fen sind. Gott ist allerdings dabei eine Vollkommenheit zu eigen
(muluniraivu), die von der Existenz der Seelen und Fesselung nicht be-
troffen ist. Dies wird auch nicht dadurch gemindert, dass die drei Entita-
ten zusatzlich noch allgegenwartig, alles durchdringend und grenzenlos
(viyapakam) sind. Diese gleichzeitige und grenzenlose Gegenwart aller
drei Entitaten I6st fur den Saiva Siddhanta allerdings keineswegs Wider-
spriiche aus, geschweige denn wird eine Entitat durch die Existenz der
anderen geschmalert. Die Grundsatzlichen Lehren erklaren dieses Prinzip
mit Hilfe zweier Bilder aus dem Tiruvarudpayan und dem Kodkkavi Um-
apatis. Hierflr ist eine anteilige Differenzierung alles Existierenden in
»grobe Form* (tilapporul) und ,feine/subtile Form“ (cikkumapporul )
notwendig:14?

141 . ivvalavu pérutavikalai-c ceytuvarum iraivanukku, evvaluvu nanri-k katappatu

utaiyavarkalaka — nam irukku  véptum  empatai  itu  namakkunarttukiratu.
Vaittiyanatan 1995a, 88.
142 Vaittiyanatan 1995a, 18-19.
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Am Beispiel von warmem Wasser kdnne beobachtet werden, dass die-
ses einerseits in seiner groben Form physisch begrenzt ist. Seine feine
Form, die subtile Qualitdt von Wasser im Allgemeinen, namentlich
,.Kiihle* (tanmai) aber, sei nicht begrenzt, obwohl sie im Wasser gleich-
ermalen existiere. Die zweite Analogie, die die Uberzeugung der gren-
zenlosen, gleichzeitigen und ewige Allgegenwart der Existenz der Enti-
taten beschreibt, rekurriert auf das das Zusammenspiel von Licht und
Dunkelheit. So sei Dunkelheit grundsétzlich und immer subtil vorhanden,
auch wenn wir uns als Beobachter im Licht befanden. Erst wenn das
Licht sich entferne, kénne man das VVorhandensein der Dunkelheit wahr-
nehmen — und umgekehrt. Ahnlich verhalte es sich mit den feinen Enti-
taten von Pati, Pasu und Pasam. Alle kdnnten nebeneinander und gleich-
zeitig ohne physische Grenzen gegenwdértig sein. Denn ,,die drei Entité-
ten, von denen der Saiva Siddhanta spricht, sind alle je feine Entitaten.
Sie existieren ewig und alle haben eigene Qualititen.“!*® Diese sind oben
im Detail dargestellt worden.

Vorlaufig kann an dieser Stelle festgehalten werden, dass die
ontologisch-kosmologische ~ Grundannahme der Lehre des Saiva
Siddhanta Studienprogramms des Thiruvavaduthurai Adhinam als
,,Wahrheit der drei Entititen vertreten wird. Gott/Pati, die Seelen/Pasu
und die Fesselung/Pasam, letztere einschlieBlich ihrer drei Bestandteile
Anava-Mala, Karma-Mala und Maya-Mala, sind gemal diesem
Glaubenssatz als Entitaten alle ewig, unerschaffen, allgegenwértig und
gleichzeitig existent. Sie haben aber unterschiedliche Eigenschaften, die
sich qualitativ vor allem in Bezug auf ihre Mdglichkeit, Wissen zu
akkumulieren, massiv unterscheiden. Wéhrend Gott sowohl allwissend
als auch absolut selig ist, besitzen die Seelen zumindest geistige
Fahigkeiten sowie Sinnesorgane und kénnen daher potentiell erlost
werden. Die Fesselung ist géanzlich nicht-intelligent und véllig
unempfindsam.

Die Saiva Siddhanta Lehre im Studienprogramm sieht die Begriindung
fiir diese grundsatzliche ontologische Konzeption durch eine dezidierten
,»Seins-Lehre“ oder ,,Lehre der Existenz® (carkariya vatam) im Saiva
Siddhanta erklart.'** Diese wird in der Regel auf das 1. Sutra des Sivag-
nana Botham und seine Erklarung zuriickgefiihrt und basiert auf einer
Logik von Ursache und Wirkung (karana — kariya). Konkret gipfelt diese
Lesart in dem Postulat, dass etwas, das existiert, nicht Nichts werden
kann, und dass etwas, das existiert, nicht aus Nichts entstehen kann. Da

143 caivacittam kiirum anaittu-p porulkalum tam alavil citkkuma-p porulkale akum.

avai andtiyé ullana empatu avarrin tapittanmaiyai-k  konté  kitrappatukinratu.*
Vaittiyanatan 1995a, 18-19.
144 ygl. Vaittiyanatan 2010, Fragen I11. 6.
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die Existenz der drei beziehungsweise flinf Entitdten das fundamentale
Axiom des Saiva Siddhanta Denkens bildet, wird aus jener GesetzmaRig-
keit gefolgert, dass alle Entitdten dementsprechend auch nie génzlich
verschwinden.!#® Wie schon angedeutet wurde, schlieft diese Uberzeu-
gung eine prinzipielle Veranderlichkeit etwa von Materie oder des gefes-
selten Zustands der Seelen beziehungsweise der Wirkungsmacht der
Grundibel nicht aus. Das Potential zur Verédnderung bedeutet aber nicht,
dass die jeweilige und ewige Existenz einer der Entitdten — oder ihre all-
gemeinen Eigenschaften — grundsétzlich in Frage stehen.

Anava, Karma und Maya als notwendige Ubel fiir die Seelen

Die Existenz der drei Malas Anava, Karma und Maya stellt eine unhin-
tergehbare Annahme des Saiva Siddhanta dar und wird in der ,,Seins-
Lehre* nochmals bestétigt. Deshalb kann Gott auch nicht verhindern, dass
die Seelen sich mit den drei urséchlichen Grundiibeln verbinden. Zwar ist
er selbst nicht direkt von ihnen betroffen, aber ihren Gesetzméaligkeiten
in Hinblick auf die Seelen ist er ebenfalls unterworfen. Letztere sind vor
allem durch ihre Unwissenheit von Gott getrennt. Der Grund des initialen
Nicht-Wissens liegt im Anava-Mala begriindet. Dieses stof3t damit den
Prozess des Karma an, das als Karma-Mala unausweichlich zu dieser
Kausalitat fuhrt. Gott tiberwacht diesen Vorgang letztlich nur und stellt
sicher, dass er korrekt ablauft. Die energetische Existenz des Maya-Mala
nutzt Gott schlieRlich, um indirekt, also durch Sakti, daraus fur die Seelen
Kérper und Welten zu schaffen. Diese sind zwingend erforderlich, das
entscheidende Wissen zu generieren, um die Distanz zu Gott positiv be-
einflussen zu konnen.146

Zentral ist fur den Saiva Siddhanta gemaR der Lehre des satchitananda,
dass es sich bei den Seelen um intelligente, also wissensfahige Entitaten
handelt. Da aber die Seele nur eine ,,cinfache Intelligenz (arivu eliya)
besitzt, ist es notwendig, dass sie diese etappenweise auf dem Wissens-
weg zur Erlosung erweitert. Dieser Fortschritt ist laut den Grundsatzli-
chen Lehren mit der Entfaltung der Intelligenz eines Kindes (valaru
valaru arivu vilakkam perum oru kulantaiyin) zu vergleichen, die sich
kontinuierlich im Verlauf des Lebens entwickelt. Eine vollkommenes
Wissen von Beginn an wirde, so die Grundsatzlichen Lehren, die Seelen
genauso Uberfordern, wie die Zulassung eines 10-jahrigen zur Doktorar-
beit.!4” Daher behalt Gott in seinem Verhaltnis zum Wissen der Seelen

145 Vaittiyanatan 1995a, 9 und 24-25.
148 Vgl. auch Interview mit Kuiicitapatam & Tiruccirrampala Tampiran 2012.
147 Vaittiyanatan 1995a, 16.
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dieses stufenweise Vorgehen bei und versucht nicht, die Seelen von einer
Assoziation mit den Malas abzuhalten, selbst wenn er es kdnnte:

,,Da die Seele Schritt fiir Schritt lernt, kann Gott ihr nicht vollkommenes Wissen
schenken. Auf diese Weise lehrt der Saiva Siddhanta die »Prozesshaftigkeit«.
Daher verhindert Gott nicht die feste Verbindung der Seele mit dem ewigen
Mala <148

Die Fesselung der Seelen hat also einen disziplinarischen oder Erzie-
hungscharakter, der den Seelen helfen soll. Da diese Fesselung der Seelen
impliziert, dass sich jene nur entsprechend der Bedingungen der anderen
Entitaten entwickeln konnen, mit welchen sie verbunden sind, ist ihre
Wissensfahigkeit und ihr Wissenserwerb (arivu vilakkam) direkt an nicht-
intelligente Entitaten, wie etwa an die Sinnesorgane, gekoppelt. Um die-
sen Prozess Uberhaupt zu ermdglichen, nutzt Gott aktiv die Malas, auf-
grund seines Mitgefiihls mit den unerldsten Seelen.

Aus der bisherigen Analyse ist offensichtlich, dass die Lehre des Saiva
Siddhanta einen philosophischen Schwerpunkt auf die Zentralitdt des
Wissens (arivu) legt. Dieses Wissen ist, wie bereits bereits bei der Unter-
scheidung von Vidya- und Gnana-Guru angedeutet, kategorisch von gott-
lichem Wissen oder gottlicher Weisheit (7ianam, Skt. jiiana) zu differen-
zieren, die lediglich von Siva selbst beziehungsweise mittelbar durch
géttlich inspirierte Lehrer weitergegeben werden. Die Seelen kénnen dies
anteilig lediglich in der Erlésung erfahren. Der Weg dorthin fihrt aller-
dings nur tber die Akkumulation ,weltlichen Wissens* (arivi, Skt.
vidya). Es ist dabei zu beachten, dass das Saiva Siddhanta Studienpro-
gramm im Selbstverstandnis des Thiruvavaduthurai Adhinam sowohl das
notwendige ,,weltliche Wissen* vermittelt, als auch iiber den Gurumaha
Sannidhanam Anschluss an das ,,gbttliche Wissen bietet. Diese Konzep-
tionalisierung des Bereichs des Wissens in zwei kategoral unterschiedli-
che Formen ist in indischen philosophischen Schulen durchaus verbreitet.
Die friihesten differenzierten Ausformulierungen dieser Unterscheidung
finden sich in den Upanishaden und der Bhagavadgita. Mit der Verbin-
dung zwischen Wissen und Erlésung haben sich spéter dann vor allem
Mimamsa und Vedanta befasst, wobei insbesondere Sankaras Advaita
Vedanta, aufbauend auf den Upanishaden, Wissen um die absolute und
eigentliche Einheit von Gott und Seelen zur zentralen soteriologischen
Kategorie erhoben hat. Im modernen Advaita Vedanta Swami
Vivekanandas bildet, ebenfalls angelehnt an die Upanishaden, der ,,Weg

148 Lwpatippatiyaka arivu vilakkam perum uyirkku atan vankum tiranukku érpave, iraivan
arivu vilarnka-c ceykiran. immuraiyai-c caiva cittantam, »copanamurai« ena-k kurippitu-
kinratu.  emavetan, uyir anatiyé malattai-p  parrutalai  iraivan  tatukkavillai.*
Vaittiyanatan 1995a, 16.
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des gottlichen Wissens® (Skt. jianamarga) — neben der eigenen
Kategorie der innerlichen und wissenschaftlich belegbaren ,,religisen
Erfahrung*4® — den wohl hochststehenden von drei mdglichen
Erlosungswegen. 5

Auch im tamilischen Kontext wurde die Fragen nach den unterschiedli-
chen Wissenskategorien seit dem frilhen 20. Jahrhundert diskutiert. Der
einflussreiche Politiker, Jurist und Missionskritiker Sir Ponnambalam
Ramanathan (Ponnampalam Iramanatan) (1851-1930) aus Sri Lanka, der
im spaten 19. Jahrhundert die USA bereist und dort Vortrdge gehalten
hatte sowie enge Verbindungen zur Theosophischen Gesellschaft unter-
hielt, hat in seinem 1906 in New York erschienen Werk ,,The Culture of
the Soul among Western Nations* dieses Thema behandelt.*>! Dieses
Buch stellt in erster Linie eine Auseinandersetzung mit biblischen Ideen
dar, die mit dem Denken indischer Denkschulen verglichen werden. Das
vierte Kapitel dieses Buches (,,The Key of Knowledge or The Funda-
mental Experiences of The Sanctified in Spirit*)'5? befasst sich ausfiihr-
lich mit dem — von ihm als allgemeine indische Uberzeugung dargestellte
— Konzept von Gnana als ,,gottliches Wissen* sowie den Funktionen
eines Gnana- und Vidya-Gurus. Erstere sind fur ihn erloste Seelen oder
»wJivanmuktas® und konnen als lebende Beispiele fiir das entscheidende
gottliche Wissen fungieren.’>® Zentral fir den tamilisch-sivaitischen
Kontext ist in diesem Zusammenhang, dass Ponnambalam Ramanathan
seine Ausfilhrungen auf die Veden und Agamas griindet und mit zahlrei-
chen Zitaten aus den sanskritischen Upanishaden und der Bhagavadgita
sowie mit Versen aus den Tirumurai und von Tayumanavar anreichert.
Ponnambalam Ramanathan, der wohl groRen Einfluss auf den eng mit
dem Thiruvavaduthurai Adhinam verbundenen Siddhanta-Gelehrten
Arumuka Navalar hatte,’>* galt in den reformistischen Saiva Siddhanta
Kreisen des frihen 20. Jahrhunderts als durchaus umstritten, da er von
vielen Siddhantins als Vertreter des VVedanta gesehen wurde. Dies zeigen

149 vgl. u.a. Bergunder 2016, 110-111.

150 vgl. Flood 2012. Flood schétzt in diesem Kontext interessanterweise fiir den Saiva
Siddhanta die Relevanz von Wissen fiir die Erlosung als sehr gering ein. Diese Beobach-
tung deckt sich in keiner Weise mit den hier untersuchten Lehren des modernen Saiva
Siddhanta.

151 Ramanathan 2007.

152 Abgedruckt in Ramanathan 1988.

153 In India those who have the »Key« called »Knowledge of God« are known as
Jnanis, or Knowers of the Truth or Wisdom; and the Light, Wisdom, or Knowledge they
posses is Jnanam. They are also called Jivanmuktas, or Freed Ones, freed from bondage
to folly or corruption or ignorance.” [Herv. i. O.] oder ,,Of all teachers, the Jnana-guru is
acknowledged to be the greatest Unlike [sic] the Vidya-guru, who imparts knowledge on
any given secular subject;* [Herv. i. O] Ramanathan 1988, 1 bzw. 3.

154 vgl. Schalk 2010, 117.
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die Berichte zur ersten populédren Saiva Siddhanta Konferenz 1906 in
Chidambaram auf der auch Nallaswami Pillai und Maraimalai Adikal zu
den Hauptrednern gehdrten.’®® Nichtsdestotrotz fungierte er als Prasident
dieser Veranstaltung®®® und sein Text zur Konzeptionalisierung von
Gnana und Vidya wurde, in einer Saiva Siddhanta Anthologie des
Dharmapuram Adhinam Ende der 1980er Jahre nochmals abgedruckt.
Dies gilt ebenfalls fiir den Beitrag des — wohl wegen seines brahmani-
schen Hintergrunds — in Vergessenheit geratenen Siddhanta-Gelehrten
A. Raghava Aiyar (A. Rakava Aiyar), der 1910 und 1911 in der von
christlichen Missionaren herausgegebenen Zeitschrift ,,Madras Christian
College Magazine* zwei Aufsdtze verdffentlichte. Einer dieser Texte
(,,Knowledge and Conduct According to Saiva Siddhanta®) behandelt
zum einen die Frage des ,,weltlichen Wissens* der Seelen, das Raghava
Aiyer als prozessual versteht und in ,,Wissen um die materielle Welt*
(hier: ,,pasa-gnana“) und ,,Wissen um die intelligente Seele* (,,pasu-
gnana®) aufspaltet.’> Zum anderen beschreibt er ,,gottliches Wissen*
(,,pati-gnana“) als intuitive Erfahrung und unmittelbare Realisierung von
Wirklichkeit, die aber nur auf der Gnade Gottes beruhen kann:

,Dieses [gottliche] Wissen ist nicht miihsam und zdgerlich. Der direkte Vorgang
gottlicher Gnade macht alles Wissen das durch Maya [die materielle Welt und die

155 In der Zeitschrift ,,Siddhanta Deepika® wurde P. Ramanathan nicht nur eine 8-seitige
Biographie gewidmet, sondern auch sein emotionaler Redebeitrag ausdricklich gelobt.
Allerdings wurden dort auch seine vedantischen Ansichten zumindest hinterfragt: ,,But the
President's speech surpassed them all. We had all heard that he was an able speaker in
English, but his speeches in Tamil surprised us all no little. His diction was pure and
simple and elegant and he showed himself a master in the handling of it. Several of the
speakers spoke very well indeed. The President expounded his view of Vedanta and Sid-
dhanta but it was not very clear and he assured us however, that his view of Vedanta was
not that of Mayavada. He quoted the text from Tirumantra and proceeded to say that it was
inexplicable how the Jivatma of the nature of Sivam came to be bound. There might be a
slight difference in the way the text is read by Mr. Ramanadan and ourselves, and at any
rate we feel certain that the Siddhanta never postulates that the supreme Sivam became
bound, and any view opposed to this can never be reconciliable with the Siddhanta.
Among followers of Sankara, some do raise the question. »How the Perfect became the
imperfect« and some do not raise the question and such views have been dealt with else-
where by Mr. Nallaswami Pillai. In all other respects, in his plea for a higher life and the
means for attuning it, we fully endorse his views. And the sincerest thanks of the whole
Saiva public is due to the Hon'ble Gentleman for his having undertaken all the trouble to
come over from Ceylon and for his having so ably presided at the sittings of the Confer-
ence.” [Herv. RK] Anonymus 1910, 323.

156 /gl auch Vaitheespara 1999, 388.

157 Raghava Aiyar 1994a, 128-130.
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Korper] erlangt wurde (berfliissig, und die Person die dieses Wissen erreicht hat
ist ein Gnani oder Weiser.«158

Zusammenfassend kann festgehalten werden, dass es sich auch in der
heutigen Betrachtung des Thiruvavaduthurai Adhinam bei Anava-,
Karma- und Maya-Mala letztendlich und ausdriicklich um ,,notwendige
Ubel*“ handelt. Thr Einfluss ist nicht zu verhindern und zeitigt die Folge
der Fesselung der Seelen. Diese Fesselung ist aber absolut unabdingbar,
damit die Seelen Wissen erlangen kdnnen. Der Wissensweg der Seelen ist
mit dem Weg zur Erlésung gleichzusetzen und er schlief’t die Erkenntnis
Uber die Wahrheit und Wirkung der Malas explizit ein. Der gottlich ge-
forderte Lernprozess ist aber laut Saiva Siddhanta keinesfalls als
Zwangslaufigkeit zu verstehen, da den Seelen aufgrund ihrer Eigen-
schaften hierin eine gewisse Handlungmacht erhalten bleibt. Es muss aber
abschliefend abermals betont werden, dass dies nicht bedeutet, dass die
Anhéaufung von Wissen direkt zur Erlésung flhrt. Diese stellt, durch die
Schenkung von Gnana, einen Gnadenakt Gottes dar, welcher durch
richtiges Verhalten der Seelen lediglich vorbereitet werden kann.

Die Beziehung Gottes zu den Seelen als ,, Advaita *

In den bisherigen Betrachtungen ist deutlich geworden, dass Gott im
Saiva Siddhanta, aufgrund seines groBen Mitleids und Mitgefiihls mit den
unerldsten Seelen, die verschiedenen Teile der Fesselung einsetzt, um den
Seelen aktiv zu helfen. Damit ist Gott durch seine handelnde Energie
Sakti auch mit den Entitaten der Fesselung verkn(pft, ohne identisch mit
diesen oder von ihnen in irgendeiner Form betroffen zu sein.’>® Dieser
Einsatz flr die Seelen ist eine Beziehung des Mitgefiihls und lasst sich
noch besser verstehen, wenn das grundsatzliche Verhaltnis Gottes zu den
Seelen ndher betrachtet wird. Der Saiva Siddhanta geht, wie bei der Er-
lauterung der Eigenschaften Gottes angedeutet, davon aus, dass diese
Relation als ,.eins sein“ (onray), ,,unterschiedlich sein* (veray) und ,,ver-
bunden sein“ (utanay) verstanden werden muss. Da die Seelen von sich
aus nicht in der Lage sind, in Beziehung zu Gott zu treten, sondern zu-
néchst erzwungenermalien in Bezug zu den Malas stehen, geht die Kon-
taktaufnahme immer von Gott aus.

Im Saiva Siddhanta und explizit in den Grundsatzlichen Lehren ist es
ublich, die Beziehung Gottes zu den Seelen mit dem Namen ,,Advaita“

158 such knowledge is not laborious and faltering. The direct operation of Divine grace
supersedes the knowledge received through maya, and the person who possesses such
knowledge is the gnani or seer.” [Herv. i. O.] Raghava Aiyar 19944, 131.

159 Vaittiyanatan 1995a, 20-22.
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(attuvitam, Skt. advaita; wortl. etwa ,,Nicht-Zweiheit*) zu versehen. Dies
ist insofern bemerkenswert, als dass es sich hierbei um einen sehr be-
kannten Namen handelt, der in den Debatten um Hindu-Traditionen seit
den letzten 150 Jahren eine &uRRerst bedeutende Rolle spielt. Mehrfach ist
bisher auf den Einfluss der indischen Philosophie des Advaita Vedanta,
insbesondere in ihrer modernen Auspragung seit dem 19. Jahrhundert,
Bezug genommen worden, die bis heute das weltweite Verstandnis von
Hinduismus pragt. Die Vertreter des Saiva Siddhanta Studienprogramms
des Thiruvavaduthurai Adhinam versuchen sich, wie unter anderem an
den Beispielen des Verstandnisses der géttlichen Qualitat von nirguna
und der Pasam-Konzeption bereits gezeigt, immer wieder von genau
dieser Tradition abzugrenzen. Dies hat zum einen damit zu tun, dass
Saiva Siddhanta hier stets als die ultimative Lesart des Hinduismus
prasentiert wird, die nicht nur alle Hindu-Traditionen in sich einschlief3t
und sich in Form eines hierarchisierenden Inklusivismus als deren
eigentlich Erflllung versteht. Daruber hinaus stellt die Schule des
Advaita Vedanta, wie die vorliegende Untersuchung zeigt, den
philosophischen Hauptgegner des Saiva Siddhanta dar, den es abzulehnen
oder zu widerlegen gilt. Als solcher verbleibt (moderner und globaler)
Advaita Vedanta damit aber gleichzeitig der wichtigste Referenzpunkt
der Auseinandersetzung, was seine grofle Bedeutung durch explizite
Abgrenzung unterstreicht.

Der namensgebenden Advaita-Konzeption (attuvita-k kolkai) des Ad-
vaita Vedanta werden in den Grundséatzlichen Lehren verschiedene Ar-
gumente gegeniiberstellt, deren Richtigkeit durch die textuelle Autoritét
des Sivagnana Siddhiyar belegt werden. Ohne die Vedanta-Tradition
beim Namen zu nennen, werden den Interpretationen ,,anderer Religions-
vertreter” (pira camayavatikal) grobe Fehler unterstellt, die sich nicht mit
einer logischen Vorgehensweise in Einklang (karanakariya iyaipu) brin-
gen lieRen. Eine nahere Erklarung jener Lehren wird von den Adhinam-
Vertretern als kontraproduktiv eingeschitzt, da sie zu viel ,,Verwirrung*
(kulappam) stiften wiirde.'®0 Erwahnenswert ist allerdings, dass die Philo-
sophen des Advaita Vedanta immerhin durch ihre Beschreibung als Reli-
gionsvertreter (camayavatikal) in den Bereich von ,,camayam® einbezo-
gen werden, also in die Sphére der verwandten Religion.

Dies bedeutet aber nicht, dass die Vertreter des Adhinam nicht auf die
Inkonsistenz der Advaita-Lehre des Vedanta hinweisen wirden. Die er-
wihnte ,,Méngelliste® liest sich wie folgt: erstens ndhmen die Vertreter
des Advaita Vedanta an, dass Gott alleine eine ewige Entitat sei und alle

160 avarkal kirum tattuva vilakkam palavéru kulappankalai-k kilippuvana; enave,

avarrai-k kurittu namatu camaya-t tattuvankalai-t telivatarkaka elutappatta innilil, étum
kurippita-p peravillai.* Vaittiyanatan 1995a, 23.
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anderen Entitdten von ihm erschaffen wirden. Sie wissten daher zwei-
tens nicht um die ewige Existenz des Anava-Mala, das die Unwissenheit
der Seelen eigentlich hervorruft. Durch diese Missachtung ergibt sich
drittens, dass Anhédnger des Advaita Vedanta nicht in der Lage sind, die
Grinde des Leides der Seelen auf logische Weise (pakuttarivukka erpa)
erklaren zu kénnen. AbschlieBend verstehen jene viertens nicht, dass die
Seelen nicht von Gott erschaffen worden sind.26!

Teilte man die Annahmen der Advaita Vedanta Lehre, die letztendlich
von einer monistischen Einheit Gottes und der Seelen ausgeht, ergaben
sich laut Saiva Siddhanta verschiedene Probleme. Diese wiirden vor al-
lem die mitfuhlende Rolle Gottes in Frage stellen. So kénnte hier
schwerlich erklart werden, wie ein gerechter und mitfihlender Gott zum
einen unerloste Seelen erschaffen und diese dann zum anderen durch
Unwissenheit selbst fesseln kénnte. Wie oben gezeigt wurde, 16st der
Saiva Siddhanta dieses Problem durch seine Lehre der drei ewigen Entita-
ten, innerhalb derer Gott weder fiir die Existenz von Seele noch die der
Fesselung verantwortlich ist. Gerade die Nicht-Geschaffenheit der Seelen
und damit ihr Verhaltnis zu Gott stellt fur die Grundsatzlichen Lehren
den groften Unterschied der eigenen Advaita-Konzeption zur Advaita
Vedanta Lesart dar: ,Weil es die Uberzeugung der anderen
Religionsvertreter ist, dass die Seelen von Gott erschaffen wurden, ist die
[deren] Lehre von Advaita auch unterschiedlich.*62

Entgegen der Advaita-Interpretation des Advaita Vedanta, die eben nur
eine einzige Entitat, namentlich Gott, annimmt, benennen die Grundsatz-
lichen Lehren das eigene Verstindnis als ,reines/wahres Advaita“
(cuttattuvitam). Dieses beschreibt das Verhaltnis zwischen Gott und den
Seelen als zwei unterschiedliche Entitaten auf eigene Weise:

»Saiva Siddhanta lehrt, dass Gott eins mit den Seelen, unterschiedlich von und
zusammen mit ihnen ist, und dass dies »reines Advaita« heilt. Das Wort Advaita
bedeutet die Qualitat, untrennbar verbunden zu sein, selbst wenn es sich um zwei
Entitaten handelt. Dvaita heif3t die Qualitit von Zweiheit; Advaita ist die Qualitat
von zwei Entititen, die miteinander eng verbunden sind.* [Herv. RK]3

161 wpira camayavatikal katavul mattumé andati porul enrum marrapporulkal anaittaiyum
katavulé patattar enkiranar. uyirkalukku ariyamaiyai-c ceyyum anavamala unmaiyai
avarkal ariyamalirukkirarkal. atankaranamaka, uyirkatku varum tunpankalukku enna
karanam enpatai-p pakuttarivukku érpa vilakka mutiyamalirukkirarkal. uyirkal, katavulal
pataikkappatavillai ennum unmaiyaiyum avarkal ariyavillai.* Vaittiyanatan 1995a, 23.

162 HSuyirkalai-k katavulal pataikkappatavillai ennum kolkaiyai marra camayavatikal
kolvatal, avarkal kitrum attuvita-k kolkai véruvitamaka ullatu.* Vaittiyanatan 1995a, 23.

163 LHivvaru iraivan, uyirotu onray veray utanday nirparai caiva cittantam »cuttattuvitam«
ena-k kirukinratu. attuvitam enra collukku-p porul irantaka iruntalum, veru veru inri-K
kalantu nirkum tanmai enru porul. tuvitam — irantutanmai; attuvitam — irantu porulkalum
kantu nirkum tanmai.“ Vaittiyanatan 1995a, 20.
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Anhand dieser Passage wird das ,,wahre Advaita“ des Saiva Siddhanta
deutlich, indem namlich diese Konzeption die unterschiedliche Existenz
der beiden Entitaten, also Gott einerseits und Seelen andererseits, aner-
kennt und den Zustand ihrer engstmdglichen Verbindung als Advaita
versteht. Hierbei l6sen sich allerdings die Seelen nicht in der Existenz
Gottes auf, sondern bleiben bestehen, wenngleich diese Verbindung so
innig ist, dass beide fast wie eine einzige Entitat wirken. Dies wird zu-
sétzlich durch die Bedeutung des Wortteils ,,Dvaita® (tuvitam, Skt.
dvaita) als ,,Zweiheit“ erklart.

Die Saiva Siddhanta Konzeption von Advaita ist der klassische Ort, an
dem die Vertreter dieser Philosophie versuchen, die expliziten Unter-
schiede insbesondere zu den Schulen des Vedanta herauszuarbeiten. Zwar
finden sich in den kanonischen Schriften des tamilischen Saiva Siddhanta
seit Meykandas Sivagnana Botham eindeutige Hinweise auf eine eigen-
stdndige Advaita-Interpretation, die auch in etlichen Beitrdgen des friihen
20. Jahrhunderts zitiert werden. Allerdings ist der heutige Fokus auf Ad-
vaita als dezidierte Besonderheit des Saiva Siddhanta wohl auf diese
modernen Debatten zuriickzufiihren. Der global erfolgreiche Vedanta seit
Ende des 19. Jahrhunderts bildete fir die prominenten tamilischen Fir-
sprecher des Saiva Siddhanta einen standigen Referenzrahmen.6* Beson-
ders Nallaswami Pillai bekampfte den spirbaren Einfluss des modernen
Advaita Vedanta auch in Tamil Nadu, den er meist als ,,idealistischen
Monismus® (,,idealistic monism®) bezeichnete. Er versuchte die Deu-
tungshoheit fiir den Namen ,,Advaita“ des Advaita Vedanta, der in einem
Zusammenspiel von orientalistischer Représentation und indischer
Selbstdarstellung zur Kernphilosophie des Hinduismus erhoben wurde,'%°
zu brechen und dieser eine siddhantische Lesart entgegenzustellen.

In zahlreichen Beitrdgen zu den zeitgendssischen Religionsdebatten
versuchte er zu zeigen, dass der tamilische Saiva Siddhanta, den er alter-
nativ auch als ,,Saiva Advaita Siddhanta“ bezeichnete, die wahre Inter-
pretation von Advaita darstellte.'®® Paradigmatisch geschah dies in einer
Rede, die er 1909 im Rahmen einer von der vedantischen ,,Vivekananda
Society organisierten Religionskonferenz in Kalkutta hielt. Sein Beitrag
mit dem programmatischen Titel ,,The Saiva Religion and Saiva Advaita
Siddhanta Philosophy*1¢” versuchte den oben bereits erwahnten Sanskrit-
Kommentar zum Vedanta-Sutra des Srikantha gegen die wesentlich be-
kanntere Schule des Sankara als eigentliches Erbe der Upanishaden in
Stellung zu bringen. Srikanthas sivaitische Lehre, bekannt unter dem

164 Einfiihrend zum modernen Vedanta, siehe Bartley 2012b; King 2002.
165 vgl. hierzu u.a. Bergunder 2012a; Nehring 2013; King 2002, 118-142.
166 \/gl. u.a. explizit in Nallaswami Pillai 1911c.

167 Nallaswami Pillai 1911f.
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Namen ,,Siva-Advaita®, die er durch ausfiihrliche Bearbeitung orientalis-
tischer Werke rezipierte, sah er im tamilischen Saiva Siddhanta trotz An-
erkennung Kleinerer Differenzen fortgefiihrt und zur Vollendung ge-
bracht.1%® Nallaswamis Kritik am modernen Advaita Vedanta, die er hier
explizit mit christlichen Autoren teilte, kulminierte in der Ablehnung des
Advaita-Verstandnis des modernen Vedanta, das die ultimative Einheit
von Gott und Seele postuliert, indem er festhielt: ,,Gott ist verschieden
von den Seelen. [...] [A]lle Religion und Moral ist dem Tod geweiht,
wenn wir die Seele als identisch mit Gott ansehen.* [Herv. i. O.]'%° Die
positive Bestimmung von ,,Advaita“ liest sich bei Nallaswami, der sich
hierbei auf das Sivgnana Botham und das Sivgnana Mapadiyam bezog,
wie folgt: ,,Advaita, was wortlich nicht zwei bedeutet, verneint schlicht
die Trennbarkeit oder Zweiheit von Gott, Seele und Materie, aber be-
hauptet nicht Einheit“.}”® Diese Ansicht verdeutlichte Nallaswami Pillai
mit Rickgriff auf eine Analogie der Funktion von Vokalen und Konso-
nanten, die er in den Upanishaden findet, und in der tamilischen Gram-
matik, hier als explizite Ressource philosophischen Denkens genutzt,
bestatigt sieht. Zwar sind beide unterschiedlich, aber ohne einen Vokal
kénne ein Konsonant keine Form annehmen, da sein Klang nicht hérbar
waére. So verhalte es sich auch mit Gott und den Seelen, wobei letztere als
Konsonanten zwar unterschiedlich vom Vokal, hier Gott, seien, aber nur
in enger Verbindung oder Einheit mit diesem, bei gleichzeitiger Unter-
schiedlichkeit, wahrnehmbar.t*

Nallaswami Pillai versuchte unter anderem, mit starkem Fokus auf die
Siddhanta-Konzeption von Advaita, den tamilischen Saiva Siddhanta als
eigentlichen Erben der vedischen Tradition und — im Sinne eines hierar-
chisierenden Inklusivismus!’? — als ultimative Version des Hinduismus
darzustellen. Er grenzte dabei die eigene Philosophie gegen die orienta-
listisch/neo-hinduistisch etablierte, vermeintlich klassisch-vedantische
Trias der Schulen von Advaita Vedanta, Vishishtadvaita und Dvaita unter
Bezugnahme auf den relativ unbekannten Kommentar von Srikantha ab.
Dass diese Lesart in den sivaitischen Debatten durchaus verbreitet war,
zeigt ein Beitrag des oben bereits erwdhnten Raghava Aiyar. Ein 1910 in
einer christlichen Missionszeitschrift veroffentlichten Aufsatz tragt den
Titel ,,Saiva Siddhanta or Suddha-Advaita“!’® und nennt Saiva Siddhanta

168 \/gl. Bergunder 2010, 38-39.

169 God is other than the soul. [...] all religion and morality are sure to die, when we
regard the soul the same as God.“ Nallaswami Pillai 1911g, 306.

170 | Advaita, literally meaning not two, simply denies the separability or duality of God
and soul and matter, but does not postulate Oneness* Nallaswami Pillai 1911f, 310.

171 Nallaswami Pillai 1911f, 311. Vgl. Bergunder 2010, 48-49.

172 gjehe hierzu auch explizit Nallaswami Pillai 1911b.

173 Raghava Aiyar 1994b.
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nicht nur, wie die Grundsatzlichen Lehren, ,,Suddha Advaita“, also ,,wah-
ren Advaita®, sondern macht die Vorstellung von Advaita in dezidierter
Abgrenzung zu den drei oben genannten populdren Vedanta-Schulen zu
einer Schliissellehre des Saiva Siddhanta: ,,Tatsidchlich bildet die Bedeu-
tung von Advaita [..] das zentrale Thema des ganzen Systems.“
[Herv. i. O.]*" Diese Ansicht wird auch in Beitragen européischer und
amerikanischer Autoren des 20. Jahrhunderts weiter iteriert.!”> Raghava
Aiyar beruft sich in seiner Darstellung nicht nur wie Nallaswami Pillai
auf den sanskritischen und tamilischen Kanon des Saiva Siddhanta und
die Ergebnisse orientalistischer Forschung, sondern auch auf Srikantha.
Im heutigen Saiva Siddhanta wird ein zu starker Bezug zu Srikantha aller-
dings eher abgelehnt.!”® Sowohl Nallaswami Pillai als auch Raghava
Aiiyar richten sich aber deutlich gegen die orientalistische Annahme, der
moderne Vedanta reprasentiere nicht nur das wahre Verstandnis von Ad-
vaita, sondern von Hinduismus im Allgemeinen. Es gibt durchaus Hin-
weise, dass der Fokus auf die Advaita-Interpretation des Saiva Siddhanta
seit dem frihen 20. Jahrhundert durchaus eine Neuerung darstellte, die
der Auseinandersetzung mit dem globalen Advaita Vedanta geschuldet
war. Im 1863 vom waliser Missionar Thomas Foulkes ins Englische
iibersetzten ,,Sivaitischen Katechismus® (,,A Catechism of the Shaiva
Religion”) des publizistisch sehr aktiven Tamil-Gelehrten Kanchi
Sabhapati Mudaliyar (Karicipuram Capati Mutaliyar), der unter anderem
die kanonischen Tevaram-Hymnen und das Periyapuranam publiziert
hatte,X”” wird der Erl6sungszustand (,,the highest state*) noch als
,vollstandige Identitdt™ (,,complete identity) und ,,vollkommene Einheit
mit Gott“ (,,perfect oneness with God*) beschrieben.”® Im Ubrigen listet
Sabhapati Mudaliyar als Autoritdten des Sivaismus die Veden, die
Agamas, die Puranas sowie die Sastras. Als Sastras versteht er aber nicht
die kanonischen 14 Siddhanta-Werke, sondern ,,Vedanta®, ,,Vaisheshika“,
,Patta, | Prabakara®, ,,Purva-Mimamsa* und ,,Uttara-Mimamsa*.1”® Dies

174 | In fact, the meaning of advaita [...] forms the central topic of the whole system.
Raghava Aiyar 1994b, 152.

175 vgl. u.a. Piet 1952, 58-63. Durch den Dharmapuram Adhinam 1984 nochmals ge-
druckt auch als Piet 1984.

176 \gl. den Kommentar der Herausgeber der Anthologie des Dharmapuram Adhinam,
in der Raghava Aiyars Text 1994 nochmals erschien: ,,The description of Saiva Siddhanta
as Siva-advaita is misleading. The school of Siva-advaita is different from that of Saiva
Siddhanta. Nilakantha [Srikantha], the commentator of the Brahma Sutras is an exponent
of Siva-advaita. Appayya Dikshitar belongs to this school. It is, however, to be borne in
mind, that a close connection subsists between these two schools.“ Raghava Aiyar 1994b,
185, Editor's Notes 1.

177 v/gl. Weiss 2015, 18.

178 Mudaliyar & Mudaliyar 1863, 16.

179 Mudaliyar & Mudaliyar 1863, 2-6.
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ist zumindest ein Indikator fiir die Annahme, dass die Advaita-Lehre (und
der Kanon!) des Saiva Siddhanta im tamilischen Sivaismus bis ins 19.
Jahrhundert unterschiedlich gedeutet wurde.

Um das nuancierte Advaita-Verstdndnis des Saiva Siddhanta noch
deutlicher zu machen, bedienen sich die Vertreter des Adhinam-
Studienprogramms in den Grundsatzlichen Lehren einer klassischen
Erklarung, die in verschiedenen kanonischen Schriften auftaucht. Hierbei
wird zudem ersichtlich, dass sich das Advaita-Verhéltnis nicht nur auf die
Beziehung Gottes zu denen Seelen anwenden ldsst, sondern vor dem
Hintergrund der Allgegenwart aller drei Entitdten auch auf die der Seelen
zu ihren jeweiligen Kdrpern. Denn auch diese beiden kénnten nicht genau
voneinander getrennt werden, da sich die Seele immer im ganzen Kdrper
befénde. Somit sind auch diese beiden Entitéten eins, unterschiedlich und
zusammen. Die Bezlige zu Gott werden nachvollziehbar, wenn das etab-
lierte Gleichnis zur Advaita-Konzeption betrachtet wird. Es handelt sich
dabei um das bereits bemiihte Bild des menschlichen Auges, das sieht.
Dieses Bild, das aus dem Sivagnana Botham stammt,* ist im heutigen
Saiva Siddhanta weit verbreitet und wird immer wieder genutzt, um die
Abhéngigkeit der Seelen von Siva zu verdeutlichen. Das Auge ist hierbei
Teil der Entitat der materiellen Fesselung, die aber fir die Entitat der
intelligenten Seele notwendig ist, tberhaupt zu sehen. Dadurch, dass
weiterhin angenommen wird, dass der Intellekt aber das Auge steuert,
erkennt man ihren Zusammenhang und ihre Differenz. Letztlich ist aber
auch ein vom Intellekt gesteuertes Auge alleine nicht in der Lage zu se-
hen, ohne dass die Sonne ihre Strahlen sendet, die das Licht in das Auge
transportiert und es wahrnehmen lasst. Die Sonne ist in diesem Bild Gott,
ihre Strahlen seine Energie Sakti. Somit ist klar, dass die Seele Uber ihren
Intellekt mit dem Auge verbunden ist, ohne identisch zu sein. Sie braucht
aber schlieflich die Sonnenstrahlen, also die gdttliche Energie, um zu
funktionieren. Dies ist analog zu der Verbindung, die Gott zu den Seelen
aufnimmt. Die Grundsatzlichen Lehren belegen diese Zusammenhéange
mit einem Zitat aus dem Sivaprakasam Umapatis: ,, Korper — Seele, Auge

180 Das Gleichnis aus dem Sivagnana Botham ist seit der zweiten Halfte des 19.
Jahrhunderts auch im englischsprachigen Diskurs bekannt, wie John Murdochs Katalog zu
gedruckten tamilsprachigen Werken von 1865 zeigt. Murdoch zitiert bei seiner Anmerkung
zum Sivagnana Botham aus der Ubersetzung H. R. Hoisingtons (Hoisington 1854a) zwei
charakteristische Verse aus dem Werk. Der zweite Vers ist der Beginn des 11. Sutras und
eine Formulierung dieses Bildes: ,,As the soul enables the eye, which has the power of
sight, to see, so Sivan looks upon the soul, when it has escaped from the control of its body,
and become pure, and shows himself to it. In this way he gives his sacred foot to the soul,
so that it will never cease to love.* Murdoch 1865, 135.
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— Sonne, Intellekt — Licht, das ist Advaita als integraler Bestandteil des
Saiva Siddhanta 8!

Dieses Bild Umapatis wird weiterhin in den Grundsatlichen Lehren
eingesetzt, um die Advaita-Konzeption des Saiva Siddhanta von den
Schulen des kashmirischen Sivaismus und abermals des Vedanta abzu-
grenzen.'® Die klassischen Debatten letzterer sind unter anderem davon
gepragt, die Lehren von ,,abeda“ (apétam, Skt. abheda) als ,.eins sein®
oder Einheit Gottes mit den Seelen, ,,beda‘“ (petam Skt. bheda) als ,,unter-
schiedlich sein®“ oder Unterschied zwischen Gott und den Seelen, sowie
,beda-abeda“ (pétapetam, Skt. bhedabheda) als ,,verbunden aber unter-
schiedlich sein* oder Verbindung und Unterschiedlichkeit der beiden zu
bestimmen.'® Die Grundsatzlichen Lehren adaptieren die Reklamation
aller dieser Bestimmungen durch die Lesart Umapatis, die Nallaswami
Pillai ebenfalls vornimmt und so begriindet hat:

,»Es muss an dieser Lesart etwas Besonderes geben, das es moglich macht, all
diese verschiedenen Beziehungsarten oder Aspekte anzuerkennen und dabei
dennoch nicht widerspriichlich zu sein und als ein harmonisches Ganzes zu er-
scheinen. Und es ist diese besondere Beziehung die nicht leicht definiert oder
beschrieben werden kann, die mit dem Wort »Advaita« bezeichnet wird.«184

Der fuhrende Adhinam-Gelehrte Kunjithapatham hat, als er die Seelen-
Lehre des Saiva Siddhanta erlduterte, das gleiche Bild ,,Korper — Seele,
Auge — Sonneg, Intellekt — Licht benutzt. Er bezog sich dabei allerdings
auf das Unmai Vilakkam des Manavacakam Kadantar. Die zentrale Aus-
sage des Unmai Vilakkam in diesem Kontext sei durch ein dort auftau-
chendes Gleichnis verstandlich.® Die Seele werde dort ebenfalls mit
dem menschlichen Auge verglichen, welches, selbst wenn es absolut
gesund und funktionsfahig ist, nichts von sich aus sehen kdnne, sondern
dafiir immer auf Sonnenlicht angewiesen sei. Genauso verhalte es sich,
laut Unmai Vilakkam und dessen gangiger Interpretation, mit der

181 Hutal — wyir, kan — arukkan, arivu — oli pol pirr varum attuvitam akum caiva

cittanta-t tiran.” Vaittiyanatan 19953, 20.

182 /g, u.a. Lawrence 2012; Lipner 2012b; Hopkins 2012.

183 vaittiyanatan 1995a, 20.

184 There must be something peculiar in this view which makes it possible to admit of
all these different relationships or aspects, and yet not be self-contradictory, and to appear
as one harmonious whole. And it is this peculiar relation which cannot be easily defined or
described, that is denoted by the word »Advaita«.“ Nallaswami Pillai 1911c, 248-249.

185 Hierbei handelt es sich um die Verse 28 und 29, hier nach der ersten englischen
Ubersetzung von J. M. Nallaswami Pillai zitiert: ,,28. »Out of thine undiminished grace,
hast thou shown me my nature. Explain to me Thy own Imperishable Form.« »As the sun
enables the eye to see, so we will enlighten you and your intelligence. 29. Know more. The
senses cannot understand the soul.« So, also do we enlighten you without your being able
to perceive us.“ Nallaswami Pillai 1902, SD V., 11.167.
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menschlichen Seele. Diese sei ohne Gott, der in diesem Bild die Sonne
darstellt, und seine Gnade, hier das Sonnenlicht, nicht aus sich heraus in
der Lage, das ndtige Wissen auf dem Weg zur Erlésung zu generieren.
Die Seele bleibt damit letztendlich und vollstandig auf die Gnade Gottes
angewiesen. &

Dieses subtile Angewiesen-Sein der Seelen kann auch durch ein weite-
res Bild aus dem Sivagnana Botham verdeutlicht werden, welches die
Grundsatzlichen Lehren ebenfalls erwéhnen. Hierbei handelt es sich um
den Vergleich der Seelen mit Meerwasser. Dieses ist zwar salzig, jedoch
ist das Salz im Wasser nicht sichtbar, obwohl es tberall im Wasser vor-
handen ist. Um Meerwasser zu sein, muss es aber notwendigerweise Salz
enthalten, es ist also logischerweise vom Salzgehalt abhéngig. Ebenso
verhélt es sich mit Gott, der hier, wie Salz im Meerwasser, den Seelen
Uberall préasent ist. So sind die Seelen untrennbar mit Gott verbunden und
vollstandig von ihm abhangig.*¢”

Der Name Advaita, dessen Besonderheit Kunjithapatham auf Tamil
Luyirku uyire (,,zusammen mit der Seele®) nennt, beschreibt also eine
besondere Lehre des Saiva Siddhanta, die sich letztendlich auf alle Bezie-
hungen der ewigen Entitaten untereinander anwenden lasst. In modifi-
zierter Form gilt die Advaita-Konzeption ndmlich, wie gesehen, auch fir
das Verhéltnis Gottes zur Fesselung, wie fir die Relation der Seelen zur
Fesselung. Hier wurde beispielhaft der Fokus auf die Betrachtung des
Advaita zwischen Gott und Seelen gelegt, da Siddhanta-Vertreter seit
dem frihen 20. Jahrhundert, und ganz &hnlich auch die des heutigen Stu-
dienprogramms, dieses als prominenten Ort nutzen, um sich dezidiert von
»~anderen Religionsvertretern, gemeint sind die des Advaita Vedanta,
abzugrenzen. Entsprechend hat sich auch der Siddhanta-Aktivist Siva
Mathavan aus Pondicherry, der ein vom Adhinam autorisierter Redner
zum Saiva Siddhanta ist, hierzu gedulert. Zwar lage der erkennbare phi-

186 |n diesem Bild verhalt sich die Seele zu Gott wie der materielle Korper (z. B. das
Auge oder die Ohren) zur Seele. Auch der Korper bendtigt, um etwas wahrnehmen zu
konnen, die Hilfe der Seele, die wiederum von der Gnade Gottes abhéngig ist: ,,there is a
poem in Unmai Vilakkam, even if one forgets the other poems, this poem should never be
forgotten. The message given by the poem is: how the light enables the eye to see all the
things around us. See, even if our eyes are free from all defects, our eyes cannot see things
without the help of sunlight, isn't it? This is the position of the anmas, the souls. Each soul,
if it comes to know anything, God shows it, like the sunlight, then only the soul can come to
know anything. The soul cannot get knowledge by itself. [...] Similarly, these material
bodies cannot realize anything, but we are able to realize. But only with the help of God's
grace. [...] So it has come to know that the eye cannot see and the ear cannot hear by
themselves. Only the soul makes the eye to see, makes the ear to hear. In the same way,
Lord Siva makes the soul to know anything. Without the help of the souls, our sense-organs
cannot know anything. Interview mit Kuficitapatam & Tiruccirrampala Tampiran 2012.

187 Vaittiyanatan 1995a, 48.
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losophische Unterschied zwischen Advaita Vedanta und Saiva Siddhanta
eigentlich in der genauen Vorstellung der Erldsung, weswegen etwa eine
oOffentliche Auseinandersetzung mit den Vertretern des Advaita Vedanta
im Sinne einer Hindu-Okumene wenig hilfreich wére. Allerdings miisse
auch festgehalten werden, dass in der Vedanta-Tradition schlicht ein fal-
sches Advaita-Verstindnis vorherrschen wiirde, denn: ,,Wie konnte die
Seele Uberhaupt Seligkeit erfahren, wenn sie immer schon mit Gott ver-
mischt oder eins mit ihm ist? Advaita Vedanta Ligt.*!8

3. Wege zur Erldsung, die Verehrung Gottes und der Nutzen des Saiva
Siddhanta

In den bisherigen Betrachtungen ist immer wieder vom ,,Weg der Erlo-
sung* gesprochen worden, den die Seelen im Rahmen der durch die Fes-
selung gezeitigten Folgen und unter der Einflussnahme Gottes beschrei-
ten konnen. Dabei konnte gezeigt werden, dass der Kategorie des Wis-
sens — etwa um die Natur Gottes oder die notwendigen Ubel der drei
Malas — hierbei eine zentrale Rolle zukommt. Im Folgenden sollen daher
erstens die vom Saiva Siddhanta des Thiruvavaduthurai Adhinam propa-
gierten Erlosungswege unter Berlcksichtigung ihrer Vermittlung durch
geeignete Gurus dargelegt werden. Zweitens wird gezeigt, welche kon-
krete Praxis vom Studienprogramm empfohlen wird, diese Erlésungs-
wege einzuschlagen. In einem dritten Schritt soll beleuchtet werden, wie
sich der Saiva Siddhanta die Erlésung genauer vorstellt, bevor viertens
der Nutzen der Beschaftigung mit Saiva Siddhanta erortert wird. Diese
Ausfiihrungen speisen sich aus unterschiedlichen Artikulationen der Ver-
treter des Adhinam-Kurses sowie, besonders im letzten Punkt, auch aus
Stimmen der Teilnehmenden des Programms.

3.1. Erlésungswege und die Wichtigkeit des Gurus

Bei der obigen Analyse des Adhinam-Studienprogramms, seines Lehr-
plans und der Bedeutung der kanonischen Literatur flr den praktischen
Unterricht ist bereits angeklungen, dass der Weg zur Erlésung oder
»Mukti“ (mutti, Skt. mukti) im Saiva Siddhanta zwingend tber die Figur
eines Lehrers, also eines Gurus, flhrt. Dieser ist nicht nur als Vidya-Guru

188 How can the soul experience bliss if it is already mingled or one with God? Advaita
Vedanta lies.* Interview mit Matavan 2012.
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fiir die Unterweisung in begrenztem, weltlichem Wissen zustandig oder
als Gnana-Guru ein immanentes Medium fir die Vermittlung der gottli-
chen Gnade. Der Guru fungiert dartiber hinaus auch als derjenige, der die
Initiation oder ,,Diksha“ (fikkai, titcai, tiksai, Skt. diksa) fur die Anhanger
des Saiva Siddhanta spendet. Bevor allerdings die Eigenschaften eines
Gurus naher betrachtet werden, sollen die vier agamischen Erlésungs-
wege vorgestellt werden, die der Saiva Siddhanta vertritt. Eigentlich gabe
es, so erldutert der Dozent der Zweigstelle des Studienprogramms in Pon-
dicherry, Nedumaran, viel mehr Erlésungswege. Aber die indischen Tra-
ditionen hatten diese als vier verschiedene Richtungen klassifiziert, die
eine Grobeinteilung méglich machen:

,Das ist der Punkt, an dem indische Denkschulen sehr weiterhelfen. Sie haben
uns vier Wege genannt. Nicht unbedingt exakt vier, denn es gibt eine grofle An-
zahl an Wegen, aber diese lassen sich in vier [Wege] gruppieren.«18°

Diese Aussage ist insofern interessant, da hier auf eine etablierte Ein-
teilung in exakt vier Erlésungswege (Skt. marga) rekurriert wird, die vor
allem vom einflussreichen Vertreter des Neo-Advaita Vedanata Swami
Vivekananda aufsteigend und hierarchisierend als ,,Weg des Handelns*
(Skt. karma marga), ,,Weg der Hingabe* (Skt. bhakti marga), ,,Weg der
Selbstbeherrschung (Skt. yoga marga) und ,,Weg des Wissens* (Skt.
JjAana marga) popularisiert wurde.’®® Diese Konzeptionalisierung stellt
nicht nur ein Verschiebung beziehungsweise Erweiterung im Vergleich
zu den ,klassischen* Erlosungswegen des im modernen Hinduismus —
etwa S. Radhakrishnans und M. K. Gandhis®®® — duRert einflussreichen
Textes der Bhagavadgita dar, der lediglich drei mdgliche Wege kennt.
Vielmehr wurden durch die global wirkungsméchtigen Ideen des moder-
nen Vedanta die tamilischen Traditionen — und damit der Saiva Siddhanta
— in den Debatten um 1900 als Ausdruck nur eines dieser Wege, nament-
lich des bhakti-Weges, marginalisiert. Daher Uberrascht es wenig, dass
bereits Nallaswami Pillai versucht hat, dieses Bild zu korrigieren, indem
er eine Uberlegene Lehre von den vier Erlosungswegen des Saiva Sid-
dhanta vertrat. Die grundsatzliche Anzahl von vier agamischen Wegen
muss seit Mitte des 19. Jahrhunderts im tamilisch-sivaitischen Diskurs
diskutiert worden sein, wie ihre Erwdhnung in den beiden 1854 und 1863
erschienen ,sivaitischen Katechismen“ von Arumuka Navalar'®? und

189 Here is were the Indian schools of thought help a lot. They gave you four routes.
Not exactly four, since there are an ample number of routes, but they are grouped into
four. * Interview mit Netumaran 2012.

190 v/gl. Bergunder 2010, 50.

1 Fir eine globalgeschichtliche Perspektive auf die Bedeutung der Bhagavadgita in
Debatten um Hinduismus seit dem 19. Jahrhundert siehe Bergunder 2006; 2014.

192 Navalar 1910, 13.
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Sabhapati Mudaliyar zeigt. Die englische Ubersetzung des Werkes von
Sabhapati Mudaliyar, der sich vorher schon durch die Publikation einiger
Tevaram-Hymnen hervorgetan hatte, beschreibt die vier in den Agamas
gelehrten Wege als ,,vier Arten des religiosen Lebens, namentlich 1.)
Religiosen Dienst, 2.) Religitse Zeremonien, 3.) Religiose Kontempla-
tion, 4.) Spirituelle Weisheit“*® und in den weiteren Ausfiihrungen mit
den gleichen tamilisierten Sanskrit-Namen, die Nallaswami Pillai spéater
ebenfalls verwendete, als 1.) ,,Charita“ (cariyai, Skt. carya), 2.) ,,Kriya*“
(kiriyai, Skt. kriya), 3.) ,,Yoga“ (yokam, Skt. yoga) und 4.) ,,Gnana“
(ianam, Skt. jiana).** Diese Darstellung ist zunachst nicht mit der, etwa
im modernen Vedanta vorgenommenen, Klassifikation von Saiva Sid-
dhanta als reiner bhakti-Weg vereinbar. Wie im folgenden Abschnitt noch
gezeigt werden soll, offeriert der Saiva Siddhanta eine eigene Interpreta-
tion all dieser Wege als bhakti, mit der sich in Sabhapati Mudaliyars ,,vier
Arten des religiosen Lebens* in Einklang bringen lassen.

Nallaswami bezog sich in seiner Darstellung explizit auf Vivekanandas
Ansichten und sah in dessen vier Wegen die Parameter einer Universal-
religion, wenngleich er diese abermals im Saiva Siddhanta wahrhaft
transportiert sah: ,,Es ist im moderne Sivaismus!® und in der Saiva Sid-
dhanta Philosophie, wo dieser vierteilige Aspekt von Religion und Philo-
sophie voll und ganz bewahrt ist.“*% Nallaswamis inklusive und progres-
sive Darstellung dieser Wege benannte er mit Sanskrit-Begriffen als
»Weg des Dieners™ (Skt. carya/dasa marga), ,,Weg des Kindes* (Skt.
kriya/putra marga), ,,Weg des Freundes* (Skt. yokam/saha marga) und
als ,,wahren Weg® (Skt. fianam/san marga). Letzterer ist dabei aber ei-
gentlich kein Weg, sondern markiert die endgiiltige Erlésung. Die vier
von Nallaswami vertretenen Wege fiihrte er unter anderem auf die Aga-
mas zurlick und stellte fest, dass sie grundsétzlich fiir jeden Menschen
offen stehen, wobei sich die jeweilige Verfolgung eines solchen Weges
nach der intellektueller Konstitution des Anhangers richtet.!” Ahnliche

198 of the four kinds of religious life, namely, 1. Religious services, 2. Religious ceremo-
nies, 3. Religious contemplation, 4. Spiritual wisdom, “ Diese Aufzéhlung ist die explizite
Antwort auf die Frage , What special doctrines of the Shaiva religion are taught in the
Agamas? “ Mudaliyar & Mudaliyar 1863, 6-7. Kamil Zvelebil geht davon aus, dass Kanchi
Sabhapati Mudaliyar ein Lehrer von Ramalinga Adikal gewesen sei. Rick Weiss hat
allerdings darauf hingewiesen, dass es hierfir keine Belege gibt, vgl. Weiss 2015, 5, Fn 14.

194 vgl. Mudaliyar & Mudaliyar 1863, 8—15.

195 Moderner Sivaismus® steht in den AuBerungen um 1900 fir die tamilische Saiva
Siddhanta Tradition seit Meykanda, im Gegensatz etwa zu den Tirumurai und vor allem
den sanskritischen Traditionen.

196 /1]t is in modern Saivism and in the Siddhanta Philosophy, this fourfold aspect of
Religion and Philosophy is wholly and fully preserved. “ Nallaswami Pillai 1911g, 128.

197 Nallaswami Pillai 1911d; 1911f, 312. Vgl. auch Bergunder 2010, 49-50.
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Ansichten vertritt, wie im Folgenden gezeigt wird, der Thiruvavaduthurai
Adhinam in seinem Studienprogramm seit Ende des 20. Jahrhunderts.

Die vier agamischen Erlésungswege

Die Grundsatzlichen Lehren verhandeln die vier Erlésungswege des Sa-
iva Siddhanta unter der Uberschrift ,,Die Art der Verehrung® (valipatum
murai, auch catana iyal). Dass jene Erlosungswege direkt mit der Vereh-
rung Gottes zusammenhangen, erklart sich aus der oben erlauterten Posi-
tion des Saiva Siddhanta, die in der Verehrung oder Anbetung Sivas die
ultimativ ,,gute Handlung* sieht, da sie im expliziten Bewusstsein fiir
Gott geschieht. Die vier Wege, die gesammelt auch als ,,Wege der Siva-
Tugenden® (civapunniya nerikal) bezeichnet werden, tragen folgende
Sanskrit-Namen in tamilischer Umschrift, die in den Agamas vorkom-
men: ,,Sariya“ (cariyai, Skt. carya), ,,Kriya“ (Kiriyai, Skt. kriya), ,,Yoga*
(vokam, Skt. yoga) und ,,Gnana“ (7ianam, Skt. jiiana). Die spezielle Be-
deutung dieser Namen im Saiva Siddhanta wird fur den Adhinam mit
Hinweis auf das Sivagnana Siddhiyar wie folgt fixiert:19

,Sariya bedeutet physische Verehrung.“1®® Diese umfasst konkret die
rituelle Umrundung des Tempels, die Gabe von Blumen fir rituelle Zwe-
cke an den Tempel, oder das Helfen bei der Reinigung des Tempels. Zu-
sammengefasst steht Sariya also fur den Einsatz des eigenen Korpers als
Teil der Verehrung Gottes, hier vor allem als Leistung fiir den baulichen
Komplex, der seiner Anbetung dient. ,,Kriya ist die Verehrung mit der
Stimme.“?®® Dazu gehdrt beispielsweise die Wiederholung der heiligen
fiinf Buchstaben, dem sivaitischen Mantra ,,Si-Va-Ya-Na-Ma“, die tagli-
che Rezitation der Tirumurai oder die Erklarung der Tirumurai fur an-
dere. Hierbei handelt es sich um verbale Anbetung. ,,Yoga steht fiir die
Verehrung durch den Geist.“?! Diese schlieft unter anderem die Medita-
tion einer gottlichen Form als innerliche Puja sowie das stille Aufsagen
der heiligen flnf Silben mit Hilfe der Gebetskette des Rudraksha mit ein.
Dieser Weg ist einer der mentalen Anbetung.

198 Hierbei handelt es sich um das 8. Sutra des Sivagnana Siddhiyar Supakkam. Im Text
von Arulnandi tauchen die Erlosungswege als ,tatamarkkam®, cakamarkkam*,
carputramarkkam* und ,,canmarkkam® auf. Die Bezeichnungen ,cariyai®, ,kiriyai®,
yokam*, und ,,ianam® erscheinen in der Interpretation Nallaswami Pillais eher als Prakti-
ken. Vgl. Nallaswami Pillai 1948, 153-162.

199 »cariyai enpatu, utalal valipatuvatu.© Vaittiyanatan 1995a, 89.

200 kiriyai enpatu vayinal valipatuvatu.” Vaittiyanatan 1995a, 89.

201 »yokam enpatu manattinal valipatuvatu. Vaittiyanatan 1995a, 89.
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»Wenn man alle drei Formen der Verehrung ausfiihrt, dann wird Gott
uns mit Gnanam erhellen.“?%? Der Weg des Gnana steht also lediglich
Seelen offen, die schon einen gewissen, gereiften Zustand durch die ande-
ren drei Verehrungwege erreicht haben. In dieser Phase wirkt Gott durch
erléste Seelen, die sogenannten ,,Gnanis“ (7iani) oder ,Jivanmuktis*
(ctvanmuttar), und tritt den Menschen ausdriicklich in der Gestalt eines
Gurus gegentber, der auch eine menschliche Form annehmen kann. Hie-
raus folgt fur die praktische Umsetzung des Weges des Gnana: ,,Deshalb
ist die Verehrung erldster Seelen selbst, die den Status eines Gurus haben,
die Anbetung durch Gnana.*?%®

Bei erster Betrachtung der vier etablierten Erlésungswege des Saiva
Siddhanta wird abermals deutlich, warum die Seelen einer immanenten
Welt und materieller Korper bedirfen. Diese sind nicht nur notwendig,
um Wissen zu generieren, sondern es ist, wie die Beispiele von Sariya,
Kriya und Yoga zeigen, eine menschliche Geburt erforderlich, um das
akquirierte Wissen in konkrete korperliche, verbale und geistige Vereh-
rung Gottes umzusetzen.?* Der Dozent Nedumaran hat dartiber hinaus —
ahnlich wie Nallaswami Pillai — darauf hingewiesen, dass die Wahl des
jeweiligen Weges absolut individuell ist. Nicht jeder ist in der Lage, sich
mit anspruchsvoller Philosophie zu beschaftigen. Daher sind physische
Arbeit im oder am Tempel, das Rezitieren der heiligen fiinf Silben, das
Abhalten von Pujas oder das Praktizieren von Yoga und Meditation alles
Madglichkeiten der Verehrung Gottes, die den Neigungen und Fahigkeiten
verschiedener Menschen entsprechen kdnnen. Letztlich fiihren aber alle
diese Vorgehensweisen, wenn richtig gehandhabt, zum Weg des Gnana:

,»Alle diese Dinge, egal was man tut, sei es Sariya, Kriya oder Yoga, von wo aus
und welchem Weg man folgt, Gott wird schlieflich diesen Menschen Gnana
geben. Sie mdgen nicht unbedingt die Schriften studieren, aber was auch immer
sie tun — womaglich indem sie »Si-Va-Ya-Na-Ma« singen, womdglich indem sie
Dienst fiir den Tempel oder die Offentlichkeit tun, woméglich indem sie Yoga
oder sonst etwas praktizieren — wenn sie es auf vollendete Weise tun, werden sie
das Gnana erhalten.«2%

202 immivakai valipatukalaiyum tavaramal ceytu vantal, iraivan namakku fanattai

unarttuvap.” Vaittiyanatan 1995a, 89.

203 onave, kurupitattil - amarntulla  fianikalai  valipatuvatu fiananeriyil — ceyyum
valipatakum.* Vaittiyanatan 1995a, 89.

204 Vaittiyanatan 1995a, 89.

205 All these things, whatever you do, that Cariye, Kiriyai, Yogam all those things,
wherever and whatever path you follow, God will be giving this Gnanam for these people.
They might not need to go to any scriptures, they need not study all these things, but what-
ever they do, maybe by chanting »Si-Va-Ya-Na-Ma«, maybe doing some service in the
temples or for public, maybe doing some yogam and what not. So everywhere, when they
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Die verschiedenen mdglichen Wege der Verehrung miissen dabei aus-
dricklich als potentielle Erlésungswege betrachtet werden. Der Weg des
Gnana gilt zwar zweifellos als anspruchsvollster Weg oder als Erfiillung
der drei vorherigen, wie ein angefiihrter exemplarische Vergleich, der aus
einer Hymne des unkanonisch-kanonischen Tayumanavar stammt, von
Sariya mit einer Knospe (arumpu), von Kriya mit einer Bllte (malar),
von Yoga mit einer unreifen Frucht (kay) und von Gnana mit einer reifen
Frucht (kani) zeigt.?®® Hier wird der prozessuale Charakter der
verschiedenen Erldsungswege bildhaft unterstrichen. Dennoch wird
gleichzeitig und eindeutig mit Rickgriff auf diese botanische Analogie
festgestellt, dass der eingeschlagene Weg nicht zwangslaufig diesen Ver-
lauf nehmen muss, sondern durchaus individuell unterschiedlich sein
kann. So koénnte aus medizinischer Sicht manche ,,Krankheit* (rnay) be-
reits durch die Einnahme der Knospe einer bestimmten Pflanze geheilt
werden, flr andere Krankheitsbilder sei es aber notwendig, etwa die
Blute, die unreife Frucht oder die reife Frucht zu konsumieren. Der gefes-
selte und damit unerloste Zustand der Seelen wird hier, wie schon vorher
ahnlich im Zusammenhang mit der Erklarung der drei Malas am Beispiel
eines maladen menschlichen Auges, als ,,Erkrankung* verstanden. Den-
noch wird Gnana aber genau deshalb als die ,reife Frucht begriffen,
weil sich hierbei das Herz eines Gldubigen in einem ,,Zustand des Ver-
schmelzens* (u/fukurukum nilai) befande, indem er oder sie standig in
liebevoller Hingabe (anpu) Uber die Gnade Gottes nachsinnen wiirde, wie
das Zitat ,,Gnana ist nichts als Liebe fiir Gott“?%” aus dem kanonischen
Periyapuranam nahelegen wirde. Beispielhaft fur die Wirksamkeit aller
vier Wege stehen aber die vier ,,religiésen Lehrer” der tamilisch-sivaiti-
schen Tradition, die sogenannten ,,gro3en Nalvars“ (nalvar perumakkal)
Appar, Sampantar, Suntarar und Manikkavacakar, an denen Gott diese
Wege aufgezeigt haben soll.2%

Zwar unterscheiden sich also die vier Wege durch ihre metaphorische
,Reife” voneinander, aber fiir einen ,,Anhénger Sivas* (civanatiyar) kon-
nen sie doch alle den Weg zur Erlosung bedeuten. Daher driicken die
Grundsatzlichen Lehren mehrfach diese Sicherheit unmissverstandlich
aus: ,,Auf jedem einzelnen der vier Wege, sei es Sariya, Kriya, Yoga oder

are doing it in a perfect way, they will be given this Gnanam.“ Interview mit
Netumaran 2012.
206 Vaittiyanatan 1995a, 100.
07 fianam icanpal anpé* Vaittiyanatan 1995a, 101.
208 Vaittiyanatan 1995a, 100-101.
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Gnana, ist Erlosung sicher, wenn jene mit fester Uberzeugung verfolgt
werden.*?%° Oder an anderer Stelle:

,Im Saiva Siddhanta wird gelehrt, dass die Menschen, die die Wege der Siva-
Tugenden von Sariya, Kriya, Yoga und Gnana mit grétmoglicher Hingabe ver-
folgen, in dieser Geburt die Erlésung erreichen koénnen.“?1°

Damit wird klar bestatigt, dass jedem Menschen die Erlésung ausdriick-
lich ,,in dieser Geburt“ (inta-p pirappiléye) moglich ist, egal welchen der
Wege sie oder er einschldgt, wenn sie nur im richtigen Bewusstsein der
,groBtmoglichen Hingabe (ullanpotu) oder festen Uberzeugung®
(uraipporu) ausgefiihrt werden. Diese Uberzeugung findet sich ausdriick-
lich im Sivagnana Siddhiyar, wo es im Kommentar zum 8. Sutra — hier in
der Ubersetzung von Nallaswami Pillai — heif3t:

,.Im Siddhanta hat der hochste Siva gnadenvoll offenbart, dass er gereifte Seelen
in einer Geburt zu Jivanmuktas [erlésten Seelen] machen wird, nachdem er deren
Malas entfernt hat und sie in einem Ozean von Gnana badet, und sie von der
Glickseligkeit kosten l&sst, und sie von allen weiteren Geburten befreit, und sie
unter seinen FiiBen fiir die endgiiltige Erlésung platzieren wird.«?11

Die Erlésungswege unterscheiden sich aber nicht nur in ihrer praktischen
Umsetzung, sondern zeichnen sich auch durch verschiedene Verhaltnisse
zu Gott aus. Diese lassen sich wie folgt charakterisieren:

»~Auf dem Weg des Sariya ist die Beziehung zwischen Gott und uns gleich derer
zwischen einem Herrn und seinem Diener. Auf dem Weg des Kriya entspricht die
Beziehung der zwischen einem Vater und seinem Sohn. Auf dem Weg des Yoga
kommt die Beziehung der zwischen Freunden gleich. Auf dem Weg des Gnana
kommt die Beziehung der zwischen einem Guru und seinem Schiiler gleich.*?!2

Diese bildhafte Erklarung des Verhaltnisses zwischen Gott und denjeni-
gen, die die unterschiedlichen Wege wahlen, wird an dieser Stelle mit
einem Zitat aus dem Sivagnana Siddhiyar literarisch-kanonisch begriin-
det. Aufféllig hieran ist, dass diese vierteilige Beschreibung der Erl6-

209 »cariyai, kiriyai, yokam, fianam ennum nanku nerikalil éténum oruneriyil uraipotu

ninral vituperu peramutiyum Vaittiyanatan 1995a, 101.

210 cariyai, kiriyai, yokam, ianam dkiya civapunniva nerikalil ullanpotu oluki varupa-
varkal inta-p pirappiléyé muttiyai-p perruvita mutiyaum enru caivacittantattil kiirap-
pattullatu.* Vaittiyanatan 1995a, 104.

211 'In the Siddhanta, the Supreme Siva has graciously revealed that He will, even in
one birth, make His devotees Jivanmuktas, after removing their Mala, by bathing them in
the Ocean of Jnana and making them drink of Bliss, and freeing them of all future births,
will place them under His Feet of Final Mukti.* Nallaswami Pillai 1948, 158.

212 cariyai neriyil iraivanukkum namakkum ulla uravu murai, antanukkum atimaikkum
ullatu ponratu. kiriyai neriyil, tanttaikkum makanukkum ulla uravu murai ponratu. yoka
neriyil, tolanukkum ulla uravu murai ponratu. fiana neriyil, kuruvukkum citanukkum ulla
uravu murai ponratu.* Vaittiyanatan 1995a, 93.
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sungswege der klassischen Typologie der Verehrungsverhéltnisse des
stdindischen bhakti &hnelt, wobei die letzte Stufe dort in der Regel als
Verhéltnis zwischen einer Liebenden und einem Geliebten beschrieben
wird.?® Das Verstiandnis von bhakti als religiosem Weg der liebenden
Hingabe findet sich einflussreich in der Bhagavadgita und wurde in vie-
len lokalsprachlichen Traditionen ebenfalls ausformuliert. Zu den promi-
nentesten als bhakti-Literatur klassifizierten Werken gehdren die Hymnen
der tamilisch-sivaitischen Tirumurai, die seit dem groBen ,,philosophi-
schen Lehrer Umapatis im Saiva Siddhanta als kanonisch gelten. Von
den Autoren der Tirumurai stehen gemeinhin vor allem die vier ,,religio-
sen Lehrer” des tamilischen Sivaismus fiir diese vierstufige bhakti-Ty-
pologie: Sampantar verehrte Gott wie ein Kind seinen Vater, Appar wie
ein Diener seinen Herrn, Suntarar wie ein Freund seinen Freund und Ma-
nikkavacakar als Liebende/r den Geliebten.?'4

Die Grundsatzliche Lehren grenzen sich in ihrer Saiva Siddhanta Inter-
pretation aber hier von einer solchen Lesart deutlich ab, indem darauf
verwiesen wird, dass insbesondere der Weg des Gnana oftmals falschli-
cherweise mit der Beziehung zweier Liebender verglichen wird. Ein sol-
cher Vergleich sei aber nicht statthaft (poruntatu), da der ,noble, gute
Weg® (nanmarkkam, Skt. nanmarga) als ,,richtiger Weg* (canmarkkam,
Skt. sanmarga) der Menschen nicht mit der Beziehung zwischen ménnli-
chem und weiblichem Aspekt Gottes gleichgestellt werden dirfe. Der
»richtige Weg* habe vielmehr zweifellos zum Ziel, iiber die Kenntnis,
beispielsweise von Veden und Agamas, ,reines, absolutes Wissen®
(parafianam) zu generieren. Da es auf dem Erldsungsweg, in
Ubereinstimmung mit den Annahmen des Saiva Siddhanta, also priméar
um Wissenserwerb geht, muss der Gnana-Weg daher als Lehrer-Schiiler-
Verhéltnis verstanden werden.?!®

Es muss an dieser Stelle deutlich hervorgehoben werden, dass die
Grundsatzlichen Lehren des Saiva Siddhanta des Thiruvavaduthurai
Adhinam bhakti an keiner Stelle konzeptionalisieren oder das Wort (iber-
haupt verwenden. Dies konnte, wie mir Siddhantins aus Coimbatore na-
helegten, daran liegen, dass die Liebe zu Gott als selbstverstandlicher Teil
der religiésen Praxis gesehen wird, die alle vier Erlésungs- bezie-
hungsweise Verehrungswege durchzieht und somit fur tamilische Sivaiten
gar nicht mehr speziell thematisiert werden misse. Diese Annahme l&sst
sich auch durch Uberlegungen Nallaswami Pillais stiitzen, der die ange-
deutete Verbindung zwischen Gnana und bhakti in seinem Kommentar
zum Sivagnana Siddhiyar klar bestimmt: ,,Es zeigt sich hierin kein Kon-

213 Cutler 1987, 1.
214 \/gl. u.a. Pechilis Prentiss 1999, 9.
215 Vaittiyanatan 1995a, 93.
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flikt zwischen Bhakti und Gnana.“ [Herv. i. O.]%® Er lehnt explizit die
Bezeichnung ,,bhakti“ fiir einen der Wege des Saiva Siddhanta ab und
fuhrt weiterhin aus:

,.In Wirklichkeit ist Bhakti oder Liebe zu Gott in jedem Falle essentiell in allen
vier Wegen, die wir oben vorgestellt haben. Es ist Liebe, die den Praktizierenden
von Sariya, Kriya, Yoga oder Gnana anleitet. Ohne diese essentielle Liebe waren
all ihre Handlungen reine Scheinheiligkeit. [...] Der gréfite Trugschluss liegt in
einer Begrenzung von Bhakti und Gnana. Es besteht hier Uberhaupt kein Gegen-
satz, sondern beide bedingen und implizieren einander. Liebe ist tats&chlich die
Erfillung von Wissen. Und das hochste Gnana ist es, wenn wir wissen und
anerkennen wie liebevoll Gott, wie groB seine Liebe ist.«?"

Bhakti wird also im heutigen Saiva Siddhanta ausdriicklich nicht als ein
bestimmter Erlésungsweg verstanden, sondern ist vielmehr die allge-
meine Grundvoraussetzung aller vier Wege. Bhakti ist gekennzeichnet
durch das Bewusstsein der Liebe und des Mitgefiihl Gottes fiir die unerl6-
sten Seelen in jeder Handlung. Reines bhakti ist weiterhin das spezielle
Resultat des Empfangens von Gnana durch géttliche Gnade im Zustand
von ,,wahrem Advaita“ und es ldsst sich mit Nallaswami Pillais Kom-
mentar zum Sivagnana Botham beschreiben:

,»Wenn also die Seele die gottliche Gnade [hier: Arul] mehr und mehr spiirt,
waéchst ihre Liebe zu Gott. Daher ist dies (ayara anpu) unsterbliche Liebe, wahres
Bhakti, das der Grund fiir die hchste Freude der Seele, Gluckseligkeit und gott-
liches Wissen ist. Und in diesem Zustand von Advaita begreifen wir die wahre
Bedeutung von Liebe oder Bhakti.«?18

Die oben von Nedumaran gedufBerte Ansicht, es gébe tatsachlich mehr als
die hier vorgestellten vier Erlésungwege, lasst sich fiir den Saiva Sid-
dhanta des Thiruvavaduthurai Studienprogramms weiter bestatigen. Denn
in den Grundsatzlichen Lehren wird ,,der direkte Weg, die Erlésung zu
erlangen® (muttiyai-p peruvatarku nervali) in funf konkreten Schritten
beschrieben. Es wird dadurch deutlich, dass die vier beschriebenen klassi-

218 Herein is seen no conflict between Bhakti and  Gnanam“
Nallaswami Pillai 1984, 108.

217 [A]s a matter of fact, Bhakti or love of God in any sense is essential in all the four
Margas we have indicated above. It is love that guides the Charyavan, Kriyavan and Yogi
and Jinani. Without this essential love, all their acts would only be bare hypocrisy. [...]. The
greatest fallacy underlies in containing Bhakti and Jiiana. There is no contrast at all but
each one involves and implies the other. Love is in fact the fruitions of knowledge. And the
Highest Jiiana is when we do know and recognize how loving God is, how great His Love
is* Nallaswami Pillai 1913, 233-234.

218 IS]o, as the soul feels His Arul more and more, its love of the Lord increases. So it
is this (ayara anmpu) undying love, True Bhakti, that is the cause of the Soul’s Supreme
Happiness, Bliss and Pathi Gnanam. And in this Adwaitha Anubava, do we get the true
definition of Love or Bhakti“ [Herv. i. O.] Nallaswami Pillai 1984, 107-108.
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schen Namen der Formen der Verehrung lediglich eine mogliche Katego-
risierung diese Wege darstellen und vielleicht eher als Herstellung eines
Anschlusses an traditionellere und gemeinhin als ,,hinduistisch verstan-
dene Konzeptionen zu werten sind. Der ,,direkte Weg® zur ,,endgiiltigen
Befreiung® (vituperu) l&sst sich ndmlich durch folgende fiinf Phasen dar-
stellen:

1.) die Notwendigkeit des Studiums der Zwo6lf Tirumurai und der 14
Saiva Siddhanta Sastras, das langsam géttliches Wissen (ianam) offen-
bart; 2.) die Weitergabe des Erlernten an andere; 3.) die Behebung von
Unklarheiten und das Erlernen der Feinheiten durch einen ,,guten Lehrer
(nallaciriyar); 4.) die weitere Erklarung dieser Erkenntnisse an andere auf
einfache Art und Weise; 5.) das standige weitere Nachdenken Uber diese
»groBen Fragen“ (periya porul). Wie die Grundsatzlichen Lehren mit
Bezug auf das Sivagnana Siddhiyar feststellen, fiihrt das Befolgen dieser
fiinf konkreten, prozessualen und kontinuierlichen Téatigkeiten dazu, dass
die Seelen in die Nahe Gottes gelangen. Diese Nahe wird, wie schon er-
wihnt, bildhaft als das Erreichen der ,heiligen Fiile Gottes* (tiruvati)
verstanden. Erst hier ist Erlésung moglich.?%

Der hier vorgeschlagene ,,direkte Erlosungsweg®, der zum einen Text-
studium und informierte Instruktion durch andere, zum anderen eigene
Verkiindigung und geistiges Nachsinnen voraussetzt, korreliert sicherlich
nicht ganz zuféllig mit den bereits bekannten Angeboten und Lernzielen
des Saiva Siddhanta Studienprogramms. Die Unterweisung in den kano-
nischen Schriften ist dort einer der Schwerpunkte, ebenso wie eine kun-
dige und direkte Erlauterung der Feinheiten des Saiva Siddhanta durch
die Dozenten der einzelnen Zweigstellen. Diese Schritte sind Vorausset-
zungen fiir jeden einzelnen, sich weiterhin mit den ,,groen Fragen* zu
befassen. Die Erlosung selbst kann dadurch aber nur vorbereitet werden,
denn sie héngt ganzlich von der Gnade Gottes ab. Mit der Propagierung
eines ,,direkten Erlosungsweges der ,,in dieser Geburt® beschritten wer-
den kann, hat sich der Saiva Siddhanta des Studienprogramms des Thi-
ruvavaduthurai Adhinam endgiiltig aus seiner exklusiv-asketischen Tra-
dition geldst. Denn wo es traditionell nur fur zélibatar lebende, speziell
initiierte Mitgliedern der Bruderschaften orthodoxer Institutionen denkbar
war, erlést zu werden, wird dies heute, von eben einer dieser Einrichtun-
gen, als realistische Mdglichkeit fur jede/n propagiert. Diese ,,Demokra-
tisierung der Erldsungsoption ist nur konsequent, wenn die Seit dem
spaten 19. Jahrhundert geduferten Anspriiche des Saiva Siddhanta als
potentielle inklusive Universalreligion ernst genommen werden.

219 Vaittiyanatan 1995a, 95.
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Empfehlungen fiir das VVorgehen auf dem religiésen Weg jedes Sivaiten
(ohne universal-religiose Grundierung) wurden bereits Mitte des 19.
Jahrhunderts vom einflussreichen Saiva Siddhanta Gelehrten Arumuka
Navalar publiziert. In einer Schrift zur Verteidigung des Sivaismus von
1854 flihrte er detailliert die Schritte aus, die ein wahrer Anhdnger Sivas
zu gehen habe. Arumuka Navalar schrieb vor, dass zunédchst Logik,
Grammatik, Lexographie studiert werden missten, bevor der Tirukkural
und weitere ethische Lehrbiicher gelesen werden sollten. Hierauf diirfe
die erste sivaitische Initiation folgen, die es schlieflich erlaube, die Tiru-
murai zu lesen. Dies berechtige schlieBlich zum Beschreiten der vier
Wege (nanku patam). Erst nach Erlangen dieses Wissens sei es statthaft,
die 14 Siddhanta Sastras (hier: ,,14 Dravidische Sastras“, tiravita ci-
ttantam patinapku) zu studieren. Als Folge dieses Wissens sei die Vereh-
rung Gottes und von Gurus unvermeidlich.??® Arumuka Navalars Reihen-
folge wird heute in dieser Form nicht mehr vertreten. Vielmehr zeigt sich
aber an diesem Beispiel, dass es auch in Bezug auf die klassisch-agami-
schen Erlésungswege seit dem 19. Jahrhundert deutliche Verschiebungen
gegeben hat. Die Zentralitat des Wissens wird aber bereits hier deutlich
hervorgehoben und findet, wie die Betonung der Funktion eines religio-
sen Lehrers, seine Entsprechungen im Saiva Siddhanta des Thi-
ruvavaduthurai Adhinam. Bei der Analyse der verschiedenen Arten der
Wege zur Erldsung Uber Verehrung und religidse Praxis ist an mehreren
Stellen deutlich geworden, dass dabei die Rolle des Gurus als Vermittler
und Lehrer nicht unterschétzt werden darf. Diese wird aus Sicht des Saiva
Siddhanta im Folgenden néher betrachtet.

Die Rolle des Gurus und die Initiation

Die Analyse der kanonischen Literatur des Saiva Siddhanta konnte bereits
zeigen, dass die Figur eines Gurus dort stark hervorgehoben wird. Nicht
zuletzt sind etliche der zentralen Schriften in Form eines Lehrgespréachs
zwischen Schiiler und Lehrer verfasst. Im Lehrplan des Adhinam Kurses
findet die Betonung der Rolle des Gurus vor allem in Bezug auf die Texte
des Tiruvuntiyar und Tirukkalirru Padiyar statt. GeméaR der Grobeintei-
lung der vier Erldsungswege des Saiva Siddhanta sprechen die Grund-
satzlichen Lehren von zwei verschiedenen Arten von Gurus, wenn sie
definieren, was ein ,,guter Guru* (narkuru) sei:

,Derjenige, der die Wege von Sariya, Kriya und Yoga lehrt, wird »Kriya-Guru«
genannt; derjenige, der Gnana lehrt, wird »Gnana-Guru« genannt. Nur Siva selbst

220 Navalar 1910, 13. Firr diesen Hinweis danke ich Rick Weiss.
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kann gottliches Wissen/Gnana hervorrufen. Deshalb ist er der wahre »Gnana-
Guru. <22

Die hier vorgenommene Unterscheidung (Kriya-Guru/Gnana-Guru) ent-
spricht der schon mehrfach thematisierten Differenzierung zwischen
Vidya-Guru und Gnana-Guru. Ersterer — hierzu gehéren auch ausdriick-
lich die Dozenten des Studienprogramms — kann durch die Unterweisung
in begrenztem Wissen die Erlosungswege des Sariya, Kriya und Yoga
aufzeigen. Zwar gelten diese, richtig praktiziert, auch als mogliche Wege,
sie dienen aber letztlich ,,nur” der Vorbereitung fiir den gnadenvollen
Kontakt Gottes mit den Menschen oder Seelen, der den Gnana-Weg
kennzeichnet. Da Gott, der der ,,wahre Gnana-Guru® ist, aber nie direkt in
Beziehung zu anderen Entitéten, hier zu immanenten Seelen, tritt, wirkt er
Uber seine Energie Sakti durch einen Guru, in dem Gott indirekt gegen-
wartig ist. Das Oberhaupt des Thiruvavaduthurai Adhinam, der den Titel
»Ourumaha Sannidhanam® triagt, welcher diese ,,heilige Prasenz™ bereits
andeutet, ist explizit ein solcher Gnana-Guru. Nallaswami Pillai hat die
soteriologische Bedeutung des Gurus ebenfalls in seiner Rede auf der
Religionskonferenz 1909 in Kalkutta wie folgt hervorgehoben: ,,ohne das
Erscheinen Gottes als géttlicher Guru in menschlicher Form und seine
gottliche Gnade ist endgiiltige Erldsung nicht moglich.%??

Der Dozent Nedumaran hat den Ubergang zwischen den Wegen und
den entsprechenden Arten des Gurus deutlich gemacht und gleichzeitig
die aktive, entgegenkommende Rolle Gottes hervorgehoben. Die Anha-
nger Sivas koénnten demnach durch das Befolgen der ersten drei Wege die
Kontaktaufnahme Gottes lediglich vorbereiten:

,Dann werden sie [die Menschen/Seelen] Einsicht erhalten und Gott wird ihnen
in Form eines Gurus begegnen. Sie werden nicht einen Guru suchen, sondern er
[Gott] wird als Guru in ihr Leben treten und wird ihnen den Weg zu Gnana wei-
sen. Zu denjenigen, die Gnana suchen, wird er zundchst in der Gestalt eines
Vidya-Gurus und schlieflich als Gnana-Guru erscheinen, und dann erleben wir in
der Regel auch Gnana.*??3

Entscheidend fiir die Saiva Siddhanta Lesart der verschiedenen Wege und
der Bedeutung eines Gurus hierbei ist weiterhin, dass diese Wege nicht

221 ,cariyai, kiriyai, yokam akiya nerimuraikalai  unarttupavar  ykiriyakuru«

enapptuvar, idanattai uparttuvar yianakuru« enappatuvar. * Vaittiyanatan 1995a, 98.

222 rw]ithout God's appearance as the Divine Guru, in human form, and His Divine
Grace, the final salvation is not possible. “ Nallaswami Pillai 1911f, 300.

223 Then they should be realizing, and God will be coming to them as a Guru. They will
not be searching for a Guru, but he will be coming as a Guru in their life and will be
teaching them to attain this Gnana. But to the people who are searching Gnana, he will
come in the form of a Vidya-Guru and finally a Gnana-Guru and we usually attain
Gnana. “ Interview mit Netumaran 2012.
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nur durch letzteren gelehrt werden, sondern, dass vielmehr das Beschrei-
ten dieser Wege an eine Initiation geknupft ist. Eine solche Diksha kann
némlich, wie auch in anderen indischen Traditionen, nur von einem Guru
gespendet werden.??* Die Bedeutung des Sanskrit-Namens Diksha (tiksai,
Skt. diksa), der tamilisiert in der Regel als ,,fikkai* verwendet wird, wird
in den Grundsatzlichen Lehren anhand seiner beiden Wortteile beschrie-
ben. In diesem Zusammenhang steht die erste Silbe ,,¢7-“ fiir ,,zerstoren
(ketuttal) und die zweite ,,-ksai‘ fiir ,,geben” (kotuttal). Gemeinsam inter-
pretiert heifit dies Folgendes: ,,Das Zerstoren der Fesselung und das Ge-
ben der Befreiung [hier: ,,Moksha“], um in den Prozess das Lehren eines
Mantras durch einen Guru zu erreichen, wird generell als Diksha verstan-
den.*??> Damit stellt die Initiation durch einen Guru, durch die Vergabe
eines bestimmten Mantras (mantira upatecam), den ritualisierten Eintritt
in einen Erlésungsweg dar, welcher durch Aufhebung der Fesselung und
Empfangen der Befreiung gekennzeichnet ist. Hierbei ist besonders her-
vorzuheben, dass es sich bei diesen Mantras nicht um vedische Mantras
handelt, sondern um solche, die auf den Agamas beruhen.??¢ Firr die erste
Intitiationsstufe im tamilischen Saiva Siddhanta, die im folgenden naher
beschrieben wird, ist dies das oben bereits erwédhnte puranische Mantra
,»Si-Va-Ya-Na-Ma“ — ohne die vedische Vorsilbe ,,Om* (Skt. nirbija, im
Gegensatz zu sabija, also ,,mit der Wurzelsilbe®). Die verschiedenen
Formen der Initiation, die von den sivaitischen Institutionen Tamil Nadus,
darunter auch prominent durch den Thiruvavaduthurai Adhinam, vertre-
ten werden, unterscheiden sich inhaltlich und strukturell von vedischer
Praxis. Wéhrend sich die Ausformulierung vedischer Initiationsritualistik,
etwa in den ,Dharmasastras® (Skt. dharmasastra)??’, an den klassischen
Lebensphasen (Skt. varnasrama) orientieren, basiert agamische Initiati-
onslehre vor allem auf indiviuellen Qualitaten des Anwarters, wie etwa
»der Reife der Seele, den Zeichen von Gnade, dem richtigen Lehrer, den
vorherigen Stufen der Initiation oder anderen Dingen*.2%8

Zwar gibt es, so erkldren die Grundsatzlichen Lehren, viele verschieden
Arten von Diksha, allerdings sind davon lediglich drei besonders wichtig,

224 \/g. Jacobsen 2012a. Eine Einfihrung in den Forschungsstand zur vielseitigen Figur
des Gurus in stidasiatischen Traditionen bietet Copeman & Ikegame 2012a bzw. 2012b.

225 aktavatu pdcattai-k ketuttu motcattai-t tarumporuttu kuruvitamiruntu perum man-
tira upatécam potuvaka-t »tikkai« enappatum. “ Vaittiyanatan 1995a, 98.

226 \Wayne Surdam stellt in der Einleitung seiner Ubersetzung eines zentralen Handbuchs
fir sivaitische Dikshas aus dem 12. Jahrhundert jedoch fest, dass diese Unterscheidung
heute nicht trennschaft gezogen werden kann ,, Today vedic mantras have become a com-
mon_addition to almost all dgamic ritual performances.*“ Surdam 1984, ci.

221 Vgl. hierzu Olivelle 2012b.

228 Ripeness of the soul, signs of grace, the proper preceptor, previous stages of initia-
tion, and so on “ Koppedrayer 1991a, 201.
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namentlich die sogenannten ,,Camaya-Diksha® (camayattikkai), ,,Viseda-
Diksha“ (vicéta tikkai) und ,\Nirvana-Diksha* (niruvana tikkai). Diese
drei Formen der Initiation entsprechen eindeutig verschiedenen Stufen
auf dem Erlosungsweg und kénnen daher auch mit den vier agamischen
Wegen korreliert werden. Diese Verknlpfung nimmt auch Nallaswami
Pillai in seinem Kommentar zum Sivagnana Siddhiyar vor. Wichtig ist in
diesem Zusammenhang, dass Arulnandis kanonischer Text an dieser
Stelle auch als Hinweis auf die Verbindung der Initiationsformen mit
vedischen und puranischen Mantras verstanden werden kann. In der
Ubersetzung Nallaswamis aus dem friihen 20. Jahrhundert sind diese drei
Dikshas sogenannte ,Nirbija-Dikshas“, also solche, die die vedische
Warzelsilbe ,,Om* nicht enthalten.?2

Im Sinne eines Zusammenfallens der Initiationsarten mit den Erl6-
sungswegen ist die Camaya-Diksha demnach die grundlegende Initiation,
die einen Menschen erst zu ,,Sivaiten (caivacamayi) macht, sie stellt also
den ,,Zugang zur Religion* (camaya nulaivukku anumati)®° dar. Diese
erste Diksha erlaubt einem Sivaiten das Auftragen der heiligen Asche als
Zeichen seiner Affiliation mit dem Sivaismus und den Eintritt in den
Sariya-Weg der Verehrung. Die Viseda-Diksha als zweite Stufe ent-
spricht den Wegen des Kriya und des Yoga. Dadurch wird der Glaubige
dazu beféhigt, Gott in bestimmten Formen, beispielsweise als Lingam
oder in seinen Maheshwara-Formen, zu verehren oder generell taglich
eine ,,Siva-Puja“ (civapiicai) durchzufiihren. Letzteres geschieht in den
meisten sivaitischen Haushalten, die ich besucht habe, an kleineren
Schreinen innerhalb der eigenen vier Wénde. Mit Hinweis auf die Siva-
Agamas wird zudem festgestellt, dass solche &uflere und innere Vereh-
rung Gottes (purappiicailakappiicai) Gott mehr oder minder dazu ani-
miert, seine Gnade wirken zu lassen.?! Diese beiden Initiationsformen
sind im Ubrigen auch die einzigen, die in der Lesart des Adhinam allen
Menschen offen stehen, das heif3t, dass sie auch von verheirateten An-
hangerinnen und Anhé&ngern empfangen werden kénnen. Fir weitere
Dikshas ist eine Entsagung des weltlichen Lebens, beispielsweise durch
Beitritt in eine asketische Bruderschaft, notwendig.

Die letzte der drei wichtigen Initiationsarten stellt die Nirvana-Diksha
dar, die entsprechend auf den Gnana-Weg rekurriert und die beiden ande-
ren Dikshas voraussetzt. Erst hier ist es moglich, die dreifache Fesselung
der Seelen durch Anava, Karma und Maya génzlich zu Uberwinden, ins-

229 \/gl. Nallaswami Pillai 1948, 148-150.

230 Diese Feststellung scheint so wichtig zu sein, dass sie in den Grundsatzlichen Lehren
zusétzlich mit der englischen Formulierung ,, It is just like an entrance to the saivism*“
erklart und hervorgehoben wird, Vaittiyanatan 1995a, 98.

231 Vaittiyanatan 1995a, 98.
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besondere dadurch, dass alles im Bewusstsein Gottes getan wird: ,,Unser
Geist sollte immer fest in Gedanken bei Siva sein.“%32 Alles andere sei,
wie hier mit Bezug auf den Heiligen Appar festgestellt wird, letztlich
unwichtig.23® Kathleen Koppedrayer beschreibt fiir den Dharmapuram
Adhinam den Ablauf dieser Initiation, die dort zwei Tage dauert. Auffél-
lig ist dabei, dass diese Diksha ausdriicklich mit der Verwendung der
vedischen Wurzelsilbe ,,Om* operiert.?3

Obwohl, wie oben gesehen, die Lehre des Saiva Siddhanta Studienpro-
gramms die Konzeption der vier klassischen Erlésungswege abschwécht
und hin zu einem ,,direkten Weg zur Erlosung® verschiebt, wird die
Wichtigkeit einer Initiation oder Diksha durch einen Guru nicht aufgeldst.
Die bereits erwdhnte Episode der ,,Wiederaufnahme* einiger konvertier-
ter Bergstdmme in den Sivaismus durch den 23. Gurumaha Sannidham
des Thiruvavaduthurai Adhinam kann als ein Beispiel von Camaya-Dik-
sha durch Applikation der heiligen Asche angesehen werden. Alle drei in
den Grundséatzlichen Lehren néher bestimmten Formen von Diksha kén-
nen nur von Personen gespendet werden, die dariiber hinaus eine vierte
Initiation  erhalten haben. Diese wird ,,Acharya-Abhisheka“
(@ccaryapiseka) genannt und kennzeichnet den jeweiligen Gurumaha
Sannidhanam eines sivaitischen Adhinam und wird in diesen orthodoxen
Einrichtungen flr die Mitglieder der Bruderschaften vorgenommen, die
fur die Nachfolge des Gurumaha Sannidhanam vorgesehen sind.?® Diese
Initiation berechtigt einen so ausgezeichneten Tambiran etwa zur Durch-
fiihrung bestimmter agamischer Rituale im Adhinam, zum Beispiel wah-
rend der Abwesenheit des Oberhaupts. Zur Erlésung ist diese Diksha
allerdings nicht notwendig.?®

Der Sanskrit-Terminus ,,Abhisheka® (apiseka, tirumulukku valipatu,
Skt. abhiseka) ist in vielen indischen Traditionen verbreitet und deutet in
der Regel auf spezielle Rituale zur Konsekration durch zeremonielles
Baden von Personen, Tempeln oder devotionalen Gegenstdnden hin.
»Acharya® (a@ccarya, Skt. acarya) gilt in indischen Traditionen als Ehren-

22 nam ullattil civaninaivu onré eppotum ventarpalatu. *“ Vaittiyanatan 1995a, 100.

233 Vaittiyanatan 1995a, 98—100.

234 Koppedrayer 1990, 95-96.

235 Hierbei handelt es sich naturgemdR um eine vergleichsweise seltene Initiationsform,
da die Zahl der potentiellen Kandidaten, also der Tambirans der Institutionen, relativ
gering ist. Kathleen Koppedrayer konstatiert beispielsweise, dass zum Zeitpunkt ihrer
Feldforschung in der zweiten Hélfte des 1980er Jahre, Schatzungen des Leiters des Saiva
Siddhanta Forschungszentrums des Dharmapuram Adhinam T. N. Ramachandran zufolge,
etwa 30 Personen in ganz Tamil Nadu Uberhaupt diese Diksha erhalten haben, Koppedra-
yer 1990, 65, Fn. 105. Wie unten noch gezeigt werden wird, wird die ,,Acharya-Abhis-
keka* auch auBlerhalb der klassischen Institutionen verlichen.

236 Koppedrayer 1990, 88-98.
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titel fur religidse Lehrer, die sich vor allem durch Gelehrsamkeit in heili-
gen Schriften auszeichnen. Dies unterscheidet den Namen unter anderem
auch vom Wort Guru.?®” Zwei der groBen ,,philosophischen Lehrer des
Saiva Siddhanta, Arulnandi und Umapati, werden so oftmals mit dem
Beinamen ,,Sivacharya“ (civacarya) versehen. Den gleichen Titel tragen
im Ubrigen auch brahmanisch-tamilische Tempelpriester, die — im Unter-
schied zu vedischen Smarta-Brahmanen — agamische Rituale durchfiih-
ren. Von vielen heutigen Siddhantins werden diese, wie noch gezeigt
werden wird, als urspringliche, tamilische Ritualspezialisten verstan-
den.?®® In seiner tamilisierten Version wird der Titel ,,Acharya“ auch im
Kontext des Saiva Siddhanta Studienprogramms vereinzelt verwendet,
beispielsweise flr die Mitglieder des Adhinam. Sowohl in Dharmapuram,
als auch in Thiruvavaduthurai werden die Dikshas als Teil der agami-
schen Ritualtradition des Adhinam betrachtet, die dort vor allem (ber
sogenannte ,rituelle Handbiicher” (pattati, Skt. paddhati) rezipiert
wird.?° Das Selbstverstandnis dieser groRen nicht-brahmanischen
Institutionen Tamil Nadus rechtfertigt, dass ihre Mitglieder und vor allem
der Gurumaha Sannidhanam als autoritative religiose Lehrer und
,Zeremonienmeister zu gelten haben. Als solche sind sie berechtigt,
agamische Rituale innerhalb ihrer Einrichtungen und in den von ihnen
abhéngigen Zentren vorzunehmen. Gleichzeitig akzeptieren sie dennoch
in einigen Bereichen die Anspriiche brahmanischer Sivacharyas. In
beiden Adhinams, sowie in den von ihnen verwalteten Tempeln, sind
diese Priester flr bestimmte Rituale alleinig zustdndig. In
Thiruvavaduthurai und Dharmapuram spielen diese etwa in den téglich
abgehaltenen Pujas zwar eine eher untergeordnete Rolle, wobei
gleichzeitig die Beteiligung der Sivacharyas flr die Konsekration von
Tempeln oder die Puja fiir den Grinder des Adhinam konstitutiv
bleibt.?40

Aufféllig ist bei der Betrachtung der Interpretation von Diksha durch
die Grundsétzlichen Lehren, dass es sich bei den drei hier privilegierten
Formen der rituellen Weihe um die etablierten sivaitischen Initiationen im
Kontext der nicht-brahmanischen Institutionen, wie des Thi-
ruvavaduthurai Adhinam und des Dharmapuram Adhinam, handelt. Die
Fokussierung auf Camaya-Diksha, Viseda-Diksha und Nirvana-Diksha

237 \/gl. Jacobsen 2012a.

238 \/gl. u.a. Fuller 2003, 11-18.

239 Dje Frage der drei etablierten sivaitischen Dikshas in einem der verbreitetsten dieser
Handbiicher, dem ,,Kriyakramadyotika* (Skt. kriyakramadyotikd) des Aghorasiva (Skt.
Aghorasivacarya) aus dem 12. Jahrhundert, behandelt ausfuhrlich Surdam 1984. Zu Agho-
rasiva, siehe Davis 2010, 3-14.

240 Fiir den Dharmapuram Adhinam, siehe Koppedrayer 1990, 128-129. Fiir den Thi-
ruvavaduthurai Adhinam Koppedrayer 1990, 198-200.
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gehort wohl, wie die Studien von Kathleen Koppedrayer nahelegen, zu
den Charakteristika dieser von Vellalar-Gemeinschaften gefilhrten Ein-
richtungen. Dabei ist zu beachten, dass es im Umfeld stdindischer Tradi-
tionen zum einen verschiedene Ansichten (ber die Zahl und Form der
Initiation und zum anderen Debatten um die aktive und passive Berechti-
gung zur Initiation gegeben hat. Fiir den Dharmapuram Adhinam existiert
beispielsweise eine Geschichte, die von einer Auseinandersetzung zwi-
schen dem dortigen 7. Gurumaha Sannidhanam und den brahmanischen
Beratern des Konigs von Tanjavur im spaten 17. Jahrhundert berichtet.
Hierbei ging es vor allem darum, ob die Angehorigen des Adhinam als
Nicht-Brahmanen befugt seien, Diksha zu spenden, vedische Mantras zu
rezitieren und den Konig zu belehren. In dieser Geschichte werden jene
Fragen nach zwischenzeitlicher Bestrafung der vermeintlichen Anma-
Bung dieser Rechte durch die Zerstérung eines zum Dharmapuram Adhi-
nam gehorigen Tempels durch eine Intervention Gottes geklart — zu
Gunsten der als ,,Sudras* (cattirar, Skt. siidra) bezeichneten Vertreter des
Adhinam. Das oben bereits erwahnte Werk Varnashramachandrika jenes
Gurumaha Sannidhanam gilt als Ergebnis dieser Auseinandersetzung und
begriindet unter anderem die Berechtigung der Aussprache der vedischen
Silben ,,Om* durch die Mitglieder der asketisch-z6libatdren Bruderschaft.
Damit wird zudem durch die Adhinam-Tradition die Berechtigung zur
Initiation in die Erlosungswege begriindet.?*' Im Sivagnana Siddhiyar
findet sich hierzu auch der ausdriickliche Hinweis, der diese Diksha als
»Sabija-Diksha®, also Initiation unter Verwendung der vedischen Wurzel-
silbe ,,Om*, fiir besonders fortgeschrittene Anwirter rechtfertigt.??

Das Studienprogramm zeigt sich hier also auch im Bereich der Vor-
stellungen von Initiation in die Erlésungswege als popularisierte Variante
der rituellen Praxis des Thiruvavaduthurai Adhinam selbst. Wege kdnnen
durch die verschiedenen Gurus des Adhinam vermittelt und Diksha ge-
spendet werden. Allerdings finden hier, wie das Beispiel des ,,direkten
Weges zur Erlosung zeigt, durchaus deutliche Verschiebungen des tra-
ditionellen Verstandnisses statt, die aber im Studienprogramm durch die
Autoritdt des Adhinam gedeckt sind und einen Anschluss an den Gel-
tungsbereich der sivaitischen Urschrifen der Agamas gewéhrleisten.

241 Koppedrayer 1991a; 1991b.

242 \/gl. in der Ubersetzung von Nallaswami Pillai, die durch den Dharmapuram Adhi-
nam publiziert wurde: ,, To the highly advanced in learning and character is granted the
excellent Sabiija Diksha. They are taught in Nitya, Naimittika and Kamya duties, and
become clothed with authority as Sathakas, (Chelas) and Acharyas, and attain freedom. *
[Herv. i. O.] Nallaswami Pillai 1948, 150.
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3.2. Verehrung Gottes als Saiva Siddhanta Praxis

Das Studienprogramm des Thiruvavaduthurai Adhinam lehrt neben dem
Wissen um die Geschichte des Sivaismus, den kanonischen Texten, den
grundlegenden Doktrinen und moglichen Erlésungswegen auch ganz
praktische Aspekte des religidsen Lebens eines Sivaiten. Einige dieser
konkreten Handlungsanweisungen sind bereits bei der Analyse der Erl6-
sungswege angedeutet worden. Im Folgenden soll die Umsetzung der
Saiva Siddhanta Lebensweise als Verehrung Gottes noch prazisiert wer-
den. Hierfir sind vor allem zwei Praktiken naher auszuftihren, namentlich
die der Puja und die der Rezitation, die bei genauerem Hinsehen aller-
dings schwerlich voneinander zu trennen sind, sondern sich vielmehr
Uberlappen und gegenseitig bedingen.

Bevor diese beiden Aspekte jedoch im Detail in den Blick genommen
werden, sei auf eine religitose Aktivitat hingewiesen, in der sich die Figur
des Gurus sowie die Verehrung Gottes beriihren. Hierbei handelt es sich
um die sogenannte ,,Guru-Puja“ (kurupiicai). Wie oben in Bezug auf die
Zertifikatsvergabe des Studienprogramms bereits gezeigt wurde, ist das
jahrlich in Erinnerung an das Ableben des ersten Oberhaupts abgehaltene,
zehntdgige Festival der Guru-Puja das groBte offentliche Zeremoniell des
Thiruvavaduthurai Adhinam — gleiches gilt fur &hnliche Institutionen in
Tamil Nadu, am prominentesten sicherlich im Dharmapuram Adhinam.
Auch fiir das Saiva Siddhanta Studienprogramm hat dieses Fest eine be-
sondere Bedeutung, da hier nicht nur der jeweilig aktuelle Gurumaha
Sannidhanam verehrt wird, sondern die Absolventinnen und Absolventen
des Kurses im Rahmen der Feierlichkeiten ihre Zertifikate erhalten. Das
Studienprogramm hat damit inzwischen einen festen Platz im Ablauf des
Festivals. Die jahrliche Guru-Puja der grof3en orthodoxen Institutionen ist
allerdings nur ein besonderes Beispiel, anhand dessen sich die Verehrung
eines Gurus — hier der Oberhdupter der Adhinams — zeigen kann.

Der Name Guru-Puja wird auch fr die rituelle Verehrung der tami-
lisch-sivaitischen Heiligen an Schreinen oder in Tempeln verwendet.
Diese Heiligen sind, wie die Grundséatzlichen Lehren am Beispiel der
groflen ,religiosen Lehrer Sampantar und Appar deutlich machen,
allerdings — ebenso wie die Oberhdupter der Adhinams — eigentlich nicht
direkt von dieser Verehrung betroffen. Da sie sich bereits im sogenannten
»Sayuchiya-Zustand“ (cayucciyanilai) befinden, das heil3t als erloste
Seelen die Qualitaten Sivas (civamam tanmai) teilen, bedirfen sie dieser
Verehrung genau genommen nicht, auch wenn sie von Gott auf der Erde
inkarniert worden sind. Genauso wenig wie Siva selbst aufgrund seiner
Vollkommenheit von den Seelen und ihrer Anbetung abhéngig ist, hat die



302 Die Doktrinen des Saiva Siddhanta

Guru-Puja keinen Einfluss auf die heiligen Lehrer.?*3 Der Sinn der
Verehrung der Gurus liegt vielmehr darin, dass ihre Anhénger damit Gott
selbst preisen, wie mit Rickgriff auf das Sivagnana Siddhiyar festgestellt
wird:

»Wir fithren die Feierlichkeiten der Guru-Puja aus, um unsere Dankbarkeit zu
zeigen. Siva selbst zeigt seine Présenz in den gottlichen Menschen und akzeptiert
die Guru-Pujas durch deren Form direkt.*“?*

Die hier angedeutete Direktheit der Akzeptanz der Verehrung muss na-
tarlich in Hinblick auf die gottliche Présenz in den Heiligen insofern qua-
lifiziert werden, als dass es sich hierbei um die gottliche Energie Sakti
und nie um Gott selbst handelt. Der wichtige Punkt ist aber, dass die Ver-
ehrung der Gurus als eine ritualisierte Anbetungsform nicht ausgetbt
wird, um den Heiligen und damit Gott etwas Gutes zu tun. Vielmehr ist
die Guru-Puja als ein Beispiel der Saiva Siddhanta Praxis zu sehen, durch
welches die Seelen ihre Dankbarkeit (nanriyunarvu) gegenlber Gott zum
Ausdruck bringen. Dieses Bewusstsein Uber die Liebe, die Gnade und das
Mitgefuhl Gottes ist bereits mehrfach als fundamentale geistige Notwen-
digkeit jeglicher ,,guter Handlung* vorgestellt worden, die als Saiva Sid-
dhanta Konzeption von bhakti verstanden werden muss. Die Verehrung
als Puja gilt hierfur als paradigmatisches Beispiel.

Saiva Siddhanta Praxis als Puja

Die zentrale Form der Saiva Siddhanta Praxis stellt die Verehrung (vali-
patu) Gottes dar. Im Vokabular des Saiva Siddhanta Studienprogramms
werden diese Handlungen meist als ,,Puja“ (picai) bezeichnet, wobei
gerade auf Englisch die Begriffe ,,worship* oder ,,prayer® synonym ver-
wendet werden, die neben der Bedeutung als ,,Verehrung* auch Konno-
tationen von ,,Lobpreis* und ,,Gebet* ausdriicken kénnen. Der Name
»Puja“ kann also durchaus verschiedene Aspekte religioser Praxis als
»gottesfurchtiger Verehrung® (valipatu teyva) meinen, die sich laut Saiva
Siddhanta grundsétzlich in zwei Formen einteilen lisst, ndmlich in ,,in-
nerliche Puja“ (akappiicai) und ,,dulerliche Puja‘“ (purappiicai).

Als ,duBlerliche Puja“ ist hierbei die Verechrung Gottes in Gestalt als
Siva-Lingam oder den figlrlichen Maheshwara-Formen zu verstehen.
Hierzu zahlen ausdriicklich die fiir die Wege des Sariya und Kriya ge-

243 Vaittiyanatan 1995a, 111-112.

204 namatu naprivuparvai celippatuttum poruttu-k kurupiicai-c cirappukalai-c cey-
kirom. teyvamcam poruntiya avarkalai atittittu ninru civaperumané nam ceyyum ku-
rupiicaikal avarkal vativil tankiyiruntu nérativaka-p perru-k kolkirapna.“ Vaitti-
yanatan 1995a, 112.
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nannten Handlungen der korperlichen und stimmlichen Anbetung.?
Gerade letztere wird anschliefend noch naher behandelt, da sie in Form
von Rezitation prominent vom Adhinam propagiert wird. Die ,,innerliche
Puja“, die fur die Wege des Yoga und des Gnana charakteristisch ist,
stellt demgegenuber die hoherwertige Praxis in den Augen Gottes dar,
wie mit Bezug zum Sivagnana Siddhiyar festgestellt wird:

,»,Von den beiden Pujas akzeptiert er die innerliche Puja als vollendete Verehrung
und berthrt die Seelen und schenkt seine Gnade. Das ist die Art und Weise, wie
Siva verehrt werden muss. 246

In Einklang mit der Lehre von den verschiedenen Erldsungswegen wird
in der Lesart der Grundsatzlichen Lehren die ,,innerliche Puja“ also ein-
deutig privilegiert, wobei dies nicht die grundsétzliche Moglichkeit und
Sinnhaftigkeit der ,,dulerlichen Puja“ in Frage stellt. Diese, analog zu den
Wegen von Sariya und Kriya, kann, richtig praktiziert, ebenfalls zum
Empfangen der Gnade Gottes fithren. Der Vorgang der ,innerlichen
Puja“, die eine in erster Linie geistige Handlung darstellt, ist vergleichbar
mit dem Polieren eines Spiegels, der dadurch Glanz und Reinheit erlangt,
was dazu flhrt, dass er Licht besser reflektieren kann. Die klassische
Metapher des Lichts flir Gottes Energie Sakti ist auch in diesem Falle
zutreffend, da der Reinigungsprozess der Seelen eben eine Klarung von
den Malas darstellt, die die Seelen zur Aufnahme des goéttlichen Wissens
oder Gnana vorbereitet. Daher kann unter Referenz des Sivagnana Sid-
dhiyar konstatiert werden: ,,Dies ist der hochste Weg fiir die inkarnierten
Seelen, die Erlosung zu erhalten.“?*” Der Vergleich der Seelen als Spiegel
fiir Gottes Energie hat vor allem auch Nallaswami Pillai massiv populari-
siert, wobei er versuchte, die Seelen-Vorstellung des Saiva Siddhanta mit
zeitgendssischer christlicher Theologie in Einklang zu bringen. In mehre-
ren seiner Publikationen reproduzierte er in lobenden Worten die An-
sichten des schottischen evangelikalen Theologen und Wissenschaftlers
Henry Drummond (1851-1897),24 der in seiner Interpretation eines Ver-
ses aus den paulinischen Briefen (2. Korinther 3:18) die Idee des Men-

245 Vaittiyanatan 1995a, 92-95.

248 ivviru piicaikalul akappiicaiyinai-p paripirana piicaiyaka érru, uyirkalin akatté
mun ninru arul ceyvan. ivwaru, civaperumanai valipata veptum.* Vaittiyanatan 1995a, 92.

247 atuvé anma muttikkuriya uyarnta catanamakum.* Vaittiyanatan 1995a, 93. Der Vers
zu ,innerlicher Puja“ aus dem Sivagnana Siddhiyar in der Ubersetzung Nallaswami Pillais
lautet: ,,And as one thinks and thinks of Him with Jiiana, he will gradually enter your heart,
as does the light when the mirror is cleared and cleaned. Then the impurities will all
disappear.© Nallaswami Pillai 1913, 245. In der Publikation des Supakkam-Teils dieses
Werkes durch den Dharmapuram Adhinam von 1948 findet sich fiir das Wort ,,Spie-
gel““/,,mirror an selber Stelle iibrigens das Wort ,,Lotus®, vgl. Nallaswami Pillai 1948, 182.

248 Nallaswami Pillai 1911¢c, 257-258; 1911d, 215-216; 1911f, 308; 1911g, 143-144;
1948, 108;.
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schen als Spiegel fur Christus vertrat. Dabei reflektiert der Mensch —
bildlich wie ein Spiegel — die Eigenschaften Christi und wird damit wie
dieser. Nallaswami sah diese Lesart in Einklang mit der oben bereits dar-
gestellten Konzeption des Saiva Siddhanta, die davon ausgeht, dass es
eine Eigenschaft der Seelen sei, immer die Qualitaten der Entitat zu tber-
nehmen, mit der sie verbunden ist. Nallaswami begriindete seine Gleich-
setzung mit einer Metapher aus der Svetasvatara-Upanishad, wo von der
Seele als ,,Kristall“ oder ,,Metallscheibe® gesprochen wird, und mit Hin-
weis auf eine Spiegelanalogie im Sivagnana Botham.?*°

Ganz egal, ob der Mensch nun ,,innerliche” oder ,,duerliche Puja“
praktiziert, bleibt fir die Grundsétzlichen Lehren das Wichtigste, dass die
Menschen Gott iiberhaupt verehren: ,,Daher ist die Verehrung Gottes mit
Dankbarkeit unsere explizite Pflicht“.?%° Der aktuelle Direktor des Saiva
Siddhanta Studienprogramms des Thiruvavaduthurai Adhinam, Kandas-
wami, bestatigt diese Einschdtzung aus den einfihrenden Adhinam-Pub-
likationen deutlich und stellt die Anbetung Gottes ebenfalls in den Kon-
text der (indirekten) Begegnung mit Gott: ,,Deine einzige Pflicht ist es,
ihn zu verehren. Das ist alles. Dann wird er dir begegnen und dir auf die
Art und Weise helfen, die du benétigst.“25 Ahnlich hat es auch der Adhi-
nam-Gelehrte Kunjithapatham formuliert, der zudem auf die Instruktion
zur Anbetung durch die sivaitischen Heiligen hinwies:

,,Wir miissen ihn verehren. Das ist der Grund dafiir, warum unsere Heiligen uns
zur Verehrung auffordern. Deshalb hat die Verehrung einen solch hohen Stellen-
wert. Der Grund ist, dass wir ohne Gottes Gnade nichts wissen kénnen. 252

Die kontinuierliche Verehrung Gottes oder die Puja zu seinen Ehren —
und sei es nur 15 Minuten taglich, wie Kunjithapatham zusétzlich an-
merkt — wird also nicht nur in die Lehre um die Erlésungswege, die durch
Wissen zum Erlangen der gottlichen Gnade flihren konnen, eingebettet,
sondern sie ist auch mit der tamilisch-sivaitischen Tradition der ,,religio-
sen Lehrer* verkniipft. Diese werden als ultimative Beispiele der Anbe-
tung im Bewusstsein Gottes und der Dankbarkeit ihm gegeniber verstan-
den, da sie den unerldsten Seelen in Gestalt von Gurus erscheinen. Wie

249 Nallaswami Pillai 1911f, 308-309.

250 »€Nave, nanri unarvotu, iraivanai valipata ventuvatu namatu inriyamaiyata katamai
enpatu® Vaittiyanatan 1995a, 88.

251 Your only duty is to worship him, that's all, then he will come down and help you in
whatever way you require. Interview mit Kantacuvami 2012.

252 50, we have to worship him. That is the reason why our saints insisted for us to wor-
ship. That is why worship is given such a great important place. The reason is that without
God's grace we cannot know anything.” Interview mit Kuficitapatam & Tiruccirrampala
Tampiran 2012.
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oben angemerkt, stehen diese Heiligen symbolisch fur die vier agami-
schen Erlosungswege, die allesamt von bhakti erftllt waren.

Far beide Formen der Puja — egal ob &ulerlich und ritualisiert oder in-
nerlich und geistig — muss allerdings noch ein weiterer Aspekt angespro-
chen werden, der bisher lediglich indirekt behandelt und durch die Beto-
nung des Wissens im Saiva Siddhanta etwas unterbelichtet wurde, na-
mentlich der der Erfahrung. Dabei gilt, dass der moderne Saiva Siddhanta
im Allgemeinen, und der des Thiruvavaduthurai Adhinam im Speziellen,
selten bis nie etwa {iber eine eigene Kategorie der ,religiosen Erfahrung™
spricht, die in der globalen Religionsgeschichte um 1900 — vor allem
auch im Vedanta Vivekanandas — zu einem der zentralen Marker einer
,richtigen Religion® geworden ist.?® Auch im Kontext des Siddhanta-
Aktivismus des frihen 20. Jahrhunderts finden sich nur vereinzelte Aus-
einandersetzungen mit diesem Thema. Einer der wenigen in der Sid-
dhanta Deepika erschienenen Artikel, der sich explizit mit ,religiéser*
beziehungsweise ,,spiritueller Erfahrung® aus Sicht des Saiva Siddhanta
befasst, ist ein Text des an dieser Stelle nicht zu identifizierenden Auto-
ren ,,K. R.“. Dieser hatte 1912 einen Vortrag mit dem Titel ,,Experience*
bezeichnenderweise vor der ,,Vivekananda Society” in Colombo/Sri
Lanka gehalten, in dem er zundchst mit Ruckgriff auf westliche Denker
wie Herbert Spencer und David Hume die Mdglichkeiten des weltlichen
Wissens fur den menschlichen Intellekt auslotet. Allerdings bezeichnet er
den Intellekt und die fiinf Sinne als ,,Erzfeinde* (,,arch-enemy*) der wah-
ren spirituellen Erfahrung, die er, mit Verweis auf den Tirukkural, hoher
bewertet als etwa Textstudium und Nachdenken.?* Jene ,,wahre Erfah-
rung™ wird fiir den Autoren nur in der Erlosung moglich, die durch den
Weg des Gnana eintreten kann:

,,Es heiB3it, Gott erscheint dann als ein Guru und bewirkt Gnana oder wahres Wis-
sen, das ewige Gliickseligkeit ist. Von diesem heif3t es, es sei hoheres Wissen
oder wahre Erfahrung (cuvanupavam), und als solcher kommt ihr Vorrang unter
allen anderen [Erfahrungen/Wissensformen] zu, die nicht mehr als Mittel zu
diesem Zweck sind. Um sich selbst aus dem Ozean der Geburten zu retten, sollte
man die FiiBe Gottes erreichen.“2%°

253 \/gl. hierzu u.a. Nehring 2005.

254 y/g]. , In the spiritual world experience is all important. In the spiritual plane, apart
from »Sruti« the truth determined through experience is more convincing than that deter-
mined by reasoning. The mere possession of any amount of book-knowledge is but of little
worth.* Anonymus ,,K.R.“ 1912, 170.

255 The Lord is then said to appear as guru and impact Jiianam or true knowledge
which is Bliss Eternal. This is said to be knowledge supreme or experience true
(cuvanupavam) and as such it takes precedence over all others which are but the means to
this end. To save oneself from the ocean of births one should attain the feet of the Lord.*
Anonymus ,,K.R.“ 1912, 175.
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Eine ahnliche Unterscheidung trifft auch Nallaswami Pillai in seinem
Kommentar zum Sivagnana Siddhiyar, wo er ,,das Erreichen von wahr-
haft entwickeltem religiosen und spirituellen Gefiihl“ zunichst als
Grundlage fiir das Beschreiten der vier agamaischen Erlésungswege be-
schreibt, um diese ,,religiose Emotion* dann als ,,in der Art wirklich un-
terschiedlich zu bloBem Intellekt und Wahrnehmung bestimmter schlich-
ter Wahrheiten darzustellen.?%6

Im heutigen Saiva Siddhanta des Thiruvavaduthurai Adhinam findet
sich keine explizite Bestimmung von ,religioser Erfahrung. Vielmehr ist
Erfahrung immer mit der zentralen Kategorie des Wissens verknUpft.
Weltliches Wissen wird durch immanente Erfahrung ermdglicht, die
letztlich mit Gottes Bereitstellung einer Welt und des menschlichen Kor-
pers fur die Seelen verbunden ist. Gottliches Wissen oder Gnana als ent-
scheidender Faktor auf dem Erldsungsweg stellt damit, wie implizit im-
mer wieder angedeutet wird, die ultimative Erfahrung des gottlichen
Gnadenakts dar. Jegliche Erfahrung ist damit nur immer nur ein Teil im
Prozess des Wissenserwerbs.

Bei der Betrachtung der Doktrinen des Saiva Siddhanta ist deutlich ge-
worden, dass der Weg der Seelen zur Erlésung zwar notwendigerweise
Uber diesen Wissenserwerb flhrt, jedoch muss gleichzeitig hervorgeho-
ben werden, dass dieses Wissen immer von Gott geschenkt und von den
Seelen erfahren wird. Die Seelen befinden sich stets in der Position der
Rezeption, da letztlich alles, was erlernt und erfahren wird, kein aus-
schlieflich intellektueller Prozess ist, sondern Uber alle Organe des
menschlichen Korpers wahrgenommen wird. Diese Wahrnehmungen und
Erfahrungen werden immer von Gott gegeben, sei es auch im Rahmen
seiner Mdoglichkeiten, die sich aus der ontologischen Grundkonstellation
der Fesselung der Seelen durch Anava, Karma und Maya ergeben. Prinzi-
piell, so hat ein Tambiran aus Thiruvavaduthurai ausdriicklich betont, sei
Gott zwar in allen Handlungen erlebbar, aber nur die Praxis der Puja
ermdgliche es schlieBlich, zu einer wahren Erkenntnis Gottes als Gnana
zu kommen:

,,Du kannst Gott in allem erfahren, was auch immer du tust. [...] Aber du kannst
diese Erfahrung [des Gnana] nur wéhrend der Puja haben, also der Praxis. [...] Du
musst diese Erfahrung haben! Aber die Erfahrung kann nur aus der Zeit der Puja

256 The paths of Charya, Kriya, Yoga, etc., open out only after reaching a truely devel-
oped religious and spiritual sentiment, and then most religious emotion is really distinct in
kind from mere intellection or perception of certain bare truths* Nallaswami Pillai 1948,
154.
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kommen. Wenn du sie regelmaRig praktizierst, dann wird sie [die Fesselung] fir
immer verschwinden.“2%7

In diesem Zitat wird deutlich, dass das Empfangen der Erlésung zentral
mit der Praxis der Verehrung Gottes durch Puja zusammenhéngt. Die
Puja bietet damit den vorbereitenden Rahmen, innerhalb dessen den
Seelen, durch Neutralisierung der Wirkung der drei Malas, schliellich
Gnana durch den Gnadenakt Gottes zuteil werden kann.

Abschlielend kann also mit den Grundsétzlichen Lehren fiir den Saiva
Siddhanta, unter Berufung auf das Sivagnana Siddhiyar, festgehalten
werden, dass die Praktizierung von Puja einen besonderen Akt darstellt,
den die handelnde Seele im Bewusstsein Gottes ausfiihrt:

Jeder sollte fiir die Verehrung eine gottesfiirchtige Haltung einnehmen. [...] Wir
sollten durchgehend uber diese Haltung nachsinnen. Wir sollten Hymnen ber
Gottheiten rezitieren und entsprechend geeignete Mantras flr diese wiederholen.
Wenn wir auf diese Weise unaufhorlich anbeten, dann wird sich Gott in der Form
unserzesr8Verehrung zeigen und uns das zuteil werden lassen, was wir bendti-
gen.*

Diese grundsatzliche Haltung ist ein Bewusstsein Uber Gott und seine
Liebe und sein Mitgefiihl, die der Saiva Siddhanta, wie oben besprochen,
bhakti nennt. Mit den Mantras (mantiram, Skt. mantra) sind zum einen
die jeweiligen Initiationsmantras der Praktizierenden gemeint, zum ande-
ren aber vor allem die Gesénge der Tirumurai, die Hymnen an verschie-
dene Formen Gottes darstellen und, wie gezeigt, vom Saiva Siddhanta
explizit als Mantras verstanden werden. Diese Artikulation weist also
deutlich darauf hin, dass im Prozess der Verehrung Gottes der Rezitation
der sivaitischen Hymnen eine besondere Rolle zukommt, wie sie fur das
Saiva Siddhanta Studienprogramm bereits mehrfach nachgewiesen wer-
den konnte.

Saiva Siddhanta Praxis als Tirumurai-Rezitation

Das Saiva Siddhanta Studienprogramm des Thiruvavaduthurai Adhinam
legt den Schwerpunkt seiner Lehre, wie ausfihrlich gezeigt, auf die Ver-
mittlung der Schriften der ,,philosophischen Lehrer” und ihrer Inhalte.

257 You can experience God in everything. Whatever you do. [...] But you can get that
experience only in the pooja period. The practice! [...] You got to have the experience! But
the experience can only come out of pooja time. If you practice it regularly, then it will go
away forever.* Interview mit Kuficitapatam & Tiruccirrampala Tampiran 2012.

28 ovvoruvarum tam valipatuvatarku en oru teyvavativattai mérkolla véntum. [...] anta
vativattaiyé manattinal eppotum ninaikka ventum. anteyvattai-k kuritta palkatai valyianal
ota véntum. atteyvattirkuriya mantirankal uccarikka ventum.* Vaittiyanatan 1995a, 90.
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Inzwischen existiert ein zweiter Kurs der Institution, der sich der Unter-
richtung der bhakti-Hymnen der ,religiosen Lehrer widmet, die in der
Kompilation der Tirumurai zusammengefasst sind. Dennoch wird aber
auch im Studienprogramm die ,,Rezitation heiliger Texte“ (patanam,
parayanam, Skt. parayana), gerade dieser Hymnen, als Kernelement der
sivaitisch-religidsen Praxis hervorgehoben — nicht zuletzt durch das ge-
meinsame Singen am Beginn jedes Kurstages.

Wie schon vereinzelt angedeutet — unter anderem bei der Besprechung
der Karma-Lehre des Saiva Siddhanta — vertreten die Adhinam-Autorité-
ten die Ansicht, das vermeintliche ,,Schicksal“ der Seelen sei dadurch zu
besiegen, dass die Glaubigen kontinuierlich und jeder Lebenslage ange-
messen die Gesange der Tirumurai rezitieren. Der erste Direktor
Vaithiyanathan hat aus diesem Grunde fur alle Teilnehmenden des Studi-
enprogramms ein ,,Hilfsbuch* herausgegeben, das fiir jede kritische Le-
benslage — von finanziellen Problemen tber familidre Streitigkeiten hin
zu korperlichen Krankheiten — die passenden Hymnen aus den Tirumurai
zur Rezitation empfiehlt. Dort heilt es unter Berufung auf den Heiligen
Sampantar:

,,Damit jeder, der sich [und seinen Lebenswandel] korrigieren mdchte, jeder, der
sich von Leid befreien mdchte, um verbessert und gliicklich zu leben, dies tun
kann, hat Gott durch seine Heiligen, die er auf diese Erde geschickt hat, die heili-
gen Worte [der Tirumurai] offenbart. Diese heiligen Worte beseitigen unsere
Unwissenheit, retten uns davor, schlechte Taten zu begehen, und verbessern uns
in kleinen Schritten.*25

Diese Aussage macht deutlich, dass es sich bei den Tirumurai letztlich
um go6ttliche Hymnen handelt, die durch die sivaitischen bhakti-Heiligen
Tamil Nadus offenbart wurden. Die Rezitation dieser Gesange stellt eine
der entscheidenden Tatigkeiten auf dem Erlésungs- und Erfahrungsweg
fiir die Seelen dar, da sie helfen, das Leben jedes Einzelnen zu verbessern
und diese glucklich zu machen. Die Verse der Tirumurai haben dariber
hinaus die Kraft, die fesselnde Unwissenheit zu bek&mpfen und denjeni-
gen, der sie singt, vor negativen Taten zu bewahren. Der Lobpreis Gottes
ist damit per Definition zum einen eine ,,gute Handlung™ im Sinne der
Karma-Lehre, da er im vollen Bewusstsein Gottes und zu seinen Ehren
geschieht, also paradigmatisch fiir das alle Erldsungswege durchziehende
bhakti steht. Zum anderen wird durch die heiligen Lieder auch die Wir-
kung des Anava eingeschrankt.

259 firunta virumpum ovvoruvarum, tunpankaliliruntu  vitupatutarku — virumpum
ovvoruvarum, tiruntu makilcciyaka valum porutté iraivan arulalarkalai, ippilavulakirku
anuppi, avarkalai-k kontu arulvakkukalai valanka-c ceytirukkiran. anta arul vakkukal,
namatu ariyamaiyai-p pokki, nammai-t tivinaikal ceyvatiliruntu kapparri, nammai-c ciritu
ciritaka tirunta-c ceykinrana.” Vaittiyanatan 2008, 12.
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Dabei ist es fiir die soteriologische Wirksamkeit der Rezitation im Ub-
rigen unwichtig, ob derjenige, der sie tatigt, musikalisch ist oder nicht.
Die Kenntnis der klassischen Melodien oder Intonationen ist nicht notig,
solange die Verse horbar artikuliert werden. Denn die Tirumurai kénnen
nur ihre Wirksamkeit (arral) entfalten, die denen von Mantras gleich-
kommen, wenn sie laut ausgesprochen werden:2%0

,Diese Wirksamkeit erzeugt eine Vibration um uns herum, wenn laut gesungen
wird. Demjenigen, der die Tirumurai singt, kdnnen schlechte Einflisse nichts
anhaben. Nicht einmal kleine zerstérerische Lebewesen kénnen in ihre Néhe
kommen. Die mantrische Kraft der Worte der Tirumurai erlaubt ihnen nicht, sich
denjenigen, die die Tirumurai singen, zu nihern. 26!

Die Strophen der Tirumurai werden hier eindeutig als besondere heilige
Worte verstanden, die in ihren Eigenschaften denen von Mantras entspre-
chen. Die besondere Bedeutung von Mantras, also als im religidsen Sinne
besonders wirksam verstandene Worte, wird in vielen indischen Traditio-
nen anerkannt. lhre Rezitation gilt gemeinhin als eine der rituellen Kern-
praktiken ,,des Hinduismus*.262 Oben wurde bereits auf den Unterschied
zwischen vedischen und puranischen Mantras hingewiesen, an deren
»Artikulations-Berechtigung® sich auch im siidindischen Kontext Debat-
ten um Geburt und Kaste anschlieRen. Ihre ritualisierte AuRerung nimmt
bei vielen Zeremonien in hinduistischen, jainistischen oder buddhisti-
schen Traditionen eine zentrale Rolle ein. Speziell den vedischen Mant-
ras wird auch von initiierten Mitgliedern sivaitischer Institutionen in
Tamil Nadu eine holistische Funktion zugeschrieben, wobei bereits die
horbare  Aussprache kosmologische Verdnderungen hervorbringen
kann.263

Bemerkenswert an dem obigen Zitat aus den Grundsatzlichen Lehren
ist daher, dass die tamilischen Verse der Tirumurai mit vedischen Mant-
ras in ihren Eigenschaften und schiitzenden Wirksamkeiten gleichgesetzt
werden. Dabei muss festgehalten werden, dass das Mantra hier den posi-
tiven Referenzpunkt fiir die Hymnen der eignen Tradition bildet, denn die

260 yaittiyanatan 1995a, 111; 2008, 18.

261 wanta arral corkalai vayvittu-p patumpotu oli alaikalak-c cenru nammai-c curri oru
pérarralai  érpatuttukinratu.  tirumurai patupavarkalai  ketta avikal —anukuvatarku
aficukinrana; ciriya naccu-p piranikal kiita avarkalai nerunkuvatillai. tirumurai-c
corkalilulla mantira arral tirumurai-p patanam ceypavarkalai anukavitamal avaikalai-t
tatukkinrana.* Vaittiyanatan 1995a, 111.

262 Vgl. u.a. ,,Mantras are among the most characteristic features of Hinduism. They
existed in Vedic times and are still widely used today. They permeate Hindu ritual. Pa-
doux 2003, 478. ,,Mantras are at the center of religious experience in India: they are found
in all modes of ritual and practices, and they accompany all life events from birth to
death.“ Timalsina 2012b.

263 ygl. Interview mit Muttukkumaracuvami Tampiran 2012
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Tirumurai haben die ,,Kraft von Mantras“ (mantira arral). Zwar gelten
beide sprachlich unterschiedlichen Formen von Gesangen damit als eben-
birtig, aber das Mantra erscheint dennoch als die grundlegende Katego-
rie. Hiermit ist ein latenter Konflikt in heutigen sivaitischen Debatten
angedeutet, der im Spektrum des tamilischen Saiva Siddhanta seit dem
friihen 20. Jahrhundert eine grof3e Rolle spielt, namentlich die Frage nach
der Bedeutung der beiden Sprachen Tamil und Sanskrit. Es gibt in Tamil
Nadu heute, wie unten noch gezeigt werden wird, einige Gruppen, die
sich flr die Verbannung des Sanskrit aus dem kompletten rituellen Kon-
text auch der sivaitischen Tempel oder jeglicher Zeremonien einsetzen.

Am Beispiel der Rezitation der Tirumurai als ,,Quasi-Mantras“ lasst
sich erkennen, dass die Frage nach der Gewichtung von Tamil und Sansk-
rit zumindest implizit immer wieder flr das Studienprogramm des Thi-
ruvavaduthurai Adhinam gestellt und beantwortet werden muss. Im Falle
der rituellen Rezitation als Praxis der Verehrung Gottes oder Puja ist fur
die Anhanger des Saiva Siddhanta keine Sanskrit-Kenntnis erforderlich.
Denn die horbare Artikulation der Verse der tamilischen Tirumurai —
entsprechend der unterschiedlichen Lebenssituationen — reicht zunéchst
als religitse Betatigung fiir Laien auf dem Weg zur Erlésung vollkom-
men aus. Die orthodoxen Institutionen Tamil Nadus reklamieren fiir ihre
Mitglieder jedoch die Berechtigung zur Rezitation vedischer Mantras, wie
oben am Beispiel der Silbe ,,Om™ gezeigt wurde. Im Modell der darge-
legten klassischen vier Erlésungswege gehért die Rezitation der Tiru-
murai zwar ,,nur” in den Bereich von Kriya und der ,,duBerlichen Puja“,
die beide die endglltige Erlésung vorbereiten. Auch im vom Studienpro-
gramm vorgeschlagenen ,,direkten Erlosungsweg™ in fiinf Schritten ist
das Studium der Tirumurai formell lediglich der erste Schritt. Wie aber
die Betrachtung der Hochschatzung der Rezitation zeigt, darf die Bedeu-
tung der Artikulation der sivaitischen Hymnen dennoch nicht unterbe-
wertet werden, gerade weil sie eine relativ leicht umsetzbare und un-
schwer téglich zu praktizierende Mdglichkeit der Verehrung Gottes im
richtigen Bewusstsein darstellt.

Zwar sind diese Verse in Alttamil verfasst und damit heute nicht immer
leicht verstandlich. Jedoch sind sie, auch durch ihre Verbreitung und
Popularitét, sicherlich bedeutsamer als etwa die hier auch erwéhnten
Sanskrit-Worte. SchlieBlich sind die Hymnen der Tirumurai in einer fur
alphabetisierte Tamilen lesbaren Schrift zuganglich und kdnnen somit
ausgesprochen werden, was alleine schon ihre soteriologische Wirkung
entfaltet.
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Saiva Siddhanta in Theorie und Praxis: Puja, Rezitation und rationales
Wissen

Die ausfihrliche Darstellung und Analyse der Lehre des Saiva Siddhanta
Studienprogramms des Thiruvavaduthurai Adhinam kann nach dem bis-
her Gesagten grob in zwei Bereiche eingeteilt werden, die sich mit dem
verbreiteten Wort von ,,Theorie und Praxis® beschreiben lassen. Die Be-
arbeitung der kanonischen Literatur und der sich daraus ergebenden
Doktrinen des Saiva Siddhanta vermochte zu zeigen, dass die Kategorien
des ,,Wissens* (arivu) und des ,,go6ttlichen Wissens* oder Ghana (iianam)
eine herausragende Bedeutung fiir die Uberzeugungen des Saiva Sid-
dhanta einnehmen. Diese Relevanz ist bereits in der ontologischen
Grundkonstellation der drei beziehungsweise flinf ewigen Enitaten ange-
legt, wenn von Gott als allwissend, den Seelen als zum Wissen féhig und
den Malas als unintelligente Entitaten ausgegangen wird. Es wurde mehr-
fach betont, dass die Generierung von Wissen durch die gefesselten See-
len mit Hilfe der Mdéglichkeiten, die ihnen durch Gott anhand der Fesse-
lung gegeben sind, einen der Grundpfeiler des Erlésungsweges im Saiva
Siddhanta ausmacht. Hierbei ist zusatzlich zu beachten, dass die Vertreter
des Adhinam diese Lehre des Wissens in eine eigene Epistemologie ein-
betten, die — so das Selbstbild — nicht nur logisch und rational die Gege-
benheiten des Kosmos und der sich darin befindlichen Entitadten repra-
sentiert. Vielmehr sollen diese Annahmen zusétzlich den Erkenntnissen
der modernen Wissenschaft entsprechen. Wissen kann im Saiva Sid-
dhanta zwar durch die Seelen unter Zuhilfenahme des eigenen Korpers
und der materiellen Welt akquiriert werden, ist aber immer von einer
gnadenvollen gdttlichen Intervention abhéngig. Dies setzt im Ubrigen
auch voraus, dass dieses Wissen grundsatzlich bereits ,,irgendwo da drau-
Ben® existiert, was der Saiva Siddhanta durch die Allwissenheit Gottes
leicht erkléaren kann. Die gdttlichen Interventionen werden aber nie von
Gott direkt ausgefiihrt, sondern geschehen immer mittelbar durch seine
Energie Sakti, die sich immanent in der Figur des Gurus zeigt. Daher ist
die Person des Lehrers eine der notwendigen Axiome des Saiva Sid-
dhanta fur seine Erlésungsvorstellungen.

Allerdings ist die Kategorie des Wissens lediglich ein, wenn auch &u-
Rerst zentraler Teil, der Saiva Siddhanta Soteriologie. Wie die Bearbei-
tung der vom Studienprogramm vorgeschlagenen Saiva Siddhanta Praxis
demonstrieren konnte, kann der kontinuierliche Lern- oder Erziehungs-
prozess der unerlosten Seelen immer nur unvollstindig sein, insofern er
die praktische Seite der Verehrung Gottes missachtet. Nicht nur sind die
klassischen vier Erldsungswege als relativ konkrete Verhaltensanweisun-
gen fir die Glaubigen zu verstehen, die — gekoppelt an eine von einem
Guru gespendete Initiation — die praktische Lebensfiihrung von Sivaiten
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bestimmen sollten. Vielmehr propagiert das Saiva Siddhanta Studienpro-
gramm eine bestimmte religidse Praxis von Puja und Rezitation heiliger
Texte, die, im Sinne der Karma-Lehre, eine ultimativ ,,gute Handlungs-
weise” darstellt, da sie das dankbare Bewusstsein Gottes um seine Gnade,
Gite und sein Mitgefiuhl repréasentiert.

Fir die Erlésung im Saiva Siddhanta ist also ein Zusammenspiel von
Theorie und Praxis, von Studium und konkreter Verehrung, oder von
Wissenserwerb und Gnadenerfahrung erforderlich, deren Zusammenwir-
ken vom Studienprogramm des Adhinam nicht nur propagiert, sondern im
eigenen Selbstverstandnis auch aktiv und direkt gelehrt wird. Dieser An-
spruch findet einen expliziten Niederschlag in der Namensgebung fir die
beiden Kursjahre, die, wie oben gezeigt, als ,,wissenschaftlicher Teil*
(ariviyal) und ,Erfahrungsteil” (anupava-p pakuti) ausgezeichnet sind.
Die Relation der Bereiche des Wissens und der religidsen Praxis wurden
vom Adhinam-Gelehrten Kunjithapatham wie folgt beschrieben:

»Wenn von jemandem die Natur Gottes, der Seele, die Natur der Fesselung, von
Anavam, die Natur unseres Korpers und der Welt, wenn also all diese Dinge von
jemandem verstanden wurden, dann ist es unmdglich, sich davon abzuhalten,
Siva zu verehren. [...] Es ist egal, wie viele Sastras wir studieren und wie viele
Vortrdge wir halten — all das sind nur unterstitzende Werkzeuge, damit wir
unsere taglichen Pujas ausfiihren. <264

Die Anbetung Gottes ist also eine unausweichliche Konsequenz aus dem
vorher generierten rationalen oder philosophischen Wissen, das vor allem
durch das Studium der kanonischen Texte gewonnen wird — eine Logik,
die sich in der Benennung der zwei aufeinander folgenden Kursjahre
deutlich widerspiegelt. Damit ist auch offenbar, dass das Studium der
heiligen Texte und die philosophische Auseinandersetzung mit Saiva
Siddhanta zwar hilfreich auf dem Erldsungsweg ist, dass aber diese intel-
lektuelle Durchdringung alleine nicht ausreicht. Sie ist nur dann von sote-
riologischem Nutzen, wenn sie — allerdings ist dies, wohl auch aufgrund
der angenommenen Perfektion der Saiva Siddhanta Lehre, eigentlich
zwingend — in eine Saiva Siddhanta Praxis miindet, die wiederum die
Entfesselung der Seelen durch Gott vorbereitet.

Der fiinfstufige ,,direkte Erlosungsweg™ des Saiva Siddhanta Studien-
programms umfasst daher als ersten Schritt die Beschéftigung mit den
kanonischen Texten der Tirumurai und der Saiva Siddhanta Sastras, die
Weitergabe des Erlernten an andere, die Instruktion durch gute Lehrer

264 3o if the nature of Siva, of the soul, the nature of that bondage, anavam, the nature
of our body and the world — so if all these are understood by someone, one cannot prevent
oneself from worshipping Lord Siva. [...] Even though we study so many Sastras and
deliver lectures — all these are supporting tools to do our prayer regurlarly.* Interview mit
Kuiicitapatam & Tiruccirrampala Tampiran 2012.
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und das stindige Nachdenken tiber die ,,grolen Fragen* des Saiva Sid-
dhanta. Hiermit ist ein weiterer Aspekt der Saiva Siddhanta Praxis zu-
mindest angedeutet, der in den schriftlichen Artikulationen des Adhinam
meist etwas unterbelichtet ist, namentlich die Aufgabe der Glaubigen die
Lehren zu verkiinden — ein Mandat, das das Studienprogramm in institu-
tionalisierter Form wahrnimmt. Da sich dies in der Logik der Siddhanta
Praxis als Handlung im Bewusstsein Gottes interpretieren l&sst, konnte
man diese Propagierung als Dienst an der guten Sache verstehen, die
damit im Ubertragenen Sinne als religiose Betédtigung gedeutet werden
kann — also eine Wissen verbreitende und Erfahrung zeitigende Tat.

Die Frage von religidser Erfahrung als Ergebnis der praktischen Vereh-
rung erortert der Saiva Siddhanta des Thiruvavaduthurai Adhinam
hdchstens implizit. In sivaitischen Debatten seit dem friihen 20. Jahrhun-
dert wird dieser Punkt erstaunlich wenig diskutiert. Vielmehr ist die — fiir
moderne Weltreligionen — klassische Diskussion um die Erfahrungsdi-
mension im Saiva Siddhanta eindeutig der Kategorie des Wissens unter-
geordnet. Weltliche Erfahrung ist ein wichtiger Teil des Erlésungsweges
im Rahmen der Anhdaufung von immanentem Wissen. Das Empfangen
von Gnana in den letzten Stufen des erlésenden Entfesselungsprozesses
der Seelen kann wohl als ,religiose Erfahrung™ verstanden werden. Der
Fokus der Lehren des Saiva Siddhanta Studienprogramms liegt aber ex-
plizit auf Wissenserwerb durch Textstudium und einer sich daraus erge-
benden religiésen Verehrungspraxis. Diese Schwerpunktsetzung ahnelt
stark vedantischen Ideen vom Primat der Erkenntnis. Die Bearbeitung der
vom Thiruvavaduthurai Adhinam propagierten Lehren des Saiva Sid-
dhanta sowie die punktuelle Verortung in den sivaitischen Religionsde-
batten seit dem spaten 19. Jahrhundert hat dezidiert gezeigt, dass der mo-
derne Advaita Vedanta oftmals den philosophischen Hauptgegner und
gleichzeitigen argumentativen Referenzrahmen des tamilischen Saiva
Siddhanta bildet. Insofern kann die Fixierung auf Wissen und Erkenntnis
auf dem Weg zur Erlésung im modernen Saiva Siddhanta, der als Uberle-
gene und eigenstandige Religion oder ultimativer Hinduismus prasentiert
wird, nur wenig tberraschen.

3.3. Erlésung als Entfesselung

Bisher wurden ausfiihrlich die Konzeptionen zu ,,Wegen der Erlosung®,
»direkten Erlosungswegen®, ihrer praktischen Umsetzung, der Rolle eines
Gurus und der Abhéngigkeit von géttlicher Gnade dargelegt. Was aber
,Erlosung* oder ,,Mukti* (mutti, Skt. mukti) genau bedeutet, konnte dabei
meist nur angedeutet werden. Dass diese aber ausdriicklich fur jeden in
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dieser Geburt moglich ist, der den agamischen Wegen folgt, wurde mehr-
fach hervorgehoben.?> Es kann in jedem Falle bereits konstatiert werden,
dass Mukti das Ziel eines langen Prozesses von immanenten Geburten der
Seelen darstellt, der durch eine schrittweise Neutralisierung der Wirk-
samkeit der Fesselung — nicht ihrer Vernichtung — gekennzeichnet ist.
Damit wird letztlich ermdglicht, dass fir die Seelen die vorher uniiber-
windbare Trennung zu Gott aufgehoben wird und sie sich, bedingt durch
seine Gnade, der Gluckseligkeit, die sich aus der N&he zu Gott ergibt,
erfreuen konnen. Dies gilt als der Zustand des ,,wahren Advaita“. Der
Weg zu diesem Ziel ist charakterisiert durch die Generierung von Wissen
und durch Erfahrungen, die sich aus der Saiva Siddhanta Praxis ergeben.

Die Grundsétzlichen Lehren beschreiben die Erlésung, unter Berufung
aus das Sivagnana Siddhiyar, wie folgt:

»Mukti« bedeutet, dass die Seele einen Zustand erreicht, indem es keine
weiteren Geburten mehr gibt. Dieser heifit auf Tamil »Viduperu«. »Vidu« steht
fur die Entledigung von der Fesselung, »peru« flr das Erreichen Sivas. Im
»Viduperu« ist die Wirkung des Anava-Mala vollstandig auler Kraft gesetzt, die
Seele erlangt siva-dhnliche Qualititen und erlebt ewige, unendliche Freude.*?%

Aus dieser Erklarung der ,vollstindigen Erlosung® (vitupéru) wird
deutlich, dass durch jene der ewige Prozess der Geburten fiir die Seelen
zu einem Ende kommt. Auf die zentrale Bedeutung der Inkarnation der
Seelen in einen immanent-materiellen Korper durch Geburt fir Fesselung
und Befreiung wurde im Kontext der Karma-Lehre des Saiva Siddhanta
ausfihrlich hingewiesen. Die Seelen werden durch die die Aufhebung der
Macht der drei Malas — vor allem des Anava-Mala — umfassend von
Pasam befteit, also wortwortlich ,,entfesselt”. In diesem Zustand, der sich
durch unmittelbare Gemeinschaft und Verbundenheit mit Gott — aber
keine Verschmelzung oder Eins-Werdung! — auszeichnet, endet konse-
quenterweise alles Leid. Die Seelen, wie an dieser Stelle mit Hinweis auf
Sivagnana Siddhiyar, Sivaprakasam sowie die Schriften der unkanonisch-
kanonischen Autoren Sivagnana Munivar und Tayumanavar festgehalten
wird, stehen damit unter der vollstandigen Herrschaft Gottes, da sie die
g6ttlichen Qualitéten erreichen und sind fir immer erldst gliickselig (hier:
Lperanantam®), also satchitananda, in einem ,,Ozean des gottlichen Wis-
sens* (ianacakaram).?’

265 /gl Vaittiyanatan 1995a, 204.

266\ mutti« enpatu uyir piravikku vardata nilaiyai-p peruvatu akum. itanai vitupéru enru
tamilil kiiruvar. vitu empatu pdcattai vituvatu, péru enpatu civattai-p peruvatu. aka
vitupéru empatu uyirkkulla anavamala maraippu aravé ninka-p perru uyir civamam
tanmaiperru marata périnpattil iruppatu enpatakum.* Vaittiyanatan 1995a, 102.

267 Vaittiyanatan 1995a, 103-104.
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Der Saiva Siddhanta kennt bei genauerer Betrachtung zusétzlich vier
Stufen der Erlosung (innalvakai muttkalin) namens ,,Pata-Mukti* (pata-
mutti), ,,Apara-Mukti“ (aparamutti), ,,Para-Mukti“ (paramutti) und
schlieBlich ,,Jivan-Mukti* (civanmutti), die in den Grundsatzlichen Leh-
ren auch kurz erklart werden. Diese Stufen haben durchaus qualitativ
unterschiedliche Eigenschaften (iyalpu), die, unter Bezugnahme zum
Sivagnana Mapadiyam Sivagnana Munivars, wie folgt dargestellt wer-
den: 1.) Pata-Mukti beschreibt eine physische Né&he zu Gott, ist aber
durch eine fortbestehende Verbindung oder Fesselung mit den drei Malas
gekennzeichnet. Das bedeutet auch, dass Seelen in diesem Zustand wei-
terhin der Wiedergeburt unterworfen sein kdnnen. 2.) Apara-Mukti ist der
Zustand, in dem der ,,subtile K&rper der Seelen abgestreift wird. Diese
Stufe wird als ,,Ubergangsphase* (cellum nilai) zwischen Pata-Mukti und
dem folgenden Para-Mukti verstanden und markiert den beginnenden
Austritt aus der Kausalitat der Wiedergeburt. 3.) Der Zustand des Para-
Mukti, der, wie oben bereits fiir die vier groBen ,,religiosen Lehrer” des
tamilischen Sivaismus erldutert, auch Sayuchiya-Zustand genannt wird,
kennt keine kdrperliche Form mehr. Damit ist die Seele vollstdndig aus
der Logik der Geburten befreit, da alle drei Malas der Fesselung aufge-
hoben sind: ,,Die Seele befindet sich in engster Verbindung mit Gott*?68
4.) Jivan-Mukti wird schlieRlich die letztmdglich Stufe der Erlésung ge-
nannt, in sich der ,heiligen” oder ,,erloste Seelen” (arulalar) befinden,
die aus dem Zustand von Para-Mukti heraus wieder auf der Welt wirken:
,,Obwohl sie [die erlosten Seelen] mit einem Korper verbunden sind, sind
sie nicht durch ihn begrenzt. Daher besitzen diese Seelen, obwohl sie in
dieser Welt leben, Para-Mukti.*?%°

Anhand der Ausflihrungen zu den vier Stufen der Erlésung?® in den
Grundsatzlichen Lehren sind folgende zwei Punkte besonders hervorzu-
heben. Erstens wird deutlich, dass sich diese qualitativ unterschiedlichen
Zustinde in zwei Teile, die ,,vorlaufige* (Pata- und Apara-Mukti) sowie
die ,,endgiiltige Erlosung” (Para- und Jivan-Mukit), unterteilen lassen.
,Echte Erlosung®“ als ,,vollstindige Entfesselung™ bieten lediglich die
beiden letzteren. Um mdglichen Missverstdndnissen vorzubeugen, wid-

268
269

wirantara-k kalantu nirkum.* Vaittiyanatan 1995a, 104.

wcivanmutti enpatu, patamutti nilaiyiliruntu ivvulakil tonriya arulalarkal utampotu
irukkum nilaiyilileyé utampaipparriya unarvinri nirpatal civanétu ulakil irukkumpoté
perrirukkum paramuttiyakum.* Vaittiyanatan 1995a, 104.

20 n der englischen Ubersetzung des ,,Sivaitischen Katechismus“ von Sabhapati
Mudaliyar aus der Mitte des 19. Jahrhunderts finden sich ebenfalls vier leicht
unterschiedlich konzeptionalisierte Stufen beschrieben, als ,,1. The presence of god, 2.
Near-approach of god, 3. Unitiy of form with god, 4. Complete unity with god*
Mudaliyar & Mudaliyar 1863, 7. Dies deutet darauf hin, dass es im tamilischen
Sivaismus durchaus verschiedene Ansichten zum Thema gab.
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men die Verantwortlichen des Thiruvavaduthurai Adhinam Studienpro-
gramms der Thematik einen weiteren Abschnitt, der speziell den Unter-
schied zwischen Pata- und Para-Mukti beleuchtet.?’* Hierin wird noch-
mals deutlich gemacht, dass im Zustand des Pata-Mukti die Seelen noch
mit einem — wenn auch subtilen — Kdrper ausgestattet und damit den
Effekten der Malas im Sinne von weiteren mdglichen Geburten ausgelie-
fert sind. Pata-Mukti ist damit lediglich ,.ecin sehr hoher Status“ (oru
perum pataviye). In ,einigen anderen Religionen* (verucila matarkal)
wirde dieser Zustand félschlicherweise mit dem der endgdltigen Erlo-
sung als Entfesselung gleichgesetzt, was aber auf Basis der Siva-Agamas,
die in diesem Punkt vom Sivagnana Siddhiyar bestatigt werden, abge-
lehnt werden misse. Da sich in den Grundsatzlichen Lehren kein expli-
ziter Hinweis auf diese ,,anderen Religionen® findet, sei auch in diesem
Punkt auf die Ausfiihrungen von Nallaswami Pillai verwiesen, der in
seinem Kommentar zu exakt den Passagen des Sivagnana Siddhiyar, die
hier fiir die Konzeptionalisierung der Erlésungsstufen herangezogen wer-
den, klar gemacht hat, wessen Ansichten zurlickgewiesen werden mdiss-
ten. So liest sich seine Erlauterung zur 3. Erklarung des 8. Sutras wie
folgt, die den Anspruch des Saiva Siddhanta, ,,der eine universale Reli-
gion und Philosophie gleichzeitig darstellt, alle philosophischen Schulen
und alle Arten von bhakti- und Gnana-Wegen einschlieBt*?’? artikuliert:

»,So wie die Natur Vakuum vermeidet, so kann die Seele nicht existieren, wenn
sie nicht von der Welt oder Gott erfillt ist. Um also von der Welt befreit zu wer-
den, gibt es nur eine Mdglichkeit, namlich durch die ewige Gluckseligkeit Gottes
erfullt zu sein. Wenn sie nicht so erfullt ist, wird die Seele zurlckkehren und in
die Welt fallen. Dies ist die logische Folge, die sich aus den Ansichten der
Buddhisten und Mayavadis [Advaita Vedantins] ergibt und ehrliche Menschen
wie Mrs. Besant scheuen nicht davor zuriick, solche Konsequenzen freimiitig
anzuerkennen. Fir sie sind die abschlieRenden Worte der Upanishaden »Es gibt
keine Rickkehr, es gibt keine Riickkehr« lediglich tréstende Worte. Es gibt kein
Ende der Geburten und »es besteht eine ewig wiederkehrende Notwendigkeit des
Samsara [Kreislauf der Wiedergeburten]«. Aber die Position des wahren Advaita-
Siddhantins ist eine andere. Er zieht es vor zu glauben, dass die Worte der Upa-
nishaden wahr sind und keine leeren Worte. Er untermauert seine Haltung sowohl
durch Logik, als auch durch Erfahrung. “?"3

an wpatamuttikkum paramuttikkum ulla mukkiya verupatu yatu?*
Vaittiyanatan 1995a, 106.

212 _saiva Siddhanta that it is a universal religion and philosophy at once, comprising
all schools of philosophy and all kinds of Bhakti and Gnana Margas“ Nallaswami Pil-
lai 1948, 165-166.

273 | As nature avoids vacuum, so the soul cannot exist unless it be filled in by the world
or God. So to get freed from the world, the only means is to get into eternal Bliss of God. If
not so filled, the soul will again revert back and fall into the world. Such is the logical
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Nallaswami Pillai rekurriert hier zum einen auf etablierte Saiva Siddhanta
Doktrinen, wie die der Unfahigkeit der Seele, alleine zu existieren, um
zum anderen auf die falschlichen Ansichten Uber Erlosung unter Bud-
dhisten, Anhdngern des Advaita VVedanta Sankaras und abschlieRend bei
Annie Besant (1847-1933), der damaligen Vorsitzenden der Theosophi-
schen Gesellschaft, hinzuweisen. Diese Vertreter hatten laut Nallaswami
eben schlicht nicht erkannt, was die wahre Bedeutung der Upanishaden
und ihrer Lehre vom Ende der Geburten sei. Jene hatten nicht begriffen,
dass die Annahme eines fortbestehenden Korpers niemals wahre Erlésung
sein konnte. Im Gegensatz hierzu steht die auch in den Grundsétzlichen
Lehren vertretene Konzeption des Saiva Siddhanta, der die endgultige
Erlésung im Sinne von Para-Mukti vollig von einem Kdorper entkoppelt.
Auch in diesen Andeutungen zeigt sich abermals die Ablehnung des mo-
dernen Advaita Vedanta.

Der zweite Punkt, der Beachtung verdient, ist die zweigeteilte Vorstel-
lung vollstandiger Erlésung, die eine deutliche Besonderheit des Saiva
Siddhanta darstellt. Denn dort kennt die vollstdndige Erlésung, das Para-
Mukti, dennoch eine immanente Form, namentlich im Jiva-Mukti. Wie
die Grundsatzlichen Lehren zeigen, ist der Jivan-Mukti-Zustand einer
Seele ausdriicklich ein vollstandig erloster. Flr eine solche Person, der
Para-Mukti in diesem Leben zuteil geworden ist, die aber noch in die
Welt hineinwirkt, wird daher der Bezeichnung ,Jivan-Mukta“
(civanmuttar) oder synonym auch ,,Gnani* (/iani)>’* oder ,Bhakta“
(pattar) verwendet. Ein Jivan-Mukta ist also jemand, der wahrend dieser
Geburt die Erlosung erfahren hat. Er oder sie unterscheidet sich nur in
seiner Erscheinung (als Mensch), nicht aber in seinem Wesen von einem
Para-Mukta. H. W. Schomerus stellt zu dieser subtilen Unterscheidung
fest, dass sich der Jivan-Mukta lediglich in einer anderen Umgebung (der
Welt) befinde. Daraus ergebe sich fiir ihn ,,die Notwendigkeit der Betéti-
gung in der Welt“, da fur ihn ein minimaler Rest an Karma vorliegen
wirde, aber:

results which flow from the views of Buddhists and Mayavadis, and honest people like Mrs.
Besant do not shirk from stating plainly such a consequence. To them, the concluding
words of every Upanishad "There is no return, there is no return," are mere comforting
words. There is no end to births, and “there is an ever-recurring necessity of Samsara."
But the true Advaita-Siddhantis' position is different. He prefers to believe that the words
of the Upanishad are true and not empty words. He strengthens his position both by logic
and experience.* Nallaswami Pillai 1948, 171-172.

274 Nallaswami Pillai verwendet in seiner Ubersetzung des Sivagnana Botham meist den
Terminus ,,Gnani, seltener auch ,,Jivan-Mukta“ und setzt beide stellenweise mit ,,Bhakta“
gleich, z.B. bei Nallaswami Pillai 1984, 112-117. ,Jivan-Mukta“ ist auch offensichtlich
der zeitgendssisch etablierte Name, den H. W. Schomerus in seiner Abhandlung von 1912
hauptsachlich benutzt, vgl. v.a. Schomerus 1912, 407-422.
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»Was nach dem Karma-Gesetz geschehen muB, geschieht, aber es beriihrt ihn
nicht. Er ist in der Welt, als wére er nicht in der Welt. Er erleidet Pein, als erlitte
er keine Pein, er genieft Freuden, als gendsse er keine Freuden, er verrichtet
Taten, als verrichte er keine Taten.*2"®

Obwohl der Name Jivan-Mukta vereinzelt in den kanonischen Schriften
des Saiva Siddhanta auftaucht, wie zum Beispiel im Sivagnana Sid-
dhiyar,?’® gehort die Entsprechung Jivan-Mukti nicht zu den Kernbegrif-
fen des Saiva Siddhanta. Michael Bergunder hat darauf hingewiesen, dass
speziell Nallaswami Pillai sich dieses Begriffes (oder auch ,Jiva“, Skt.
wJiva“ fir ,,Seele®), der insbesondere im Advaita Vedanta, Samkhya und
Yoga verbreitet ist,?”” bediente, wohl um ein breiteres zeitgendssisches
Publikum anzusprechen.?’® Im heutigen Saiva Siddhanta sind Jivan-Muk-
tas also durch die Gnade Gottes in Gnana getauchte Seelen, die im Si-
vagnana Siddhiyar als Heilige beschrieben werden, die ,,sich in diesem
Leben von allen Fesseln befreit und die Siva-Eigenschaften erhalten hat-
ten, also gottlich geworden wiren“.2’ In der Ubersetzung Nallaswami
Pillais aus dieser Schrift hei3t es unter anderem:

,,die Person, die ein Jivanmukta in dieser Welt wird, kiimmert sich nicht darum,
ob die Sonne scheint und empfindet kein Begehren, und verlésst ihren Kérper,
tritt in die Fulle des héchsten Gottes ein und wird vollstandig eins mit dieser
Fiille. <280

Und an anderer Stelle:

,,Dann werden sie Jivanmukta in dieser Welt. Sie werden weder Vorlieben noch
Abneigungen haben. Sie werden einer Tonscherbe und Gold den gleichen Wert
beimessen. Sie werden so vereinigt mit Gott sein, dass sie Gott nie verlassen, und
Gott wird sie nie verlassen; in ihm verweilen und sie werden in allem nur Gott
wahrnehmen. 281

Unter Beriicksichtigung dieser modernen Saiva Siddhanta-Ubersetzungen
lasst sich also festhalten, dass die Jivan-Muktas, als vollstandig wahrend

275 Schomerus 1912, 408.

276 \/gl. Nallaswami Pillai 1948, 158.

277 \/gl. Rukmani 2012.

278 \/gl. Bergunder 2010, 42.

279 They even in this life have freed themselves from all bonds, and obtaining Sivam,
have become God themselves.* Nallaswami Pillai 1948, 171.

280 1T]he person who becomes a Jivanmukta in this world, does not care where the sun
shines and feels no want, and leaving his body, enters the fullness of Supreme God, and
becomes one with that fullness and all in all.* Nallaswami Pillai 1948, 168-169.

281 They will they become Jivanmuktas in this world. They will have neither likes nor
dislikes. They will treat a potsherd and gold at the same value. They will so unite with God
that they will never leave God and God will never leave them; and dwelling in Him, they
will perceive only God in everything.* Nallaswami Pillai 1948, 167.
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einer Geburt erlosten Seelen, zwar in der immanenten Welt présent, aber
von dieser (und damit den Malas) nicht mehr wirklich betroffen sind. Sie
haben Gnana empfangen und wirken bis zu ihrem irdischen Tod (camati ,
Skt. samadhi) als heilige Figuren. Als solche werden dezidiert die Guru-
maha Sannidhanams der traditionellen sivaitischen Zentren Tamil Nadus
verstanden. Der Gurumaha Sannidhanam des Thiruvavdauthurai Adhi-
nam ist damit ein Jivan-Mukta, dessen Wirken fiir die unerlésten Seelen
in der Welt ausdrucklich das Saiva Siddhanta Studienprogramm des Thi-
ruvavaduthurai Adhinam und seine Anhénger (als unerldste Seelen) ein-
schlief3t.

3.4. Nutzen des Saiva Siddhanta

Der ultimative Nutzen des Saiva Siddhanta liegt, wie die Bearbeitung der
Erlosungswege und der religiosen Praxis bereits deutlich gezeigt haben,
in der Befreiung der Seelen aus ihrer Fesselung. Damit werden die Seelen
von der Notwendigkeit der erneuten Geburt entbunden und befinden sich
fiir immer in einer Gemeinschaft mit Gott, was einer ewigen Gliickselig-
keit gleich kommt. Es konnte auch demonstriert werden, dass die Ver-
antwortlichen des Thiruvavaduthurai Adhinam davon ausgehen, dass
diese Erlosung — die immer auf der Gnade Gottes basiert — fir jeden
Menschen, der sich entsprechend verhalt, in diesem Leben mdglich ist.
Die Beschéftigung mit den philosophischen Saiva Siddhanta Lehren, ihre
Weitergabe an andere und das Praktizieren von Verehrung Sivas sind
hierbei als die zentralen Schritte zu verstehen. Das Saiva Siddhanta Stu-
dienprogramm bietet ein Angebot, genau diese Dinge zu verstehen und
die relevanten Praktiken zu erlernen, und kann damit durchaus als ein
potentieller Erlésungsweg betrachtet werden. Neben der Moglichkeit, das
endgiltige Ziel der Entfesselung zu erlangen oder vielmehr von Gott zu
erhalten, verspricht der Saiva Siddhanta Kurs des Thiruvavaduthurai
Adhinam aber zudem, das Leben jedes einzelnen Teilnehmers ganz prak-
tisch zu verdndern. Um dies néher in den Blick zu nehmen, soll zunéchst
dargestellt werden, welche konkreten Versprechen die Kurs-Publikatio-
nen in dieser Hinsicht machen, bevor einige Stimmen aus den Kursen
gehort werden sollen, die sich zu den Verdnderungen in ihrem Leben
durch Saiva Siddhanta &ufRern.
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Propagierter Nutzen des Studienprogramms

Auf die Frage, warum es sich lohnt, Saiva Siddhanta zu studieren, gibt die
Homepage des Thiruvavaduthurai Adhinam folgende Auskunft:

»Saiva Siddhanta alleine zeigt uns den richtigen Weg, alle Hindernisse, die uns in
unserem Leben begegnen, zu tberwinden und ein gliickliches und ein im Herzen
erfiilltes Leben zu fiihren. 22

Diese Zusage, namentlich, dass sich das Leben jedes Menschen zum
Positiven verdndert, der sich mit Saiva Siddhanta auseinandersetzt, wird
vom Adhinam weiter konkretisiert. Nicht nur ist Saiva Siddhanta
demnach der ,,cinzig gute Wegweiser (onre ciranta valikatti), um — im
Sinne der siddhantischen Soteriologie — am Ende der eigenen Tage den
FuB Sivas (tiruvati), also seine absolute Nahe in der endgultigen Erlésung
zu erreichen.?® Vielmehr zeitigt das Saiva Siddhanta Studienprogramm
weiterhin ganz lebenspraktische Resultate oder ,,Friichte* (itakku caiva
cittanta-p payirciyin payankal).

Die positiven Folgen des Saiva Siddhanta Studiums, dessen Erkennt-
nisse an anderer Stelle als ,,sicheres Pfand* (cemavaippu) fiir eine rosige
Zukunft verstanden werden,?8 lassen sich grob in zwei Bereiche eintei-
len, namentlich in den Bereich der Psychologie und in den der Religion.
Fir beide Bereiche hat aber zundchst die folgende Annahme zu gelten,
die das Adhinam-Studienprogramm zu einem Mittel der Ursachenfor-
schung macht. Denn gemaR den bereits prasentierten Uberzeugungen ist
die Erkenntnis der (kosmologisch-ontologischen) Hintergriinde fiir jede
Lebenssituation durch die Erklarungen des Saiva Siddhanta der sprich-
wortlich erste Schritt zur Besserung:

,Fur jegliches Problem, das im Leben auftaucht, muss es einen Grund geben. Die
Grinde werden im Kurs in Ruhe erdrtert und es wird lhnen [den Teilnehmenden]
ein Weg gelehrt, um dieses [Problem] einfach zu 16sen.?8

282 nam valvil nam cantikkum ella itaiyirukalaiyum tirttu, makilcciyana, mana

niraivana valkkaiyai valvatarku caiva cittantam mattumé cariyana valiyai katukitnratu.
http://thiruvavaduthuraiadheenam.org/Aadheenam/?page_id=1886 (zuletzt aufgerufen am
11.02.2014).

283 Vaittiyanatan 2007, (niraivurai).

284 yellaivaranam 2010d, iv.

285 , valkkaiyil érpatum cikkal (PROBLEM) etuvaka iruntalum, atarku nicceyum oOru
karanam irukku véntum. 1. anta-c cikkalukkana karanattai, amaitiyaka iruntu ardayantu,
atai elitil tirkkum valiyai, inta-p payirci maiyam tankalukku-k karru-t tarukiratu.*
Vaittiyanatan 2007, (ittaku caiva cittanta-p payirciyin payankal). Das Wort ,,cikkal* wird
hier durch das englische ,,problem“ in Klammern ergénzt, wohl um die Bedeutung weiter
zu qualifizieren.
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Der Anspruch der Adhinam-Lehre ist also erstens nichts weniger, als fiir
»jegliches Problem, das im Leben auftaucht” (valkkaiyil érpatum cikkal
etucaka iruntalum) die Ursachen zu erkldren. Diese liegen, wie bereits
ausfuhrlich bei der Lehre der ontologischen Entitdten gezeigt werden
konnte, allgemein in der Fesselung der Seelen und speziell, was die kon-
kreten Lebenskonstellationen durch Geburt der Seelen angeht, in der Lo-
gik von Karma und Wiedergeburt begriindet. Dass diese aber — wie oben
gezeigt — nie vollends vom Menschen verstanden werden kann. Neben
dieser diagnostischen Dimension bietet die praktische Lehre des Saiva
Siddhanta zweitens zudem dezidierte Losungswege an, wie die Menschen
beziehungsweise Seelen mit jener Einsicht in die eigene, notwendiger-
weise mangelhafte, weil unerldste Situation, umzugehen haben. Diese
sind oben bereits ausfuhrlich in den Ausfuhrungen zu den Erlésungswe-
gen und zur Saiva Siddhanta Praxis als Verehrung geschildert worden.

Psychische Verbesserungen

Die Darstellung der positiven Folgen des Saiva Siddhanta Studiums, die
hier als ,,psychische Verbesserungen verstanden werden sollen, beginnt
mit der Feststellung durch die Adhinam-Verantwortlichen, dass schlicht
jeder Mensch unausweichlich in seinem Leben die Erfahrungen von
,Leid, Trauer und Unannehmlichkeiten* (tunpamo, tuyaramé, tollaiyo)
mache. Mit Hilfe der Einsichten des Saiva Siddhanta Studienprogramms
Uber den Ursprung dieser negativen Geflihle sei es aber moglich, diese
umzukehren. Erstens sei der Kurs in der Lage ,,emotionalen Stress*
(mana ulaiccal, TENSION) zu eliminieren. Zum zweiten fiihrten die Sa-
iva Siddhanta Erkenntnisse zu einem ,klaren Verstand“ (arivu telivu,
CLEAR HEAD) und ,,innerer Ruhe* (nimmati, PEACE OF MIND).?8
Drittens sei

»Saiva Siddhanta das einzig Hilfreiche, um das Selbstvertrauen zu vergrofern.
Durch das Studium kdnnen wir verstehen, wie wir den Situationen, die uns wi-
derfahren, auf richtige Art und Weise begegnen konnen. 287

Der Saiva Siddhanta Unterricht des Studienprogramms behebe also nicht
nur emotionalen Stress, sondern verhelfe zu klarem Verstand, innerem
Frieden sowie einer Steigerung des Selbstvertrauens (tannampikkai).
Diese psychischen Verbesserungen seien alleine der Auseinandersetzung

286 Dje englischen Erkldrungen finden sich in Klammern und GroBbuchstaben so im
Originaltext, Vaittiyanatan 2007, (ittaku caiva cittanta—p payirciyin payankal).

287 tannampikkaiyai valarkka utavum cittantam itu onré. itai-k karpatan milam nam
cantikkum enta culalaiyum cariyana muraiyil kayaluvatu eppati empatai nam vilanki
kollalam.“  http://thiruvavaduthuraiadheenam.org/Aadheenam/?page _id=1886  (zuletzt
aufgerufen am 11.02.2014).
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mit den Wahrheiten des Saiva Siddhanta geschuldet, die — wie bereits im
Detail analysiert — vor allem durch eine spezielle Lehre von Karma und
Wiedergeburt die Ursachen fir jegliches Freud und Leid in der Welt er-
klaren konnen. Die Versprechungen des Kurses lassen in diesem Fall
darauf schlieRen, dass die Verantwortliche hierbei — die Anfiihrung der
aquivalenten englischen Termini legt dies zumindest nahe — an einen
auch in Indien verbreiteten Diskurs um mentale oder psychische Gesund-
heit anzuknipfen versuchen. Wie schon gezeigt werden konnte, gehort
die Rezitation der sivaitischen bhakti-Hymnen zu der vom Adhinam emp-
fohlenen religiésen Praxis, die zudem auch konkrete korperliche Be-
schwerden oder sonstige Krisensituationen lindern beziehungsweise voll-
stdndig beheben soll. Saiva Siddhanta wird hier also als holistische Art
der Lebensfiihrung dargestellt, die die Situation von Korper und Geist
ausdriicklich verbessert. Solche Zusagen sind weltweit, insbesondere seit
dem 20. Jahrhundert, durchaus Referenzgrof3en in Auseinandersetzungen
um Religion. %8

Der Kern der Saiva Siddhanta Erkenntnis im Bereich der psychischen
Verbesserungen liegt folglich in der Einsicht, dass das irdische ,,Schick-
sal“, wie oben gezeigt, eben weder zufillig auf die Menschen herein-
bricht, noch absolut nachvollziehbar wire. Da aber ,,Schicksal® (viti)
explizit als Karma gedacht wird, handelt es sich dabei um ein kosmisches
Gesetz, das letztendlich zu Gunsten der Seelen wirkt und von Gott auch
so eingesetzt wird. Wenn dies verstanden ist, kann sich jeder einzelne
aktiv mit diesem Karma auseinandersetzen (ohne seine Logik vollends
nachvollziehen zu koénnen) und Schritte unternehmen, um dessen Wir-
kung schlieRlich neutralisiert zu sehen. So wird verhindert, dass die Men-
schen sich nicht fatalistisch ihrem vermeintlich Schicksal ergeben, son-
dern den vom Studienprogramm propagierten Weg einschlagen, der sich
der ,,Gnade Gottes* (iraiyarul) bewusst ist und der auf ,rationale und
nachvollzichbare Weise* (pakuttarivukku érpa, tavkalukku-t telivaka)
lehrt, der Erlosung nadher zu kommen.23 Den negativen psychischen Fol-
gen einer falschen Schicksalshorigkeit wird hier durch Saiva Siddhanta
also aktiv entgegen gewirkt.

Religitse Erkenntnisse und Umgang mit Astrologie

Saiva Siddhanta Unterricht tragt aber nicht nur zu Verbesserungen der
psychischen Konstitution jedes Anhangers bei, sondern fiihrt damit auch
automatisch zur Losung aller Konfusionen (kulappam) im Bereich der
Religion. Die vom Studienprogramm als héaufig auftretende Zweifel und

288 \/g|. hierzu Carrette & King 2005.
289 yaittiyanatan 2007, (ittaku caiva cittanta—p payirciyin payankal).
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Unklarheiten in diesem Bereich wurden bereits im Detail bei der Analyse
des Religionsbegriffs des Adhinam ausgefiihrt. Demzufolge verschafft
die Beschéftigung mit den Lehren des Saiva Siddhanta Gewissheiten ber
die Existenz und Rolle Gottes, iber die angebrachten praktischen Hand-
lungsweisen, (ber die Relevanz der Idee der Wiedergeburt, Gber das Vor-
handensein verschiedener Religionen und die Wichtigkeit der Vernunft
im religiosen Leben. Mit Hilfe der Saiva Siddhanta Doktrinen lassen sich
all diese Punkte Klaren, da die Existenz Gottes nachgewiesen, richtiges
Verhalten in Form von Verehrung im Bewusstsein Gottes gelehrt, die
Implikationen von Karma und Wiedergeburt geklart, die Uberlegenheit
des Saiva Siddhanta als ultimative Religion gezeigt und die Schlisselrolle
der Vernunft im religiésen Erkenntnisprozess hervorgehoben wird. Ein
Aspekt der positiven Folgen der psychischen Verénderungen eines Saiva
Siddhantins, der bisher noch nicht explizit thematisiert wurde und der im
Bereich der Religion angesiedelt wird, soll im Folgenden noch néher
betrachtet werden, gerade weil er mehrfach in den Adhinam-Publikatio-
nen akzentuiert wird. Hierbei handelt es sich um den Umgang mit Astro-
logie (cotitam, Skt. jyotisa).

Eine horoskopische und kalendarische astrologische Lehre gehort in
vielen Traditionen zu den wichtigen Elementen religidser Praxis, deren
Autoritdt im Hindu-Kontext nicht selten auf vedische Schriften und deren
Kommentar-Traditionen zuriickgefiihrt werden.?®® Allerdings gibt es in
Indien und Tamil Nadu unzéhlig viele verschiedene Varianten und For-
men der astrologischen Dienstleistungen, die inzwischen teilweise sogar
gesetzlich geregelt sind. Einige indische Hochschulen bieten beispiels-
weise Studiengédnge an, die zertifizierte Astrologen hervorbringen. Die
Erhebung astrologischer Ausbildung zum Universitatsfach ist eng mit
hindu-nationalistischen Intitiativen verknipft, die seit dem spaten 20.
Jahrhundert immer mehr Einfluss auf Regierungen auch auf gesamtstaat-
licher Ebene ausiiben und damit Auspragungen — vor allem der vedischen
Astrologie — den Status einer Wissenschaft zusprechen.?%*

Ganz praktisch sind astrologische Artikulationen aber im Alltag vieler
Siviaiten in Tamil Nadu sehr prasent, etwa in Form von Kalendern mit
entsprechenden Informationen oder durch eigene Schreine in Tempeln,
die den neun Planeten oder ,Navigrahas“ (navakkirakam, Skt. na-
vagraha) gewidmet sind.?®? Diese sind, nicht zuletzt auf priesterliche

290 v/gl. Gantsen 2012a und in Hinblick auf die jingeren Entwicklungen Gantsen 2012b.
Zur speziellen tamilischen ,,Palmblatt-Astrologie®, die zwar meist nicht mit den Veden,
aber mit autoritativen tamilischen Texten arbeitet, siehe Satish 2013.

291 v/gl. hierzu Nanda 2009, 108-144.

292 \gl. zu den neun Planeten Gantsen 2012c. Fiir das klassische astromisch-kalendari-
sche System in Tamil Nadu, siehe Fuller 1980.
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Anweisung hin, in besonderer Weise zu verehren, namentlich durch eine
Art religiésen Dienst, der ,,Pariharam* (parikaram, Skt. pariharam) ge-
nannt wird und als praktisches und teilweise prophylaktisches ,,Heilmit-
tel verstanden wird. Spétestens vor einer geplanten Heirat werden in
Hindu-Familien in der Regel die Téatigkeiten von professionellen Astrolo-
gen — dies kdnnen auch Tempelpriester sein — in Anspruch genommen.
Hierbei werden etwa astrologische Parameter der potentiellen Ehepartner
auf Kompatibilitat Gberpriift. Dazu gehdren unter anderem der Geburtstag
und -ort wie die exakte Geburtszeit mit zugehdrigen Planetenkonstellati-
onen.

Interessant ist die untibersichtliche astrologische Praxis in Tamil Nadu
in diesem Zusammenhang aber gerade deshalb, weil die Verantwortlichen
des Adhinam-Studienprogramms diese aus bestimmten Griinden und in
bestimmten Ausprigungen dezidiert ablehnen. Denn ,das Vertrauen
auf/der Glaube an Astrologie (cotita nampikkai) sei, aus dieser Lesart
des Saiva Siddhanta heraus, das Ergebnis der schlechten psychischen
Verfassung derer, die sich nicht der eigentlichen Hintergriinde der eige-
nen Lebenssituation bewusst sind. Die Suche nach Zuflucht in der Astro-
logie ist damit das Resultat eines falschen Umgangs mit den Erfahrungen
von Leid, Trauer und sonstigen Unannehmlichkeiten. Dies fiihre aber fur
diejenigen, die auf Astrologie vertrauen, zu vielen weiteren Problemen,
wie ein ,,Hilfsbuch® des ehemaligen Direktors Vaithiyanthan, der wohl
nicht zufallig auch als Experte fiir Astrologie galt,?®® deutlich formuliert:

,,Viele der verzweifelt Suchenden wenden sich in solchen Situationen hauptséch-
lich an Astrologen, denen sie dann groRRe Mengen an Geld und Wertsachen (iber-
reichen, in der Hoffnung, dass diese ihnen einen Weg aus ihrer Misere zeigen und
Auskunft Gber den [verbleibenden] Lebenszeitraum geben. Die Leute, die zu den
Astrologen gehen, schenken dem, was diese sagen, so viel Wert, dass sie soge-
nannte ,,Pariharams* durchfithren — gegen jegliche Vernunft — und opfern Zeit
und Geld. Die Leute denken uberhaupt nicht nach, ob die von den Astrologen
vorgeschlagenen Pariharams deren Leid verschwinden lassen.*2%*

Ein schlechter, weil den Erkenntnissen des Saiva Siddhanta gegenuber
verschlossener, psychischer Zustand, treibt die Menschen also in die
Arme von astrologischen Dienstleistern. Wie das Zitat zu zeigen vermag,
besteht bei diesen immer die Gefahr, dass die Hilfesuchenden schlicht-

293 Vaithiyanathan trug auch den Titel des ,,cotita-k kalai vallunar.

294 awaru teti alaipavarkal perumpalor cotita nipunarkala-k kantu, tamakku eppotu
inta-¢ tuyar ninkum ennum tataiyai eluppi-p perum porul kotuttu-c cétitarin vitaikkaka-k
kattu-t tavam kitakkirarkal. cotitarkal kirum verruraikalukku- pperumatippu-k kotuttu-p
wparikaram« ennum peyaral, pakuttarivukku ovvatana palavarrai-c ceytu, porulaiyum
kalattaiyum vin virayam ceykirarkal. cotitar kirum parikaram tamatu tuyarai nikkuma
enpatai-k kurittu-c ciriténum avarkal cintippatillai.* Vaittiyanatan 2008, 7.
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weg betrogen werden, insbesondere, wenn sich jene sogenannten ,,fal-
schen Astrologen® (poli cotitarkal) an ihren Klienten dkonomisch berei-
chern.?%

Das Problem an den ,falschen Astrologen“ ist aber — neben einem
moglichen betrligerischen Vorgehen — vor allem, dass sie den Glaubigen
die Durchflihrung bestimmter religiéser Dienste oder Handlungen, also
die Pariharams, auftragen. Diese werden dann als praktische und wirk-
same Heilmittel fiir jede Lebenslage, die oft als ,,Schicksal* fehlinterpre-
tiert wird, betrachtet, was es aber aus Sicht des Saiva Siddhanta strikt
abzulehnen gilt. Denn Astrologen berufen sich fiir ihr VVorgehen auf be-
stimmte ,,astrologische Schriften (cétita niilkal), anhand derer sie, mit
Hilfe der planetarischen Konstellation zum Zeitpunkt der Geburt, kon-
krete Pariharams empfehlen. Allerdings lasst sich leicht feststellen, dass
sich immer nur einige dieser Empfehlungen und Prognosen erftllen, und
andere eben nicht: ,,Genau deswegen gibt es viele [Menschen], deren
Leid trotz der Verrichtung der Pariharams nicht verschwindet.*?% Deswe-
gen seien diese ausdriicklich ,,gegen jegliche Vernunft” (pakuttarivukku
owvatana).

Die grobe Unzulénglichkeit der meisten Formen von Astrologie liegt
fir Vaithiyanathan darin begriindet, dass sie von einem falschen Ver-
standnis der neun Planeten und der Wirksamkeit der Pariharams ausge-
hen, die durch die Lehre des Saiva Siddhanta nicht gedeckt ist. Entgegen
der verbreiteten Meinung, durch eine Berechnung der neun Planeten und
daraus abgeleiteter religioser Dienste konnte die konkrete Lebenslage
verbessert werden, steht eindeutig die Saiva Siddhanta Lehre des Karma.
Genau genommen gilt sogar:

,»Alles, was unter dem Namen »Pariharam« bekannt ist, dient ausschlielich zum
Uberleben, aber wahrhaft gute astrologische Experten wissen, dass es in astrolo-
gischen Schriften keinen Beweis dafiir [ihre Wirksamkeit] gibt.«?%

An diesem Zitat wird offenbar, dass es neben den ,,falschen Astrologen*
auch ,,wahrhaft gute astrologische Experten (ciranta cotita nipunarkal)
gibt, die die Zusammenhénge der neun Planeten im Saiva Siddhanta
Sinne korrekt verstanden haben und auch so lehren. Denn zwar ist der
Einfluss der Planeten auf das Leben jedes Einzelnen durch die Konstella-
tion bei der Geburt grundsétzlich nicht zu leugnen. Aber sie sind eben

25 Eine ahnliche Warnung wird in der Kursbroschiire ausgesprochen,
Vaittiyanatan 2007, (ittaku caiva cittanta—p payirciyin payankal).

298 onave tap, nammil perumpalorkku-c cotitarkal kiriya perikararkalai-c ceytu mutitta
pirakum tuyarkal ninka-p peramal totarnta vannam ullana.* Vaittiyanatan 2008, 7-8.

21 wparikaram« enra peyaril kirappatuvanavellam, pilaippu  karuti-p pécap-
patuvanavé anri-c cotita-c cuvatikalil, atarku-p piramanam illai enpatai-c ciranta cotita
nipunarkal arivarkal.* Vaittiyanatan 2008, 8.
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keine unabhéngigen Entititen, sondern ,,die Navigrahas sind Diener Got-
tes (navakkirarkal iraivanin évalarkal) und damit weit von einer eigen-
standigen Wirkmacht entfernt.?®® Deshalb sind jegliche menschlichen
Ableitungen aus ihnen notwendigerweise falsch, insofern sie davon aus-
gehen, dass das Leben einzelner dadurch verdndert werden kann. Denn
jede Lebenssituation ist, wie mehrfach gezeigt, unbedingt vom Karma
abhéngig, das Gott gemaR der kosmischen GesetzmaRigkeit einsetzt. Die
neun Planeten hingegen, oder ein Verhalten ihnen gegentber, kdnnen also
nicht dazu beitragen, das Leben zu verbessern, denn ,,dic Navigrahas
haben dazu nicht die notwendigen Rechte.“?®® Der Umgang mit den
Planeten in Form von Pariharams hat also schlicht weder Einfluss auf das
gottliche Verhalten, noch auf die ewigen kosmischen Gesetze (niyati),
also auf die Kausalitat des Karma.

Die kritische Haltung des Saiva Siddhanta gegeniiber der Astrologie
geht letztlich in der propagierten Konzeption von Karma auf, dessen
Wirkungen alleine jede Situation in einer Geburt erklért. Die Lehren des
Studienprogramms zeigen relevante Wege auf, das Leben zu meistern
und der Erlésung naher zu kommen. Nur die Erkenntnis dessen kann ein
valides ,,Ergebnis“ (palanz) produzieren. Die einzig wahre Mdglichkeit,
sich auf den Weg zur Erlésung zu begeben, fihrt damit Gber das Studium
des Saiva Siddhanta und seiner heiligen Texte. Denn die grundsétzliche
Mangelhaftigkeit der konventionellen Astrologie zeigt sich bereits darin,
dass sie nicht im Vertrauen auf ,,Gott und die gnadenvollen Worte seiner
frithen gottlichen Gesandten (iraivanitattilum irai atiyarkalin arulvakku
kalilum) — gemeint sind die Autoren der Tirumurai — praktiziert wird.
Diese literarisch-kanonische Riickbindung ware, im Sinne der oben pra-
sentierten Saiva Siddhanta Epistemologie, eine Mdoglichkeit, das astrolo-
gische Wissen als legitim anzusehen. Dies sei aber in der Regel nicht der
Fall. Den wenigen ,,gottesflirchtigen Astrologen (cotitarkal iraipparru
utaiyavarkal) jedoch, die mit Ruckgriff auf die Schriften des Saiva Sid-
dhanta arbeiten, darf aber vertraut werden.3®° Wie eine solche ,,siddhanti-
sche Astrologie® im Detail aussieht, bedarf jedoch weiterer Forschung.

Mit Hilfe dieses Argumentationsstrangs wird im Ubrigen auch eine
weitere Gruppe aus dem Bereich des ,korrekten Wissens“ ausgeschlos-
sen, die als dhnlich gefdhrlich wie die ,,falschen Astrologen* eingestuft
wird, namentlich die der ,,falschen religiésen Lehrer (poli matavatikal),
wie folgendes Zitat von der Homepage des Adhinam zeigt:

298 Vaittiyanatan 2008, 8.
299 whavakkirankalukku atarkuriya urimai valanka-p peravillai.* Vaittiyanatan 2008, 8.
300 Vaittiyanatan 2008, 7-8.
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,.Alle Botschaften, die in diesem Kurs gelehrt werden, sind Lehren aus der Erfah-
rung der Nachkommen, die reich an Wissen sind und welche aus der Genealogie
der Heiligen Kailash Abstammungslinie entspringen. Diese [Lehren], welche
nicht von falschen Religionsvertretern und falschen Astrologen verunreinigt
wurden, helfen, im Leben einen wahren Aufstieg zu erreichen.« [Herv. RK]3

Das entscheidende Kriterium dafiir, dass jemand als ,,falscher Astrologe*
oder ,,falscher Religionsvertreter” eingestuft wird, der die korrekten Leh-
ren ,,verunreinigt®, ist also die fehlende Verankerung in der kanonischen
Tradition des tamilischen Sivaismus. Als dessen einzig wahrhafte Linie
eines ungebrochenen Lehrer-Schiller-Verhdltnisses gilt in diesem
Zusammenhang ohne Zweifel die ,Heilige Kailash Abstammungslinie*
des Thiruvavaduthurai Adhinam. Diese autoritative Tradition umfasst
formal, wie bereits ausfiihrlich dargestellt, die kanonischen Werke der
Siva-Agamas, den Tirukkural, die Tirumurai, die Siddhanta-Sastras und
die Pandara-Sastras. Die Erfahrungen und das Wissen dieser gottlich
inspirierten AuRerungen ist die einzig giiltige Basis, auf deren Grundlage
sich Schliisse fir die psychische Konstitution, den Umgang mit Zweifeln
im Bereich der Religion und damit auch der konventionellen Astrologie,
oder fiir die praktische Lebensfiilhrung ziehen lassen. Das richtige Ver-
halten in jeder Lebenslage kann also nur durch die Kenntnis der Lehren
und Wahrheiten des Saiva Siddhanta ausgefiihrt werden, die aus einer
bestimmten textlichen und personalen Tradition stammend gedacht wer-
den. Dies ist der soteriologische und praktisch-immanente Nutzen des
Saiva Siddhanta, der abermals eng an die Kategorie des Wissens gekniipft
ist.

Empfundener Nutzen des Studienprogramms

Nach der Untersuchung des ,,propagierten Nutzens* des Saiva Siddhanta
des Thiruvavaduthurai Adhinam sollen im Folgenden beispielhafte An-
sichten von Anhangern in den Fokus genommen werden, die sich mir
gegenliber zu den Auswirkungen des Saiva Siddhanta in ihrem Leben
gedulRert haben. Hierbei handelt es sich um ausgewéhlte Stimmen, die
exemplarisch fiir vergleichbare AuRerungen zahlreicher weiterer Sid-
dhantins stehen. Dabei wird deutlich werden, dass viele Elemente des
»propagierten Nutzens“ durch den ,,empfundenen Nutzen* der Studieren-
den reiteriert werden. Diese positive Bestétigung ist allerdings auch

301 ivvakuppil kiirappatum ceytikalyavum tirukkayilaya paramparai vali vantd iiana-c

celvarkalin anupava molikal. ivai poli matavatikalitamum, poli cotitarkalitamum
emaramal, valvil — ninkal  unmaiyana munneéerram ataiya urutunaiyana.*
http://thiruvavaduthuraiadheenam.org/Aadheenam/?page_id=1886 (zuletzt aufgerufen am
11.02.2014).
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strukturell bedingt, da ich zu diesem Thema im Rahmen der Feldfor-
schung ausschlieflich mit Anhdngern des Saiva Siddhanta gesprochen
habe. Womdglich enttduschte Kurs-Teilnehmende oder die Meinungen
anderer Religionsvertreter sind damit nicht erfasst. Dennoch ist aufféllig,
dass der ,,propagierte Nutzen* vielfach affirmiert wird, was auf die dis-
kursive Relevanz dieser Positionen schlieBen I&sst. Interessant ist aber in
diesem Zusammenhang vor allem, auf welche Weise die folgenden Arti-
kulationen die autoritative Sicht aufnehmen und wiedergeben.

Es konnte bisher gezeigt werden, dass in der Lesart der Adhinam-Ver-
antwortlichen die Auseinandersetzung mit Saiva Siddhanta im Rahmen
des Studienprogramms ganz konkrete positive Folgen zu zeitigen vermag.
Hierbei wird betont, dass die Erkenntnisse des Saiva Siddhanta die psy-
chische Konstitution des Einzelnen verbessern, indem durch die Konzep-
tionen von Karma und Wiedergeburt eine Erklarung fur die Hintergriinde
jeder Lebenssituation gegeben werden kann. Die Einsichten des Saiva
Siddhanta dienen des Weiteren dazu, die Konfusionen der Anhanger im
Bereich der Religion aufzuldsen, wozu auch explizit ein richtiger Um-
gang mit Astrologie gezahlt wird. Die entscheidende Bedeutung der Un-
terweisungen des Saiva Siddhanta durch das Studienprogramm des Thi-
ruvavaduthurai Adhinam, die neben philosophischer Erlduterung eben
auch religidse Praxis in Form von Puja und Rezitation lehren, speist sich
aus ihrer postulierten Ubereinstimmung mit den Lehren der kanonischen
Literatur.

Ausnahmslos jeder Anhdnger, mit dem ich gesprochen habe, hat von
einer Verbesserung des eigenen Lebens durch die Beschaftigung mit
Saiva Siddhanta berichtet. Dies scheint wenig Uberraschend, da hierdurch
die eigene Identitatspositionierung als Saiva Siddhantin mit einem positi-
ven Narrativ erklart und gerechtfertigt werden kann. In der Regel wird die
Situation vor dem Kontakt mit Saiva Siddhanta als eine der Ignoranz
gegeniiber oder des geringfligigen Interesses fir sivaitische Religion be-
schrieben, die sich hdchstens durch traditionelle Praxis, wie etwa Tem-
pelbesuche und Puja auszeichnete, aber wenig reflektiert wurden.®%? Die
Teilnahme an Saiva Siddhanta Unterricht habe das Bewusstsein diesbe-
ziiglich massiv verandert, da hierdurch die wahren Bedeutungen und die
korrekte Durchfiihrung dieser religiosen Praktiken erldutert worden wa-
ren, was zu einem konstanten Nachdenken dariiber angeregt habe.3% So

302 Interview mit Palacuntaram 2012; Interview mit Ananta Joti 2011; Interview mit
Netumaran 2012.

303 Firstly, it was discipline oriented. Some pooja performances about Siva after
gettting Diksha, we are adopting. After my retirement life, | feel comfort and think more
about what | am and Lord Siva. What is the world? It [Saiva Siddhanta] definitely changed
my life. Before that, working in my department, because | was holding a higher post, there
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sei beispielsweise nun bekannt, wann und wie die heiligen Verse zu rezi-
tieren oder die heilige Asche aufzutragen sei.®* Allgemein lasst sich fest-
stellen, dass alle Befragten eine Veranderung ihrer religiésen Praxis im
Sinne einer ,,Bewusstwerdung® der eigentlichen Zusammenhinge be-
schreiben, die sich aus den Unterweisungen ergeben habe.

Die Verénderungen der eigenen psychischen Konstitution, die vom
Adhinam in vielen Stellen und ausdriicklich als Nutzen propagiert wer-
den, gehoren ebenfalls zu den h&ufig artikulierten Entwicklungen als
Resultat eines Saiva Siddhanta Trainings. Grundsatzlich sei Saiva Sid-
dhanta in der Lage, alle Schwierigkeiten (kastam) des Lebens zu l6sen,3%
das Selbst der Anhénger positiv zu beeinflussen®% und zu innerem Frie-
den beizutragen, wie folgende AuRerung exemplarisch zeigt:

,,Heute fiihre ich ein sehr friedliches Leben. Es gibt keine Verwirrungen mehr in
meinem Denken, sondern Klarheit. Bevor ich mich mit Saiva Siddhanta besché&f-
tigt habe [...] ging ich nur gelegentlich zum Tempel, aber danach begann ich,
regelmaRig Gott zu verehren. Ich besuchte Thiruvavaduthurai. Jetzt fiihle ich
mich besser, damals war zudem meine berufliche Situation sehr schwierig, aber
alles hat sich zu meinen Gunsten verandert.*3%7

Ein anderer Teilnehmer des Studienprogramms betont zudem die positive
Wirkung des Saiva Siddhanta auf seinen Seelenfrieden im Vergleich mit
der vorherigen Betétigung in der vishnuitischen Gemeinschaft ISKCON:

,,Als ich ISKCON [...] beitrat, wurde mein Leben sehr gliicklich wegen Krishna
[...]. Er schenkt Glucklichkeit. Aber er hat mir keinen Seelenfrieden gegeben,
denn Seelenfrieden kann nur von Siva gegeben werden. Friiher war ich ein biss-
chen witend, aber seit ich diesen Kurs besuche, habe ich mich beruhigt und
durch die Regeln Sivas hat sich mein Zorn gelegt.*3%8

was no time even to pray. Now | have sufficient time for worshipping." Interview mit
Muttucami 2015.

304 Interview mit Palacuntaram 2012.

305 Interview mit Palacuntaram 2012.

306 | I've received my Samaya-Diksha and have practiced for 9 months or so. | have seen
so many changes in my self, my inner self. Sudden changes happened after 67 months. |
have given so much practice.” Interview mit Curés 2012.

307 Today | am leading a very peaceful life. There is no confusion in my thinking, but
clarity. Before being involved in Saiva Siddhanta, [...] | would got to temples only occa-
sionally, but then | started to worship regularly. | visited Thiruvavaduthurai. Now | am
feeling better, my job situation was problematic back then, but everything changed in my
favour. Interview mit Matavan 2012. Ahnlich auch: ,We will be untouched by so many
desires and so on.* Interview mit Curés 2012.

308 Once | became part of ISKON [...], my life became very happy, because of Krishna
[...]. He gives the happiness. But he has not given peace of mind, for peace of mind will
only be given by Siva. Previously | was a little bit angry, but once | did this course, |
settled down, now through the discipline of Siva, my temper has gone down.* Interview mit
Kirusnamartti 2012.
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Beide Passagen sprechen deutlich die VVerbesserung der psychischen Ver-
fassung als eine der wichtigen Folgen der Auseinandersetzung mit Saiva
Siddhanta an, wenn etwa von der Abnahme des Wutgefiihls oder einer
neuen Kilarheit im Denken gesprochen wird. Andere Teilnehmer
berichteten in dhnlicher Weise von einem durch Saiva Siddhanta
ermdglichten positiven Umgang etwa mit Liebeskummer oder
Alkoholismus von Angehdrigen. Gleichzeitig wird im ersten Zitat aber
auch auf ganz konkrete Verdnderungen der Lebenssituation, hier
namentlich dem beruflichen Fortschritt, hingewiesen, die sich durch
Saiva Siddhanta ergeben haben.

Die Beobachtung einer solchen Kausalitét ist typisch fur die Aussagen
aller von mir interviewten Siddhantins. Saiva Siddhanta zeigt nicht nur,
wie die praktische Verehrung Gottes durchzufiihren sei, oder bedinge die
Losung inneren Unfriedens, sondern beeinflusse auch das alltdgliche
Verhalten. Eine haufig genannte Veranderung ist hierbei im Ubrigen die
Umstellung der eigenen Ernahrung auf rein vegetarische Kost, die, wie
oben bereits erwahnt, auch zu den Bedingungen der Kursteilnahme —
zumindest als ,,tempordre Askese“ an den Kurstagen gehort — und die im
tamilischen Sivaismus allgemein als Verhinderung von Leid verstanden
wird.3® Ein Wandel der Verhaltensweisen sei, wie der Organisator Bala-
sundaram bestdtigt, durch Saiva Siddhanta unausweichlich: ,,.Deine
schlechten Angewohnheiten, wie etwa Rauchen und Trinken, veréndern
sich automatisch, nicht erzwungenermafBen.“31® Er geht sogar soweit zu
sagen, dass Anhanger des Saiva Siddhanta durch die Gnade Gottes auf
spezielle Art und Weise geschiitzt sind, etwa vor Verkehrsunfallen oder
anderen korperlichen Verletzungen.

Fragt man Kursteilnehmer nach ihren Motivationen, warum sie das
Saiva Siddhanta Studienprogramm des Thiruvavaduthurai besuchen,
erhdlt man verstdndlicherweise verschiedene Antworten. Die meisten
Studierenden berichten in der Regel von einem vorherigen allgemeinen
Interesse an Religion, das sich aus unterschiedlichsten Griinden hin zu
einer Kursteilnahme konkretisierte. Allerdings fallen vor allem die
Antworten auf, die ganz explizite Vorteile in der sivaitschen Lehre sehen,
etwa im Bezug auf die mogliche Erlésung. Dies gilt insbesondere fir
solche Interessenten, die sich bereits mit alternativen Wegen beschaftigt
haben, wie folgende AuRerungen zeigen:

,Ich habe in den letzten fiinf bis sechs Jahren einige Biicher von Osho studiert.
Eigentlich denke ich, dass Saiva Siddhanta ein Weg ist, Gott den Allméachtigen zu

309 Interview mit Palacuntaram 2012; Interview mit Ananta Joti 2011; Interview mit
Netumaran 2012.

310 Your bad habits, like smoking or drinking, change automatically, not compulsorily.«
Interview mit Palacuntaram 2012.
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erreichen. [...] Es gibt so viele Wege, wie beispielsweise Buddhismus und Tantra,
und Saiva Siddhanta ist einer von ihnen. Ich denke aber, dass Saiva Siddhanta
der sicherste Weg ist, denn dort wird nicht so groRer Wert auf den physischen
Korper gelegt. Sie spenden lediglich Diksha, die auf einem Mantra und auf ein
wenig Puja basiert.“ [Herv. RK]*!

Der schon mehrfach zitierte ISKCON-Anhénger sieht einen weiteren
expliziten Vorteil im Sivaismus als Erlésungsweg, wenn er sagt:

,Im Sivaismus gibt es keine Wiedergeburt. Sobald man mit der Verehrung Sivas
beginnt, gibt es keine Wiedergeburt mehr. Im Vishnuismus hingegen werden
deine Schulden und Kredite [des Karma] in deine nachste Geburt berfihrt. Im
Sivaismus werden diese annulliert. Keine Schulden, kein Kredit. Das ist der
Grund, warum ich den Lehren des Sivaismus [gemeint ist hier Saiva Siddhanta]
folge.“ [Herv. RK]312

An beiden zitierten Aussagen wird deutlich, dass sich die Anhénger des
Saiva Siddhanta neben psychischen und lebenspraktischen Verénderun-
gen auch Vorteile im Hinblick auf den Weg zur Erlésung versprechen. Es
wird offenbar, dass Saiva Siddhanta dabei zwar als einer von vielen mdg-
lichen Wegen betrachtet wird, allerdings als der ,,sicherste” oder der ,,ein-
fachste®, da er beispielsweise weniger Askese oder korperliche Praktiken
erfordert oder gar — im Gegensatz zu anderen Lehren — im Stande ist, die
Logik von Karma und Wiedergeburt direkt in diesem Leben auszuhebeln.
Diese Uberzeugung dhnelt stark der vom Studienprogramm vertretenen
Ansicht der Erlosungsfahigkeit jeder Seele in der jetzigen Geburt. Das
hei3t nicht, dass damit Karma und Wiedergeburt kein Teil des Saiva Sid-
dhanta sind, sondern dass Saiva Siddhanta diese kosmische GesetzméaRig-
keit — beispielsweise durch Verehrung Gottes — zu entkraften vermag.

An den hier prasentierten, beispielhaften Stellungnahmen von Teilneh-
mern und Verantwortlichen des Saiva Siddhanta Studienprogramms des
Thiruvavaduthurai Adhinam koénnen im Hinblick auf den ,,empfundenen
Nutzen* des Saiva Siddhanta mindestens vier Punkte festgehalten wer-
den. Hierbei muss hervorgehoben werden, dass jede Reiteration des vom

811 I've gone through some Osho books for the last 5-6 years. Actually, Saiva Sid-
dhanta is a path to reach the God Almighty. [...] There are so many paths, like Buddhism
or Tantric paths. Saiva Siddhanta is one of them. But what | feel is, that this is the safest
path, because they don't give much pressure to the physical body; they only give dikshai,
which is based only on a mantra and some pooja. Interview mit Curés 2012. Mit ,,Osho*
ist hier der 1990 verstorbene und weltweit populére indischer Philosoph und Begriinder der
Neo-Sannyas-Bewegung, Chandra Mohan Jain gemeint, der auch unter den Namen ,,Acha-
rya Rajneesh* und ,,Bhagwan Shree Rajneesh* bekannt ist.

312 In Saivam, there is no rebirth. Once you start with Siva-devotion, there is no re-
birth. But in Vaishnavism, your debits and credits will be carried out in your next birth. In
Saivam, we make it a zero. No debits, no credits. That is why | follow the Saiva principles.*
Interview mit Kirusnamdrtti 2012.
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Adhinam ,,propagierten Nutzens* oder seiner Lehren im Allgemeinen in
den Artikulationen der Anhénger (potentiell) eine Verschiebung der
Adhinam-AuRerungen darstellt. Die Wiederholung jener Adhinam-
Ansichten ist damit nie identisch mit der vorherigen Aussage, sondern ist
immer ein Zitat, das andere Bedeutungen akzentuieren oder neue
hervorbringen kann, wie folgende Rickschlisse zeigen:

Erstens werden die vom Kurs propagierten ,,psychischen Verbesserun-
gen® fiir jede Lebenslage in der Regel affirmiert, wenngleich dies — zu-
mindest in den hier ausgewdahlten AuRerungen — kaum auf die Einsichten
der Saiva Siddhanta Lehre von Karma und damit mit der ontologischen
Begrlndung fiir jede Lebenssituation geschieht. Zweitens berichten Saiva
Siddhantins haufig von einem besseren Verstandnis religidser Praxis, also
etwa Puja und Rezitation, die positive Folgen fur die Lebensfiihrung
zeitigen. Gerade die Tirumurai-Rezitation gehort, wie oben gezeigt, zu
den zentralen praktischen Lehren des Studienprogramms. Uberhaupt
wirkt sich drittens die Auseinandersetzung mit Saiva Siddhanta positiv
auf die Lebensumstande der Anhdnger aus, etwa, indem sie durch Gott
speziell vor bestimmten Ubeln geschiitzt sind, oder sich problematische
Situationen wie unsichere Anstellungsverhaltnisse verbessern und
schlechte Verhaltensweisen, beispielsweise Fleischkonsum oder Alkoho-
lismus, unweigerlich auflésen. Ein dhnlicher Automatismus wurde oben
bereits besprochen, den die Verantwortlichen des Adhinam-Kurses durch
das Studium des Saiva Siddhanta in Kraft treten sehen. Namentlich
fihrten die Erkenntnisse des Saiva Siddhanta zwangslaufig zu einer
religidsen Praxis im Bewusstsein Gottes, die wiederum charakteristisch
fir die vertretenen Erlésungswege sind. Gerade der vom
Studienprogramm artikulierte direkte Weg zur Erlésung scheint viertens
von einigen Teilnehmenden als besonders ,,sicher oder ,,einfach* — vor
allem im Vergleich zu anderen Hindu-Traditionen — wahrgenommen zu
werden. Diese Einschatzung entspricht durchaus den vom Adhinam
verbreiteten Positionen, die im Saiva Siddhanta nicht nur den ultimativen
Erlosungsweg sehen, sondern die erfolgreiche Durchfiihrung dieses
Weges in der aktuellen Geburt versprechen.

Zusammenfassend lassen sich allerdings auch einige erkennbare Ver-
schiebungen des ,,propagierten Nutzens* des Saiva Siddhanta feststellen.
Mit Hinblick auf die Hervorhebung der Einordnung von konventioneller
Astrologie durch die Autoritdten des Saiva Siddhanta Studienprogramms
kann auch konstatiert werden, dass der richtige Umgang mit dieser fiir die
Teilnehmenden, mit den denen ich gesprochen habe, kaum eine Rolle
spielt. Zudem ist aufféllig, dass die philosophischen Inhalte und die Be-
deutung der kanonischen Literatur, die im Saiva Siddhanta Kurs des
Adhinam ausgesprochen betont werden, selten als ausdriicklicher Grund
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fir den Nutzen des Saiva Siddhanta angefuhrt wird. Vielmehr scheinen
die praktischen Aspekte des Saiva Siddhanta, etwa in Form von Puja-
Verstandnis, psychischer und lebenspraktischer Verbesserung und
schliellich einer konkreten Erlésungsoption als wichtigste Resultate der
Auseinandersetzung mit Saiva Siddhanta fir die Teilnehmenden im
Vordergrund zu stehen. Dadurch wird deutlich, dass die Reiterationen
von Anhéngern des Saiva Siddhanta des Thiruvavaduthurai Adhinam,
also der ,,empfundene Nutzen®, zwar oftmals auf das rekurrieren, was von
den Verantwortlichen als Nutzen propagiert wird. Es liegt aber anderer-
seits in der Natur eines jeden solchen artikulierten Bezugs, dass hierbei
mogliche intendierte Aussagen verkirzt, verschoben und zugespitzt wer-
den. Die Artikulationen des ,,empfundenen Nutzens* stellen damit oft-
mals Zitate des ,,propagierten Nutzens dar, dies heifit aber nicht, dass
ihre Bedeutung damit identisch waére.
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