3 Die Viraratnasekharasikha als
Folgetext

3.1 Voriiberlegungen

In der Indologie stehen hauptsichlich jene Sprachtransfers im Fokus von Ubersetzungs-
studien, die mit der Ausbreitung des Buddhismus verbunden waren, sowie Ubertra-
gungen, die direkt oder indirekt auf Sanskritquellen zuriickgehen. Besondere Beach-
tung fanden dabei etwa die vielfaltigen Bearbeitungen der Sanskritepen in den Volks-
und Hochsprachen Siid- und Siidostasiens, von denen manche erste Zeugnisse literari-
schen Gebrauchs der jeweiligen Zielsprache sind. Unter dem Forschungsschwerpunkt,
die Sprach-, Literatur- und Geistesgeschichte anhand solcher Transfers zu erhellen und
teils in Indien verloren Gegangenes zu rekonstruieren,! hatten die vergleichsweise spé-
ten und bald als nicht getreu verschrienen persischen Ubersetzungen zunichst einen
schweren Stand.” Seit jiingerer Zeit geraten die Perso-Indica — Ubersetzungen und Be-
arbeitungen aus indischen Sprachen ins Persische und vice versa — als Zeugnisse von
kultureller Begegnung und Hybridisierung ins Blickfeld von Iranistik und Indologie.®
Doch Transfers vom Persischen ins Sanskrit, wie der hier vorliegende, sind selten? und
bisher nur wenig erforscht:

! Eine prominente, aber auch exzeptionelle Stellung nehmen dabei die tibetischen Ubersetzungen aus dem
Sanskrit ein, anhand derer aufgrund der guten konservatorischen Bedingungen im Hochland und der ver-
gleichsweise konsistenten Methoden der tibetischen Ubersetzter recht sichere Rekonstruktionen méglich
sind; vgl. zur Entwicklung der Ubersetzungspraxis etwa ALMOGI 2016.  * MARTIN 2017, S. 44ff. und SLA-
JE 1992, S. 244-246. * Vgl. den Sammelband der sechsten Perso-Indica-Konferenz SPEZIALE und OGURA
2024, ERNST 2016 und TRUSCHKE 2016. * Es gibt eine Reihe von Worterbiichern und Grammatiken,
die es Sanskritgelehrten erlauben sollten, die persische Sprache nach dem Muster der Sanskritgrammatik
und -lexikographie zu erlernen; vgl. SLAJE 1992 und TRUSCHKE 2012. Es gibt jedoch kein Indiz, dass diese
Materialien zur Ubersetzung von Texten verwendet wurden.
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1. Kathakautuka (1505), eine Ubersetzung von Gamis Yasuf u Zulayha (1483), die
vom kaschmirischen Hofchronisten Srivara verfasst wurde und vergleichsweise
gut untersucht ist,

2. Bhattahladaka: Delaramakathasara, von dem weder Datierung noch die genaue
Vorlage gewiss sind, der aber ebenfalls aus Kaschmir stammen diirfte,

3. Mahesathakkura: Sarvade$avrttantasamgraha, eine gekirzte Sanskrit-
Bearbeitung von Abu 1-Fazls Akbar-nama, deren Text nur bis zum Beginn
des 36. Kapitels erhalten ist und die Ereignisse bis ins Jahr 1590 mitteilt” sowie

4. Samudrasamgama, der kurz nach der Abfassung des persischen Magma’“ al-
bahrayn (1655) vom Mogulprinzen Dara Sukith (1615-1659) entstanden sein diirf-
te und demselben Autor zugeschrieben wird.® Beide Texte sind der Absicht Dara
Sukihs entsprechend, die ,Konfluenz" islamischer und indischer Philosopheme
aufzuzeigen, mit in transkribierter Form zitierten Fachbegriffen aus dem Ara-
bischen, Persischen und Sanskrit gespickt. Der Sanskrittext macht nicht zuletzt
dadurch zwar den Eindruck einer “literal translation”,’ doch sind diese zwei Tex-
te wegen ihrer programmatischen Zusammengehorigkeit und der gemeinsamen
Autorschaft von vornherein nur schwer mit den anderen hier angefithrten Uber-
setzungen zu vergleichen.

Wenngleich sich diese wenigen einschlagigen Werke mit dem hier herausgegebenen
auffallig in Kaschmir konzentrieren, kann kaum von einer ausgepragten ,,Ubersetzungs-

> Vgl. Ed. ScHMIDT 1898. Srivara reflektiert gleich zu Beginn (1.2f) iiber sein Vorhaben und Vorgehen
als Ubersetzer, OBROCK 2019, S. 756 ordnet das Ergebnis wie folgt ein: “... the Kathakautuka speaks to
a knowing courtly audience and revels in the act of translation as self-aware verbal play. That is, the
Kathakautuka is not a text documenting an ‘encounter’ between two religious groups, but instead a product
of such encounters, to be understood within an already intertwined court culture” Und hinsichtlich der
Ubersetzung religiéser Inhalte konstantiert OBROCK 2025, S. 125f. “Unlike other translations of the Yusuf
wa Zulayha, Srivara attempts to translate not only the language of the Persian text, but also to transform
the religious and cultural underpinnings of Jami’s worldview. Srivara’s translation is audacious, ignoring
or explicitly excising certain Islamic elements (including the bismillah) while actively turning Jami’s Safi
text into a poem of religious devotion to Siva. At this point it must be reiterated that Srivara’s strongly
stated Saivism springs from neither an ignorance nor avoidance of the religious philosophy contained in
the original; his translation is no religious polemic. Nor is it aimed at fellow Saiva or Hindu correligionists
in order to inform them about the religious beliefs and practices of an alternate religion [...]. Srivara
is well aware of the Persian and its cultural context; indeed, some verses are almost exact translations
of Jami’s stanzas ..”  ® Vgl. Ed. SIVADATTA und KASINATH PANDURANG PARAB, TSUCHIDA 1999 und
HANNEDER 2017, S. 34ff.; eine kritische Edition wird gerade von Jingwen Chen in Marburg vorbereitet.
7 Vgl. Ed. SUBHADRA JHA 1962 und SARMA 2002, S. 74f.  ® Vgl. Ed. SAKAKI 1998, S. 211-214. Es ist jedoch
unwahrscheinlich, dass Dara Sukiah eigenstindig ins Sanskrit iibersetzte; vgl. GOBEL-GROSS 1962, S. 21-30
und 203-208 sowie SLAJE 1992, S. 245f. ° SAKAKI 1998, S. 212.
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kultur” die Rede sein.!® Dieser Eindruck mag teilweise auf der mangelhaften Erschlie-
Bung neuzeitlicher und moderner Sanskrittexte beruhen;'! zum jetzigen Zeitpunkt
kann die Viraratnasekharasikha jedenfalls nicht als Teil einer etwaigen Ubersetzungs-
tradition gelten, in der sie zu verorten ware.

Anna MARTIN hat in ihrer Studie zum Vikrama-Zyklus einige gingige Ansitze
der européischen Ubersetzungsforschung erwogen und fiir die Erorterung des indo-
persischen Kulturtransfers fruchtbar gemacht.!? Sie konnte zeigen, dass gerade lte-
re, generalisierende Einordnungsversuche der Ubersetzungstradition vom Sanskrit ins
Persische oft auf oberflachlichen Voraussetzungen tiber die Doméne des Persischen in
Indien beruhten, wodurch der Fokus auf die augenfillige Methode der Purifizierung
in Form von religiéser Umarbeitung beschrinkt blieb.!*> Hingegen wiirden neuere Stu-
dien teils aus Selbstbeschreibungen historischer Textzeugen ableiten, in der indischen
Kulturgeschichte habe es kein Konzept des Originals und entsprechend keine Uberset-
zungen im westlichen Sinne gegeben.'* MARTIN vermerkt:

Wie man aus den Bezeichnungen der indische Sprachen in persischen Handschriften, al-
lesamt als ,indische Sprache® bezeichnet, keine linguistischen Realititen ableiten kann, so
ist es auch nicht méglich, anhand von Bezeichnungen fiir Texttransfers allgemeine Riick-
schliisse iiber Ubersetzungskulturen einer bestimmten Zeit oder gar einer gesamten Region
zu ziehen. Nur die konkrete, textbasierte Untersuchung historischer Translate im Kontext
kann hier Aufschluss geben ..."

Da sich also auf dem eng verwandten Gebiet der Perso-Indica frithere Einordnungen be-
reits als Hindernis zum konzisen Verstidndnis entpuppt haben, ist bei der Erstbeschrei-
bung der ViraratnasSekharasikha als Folgetext einer persischen Vorlage grofite Umsicht

10 Srivara: Jaina- und Rajatarangini, Ed. SLAJE 1,4.39 zeugt von einer (Sanskrit-?)Bearbeitung des Sah-
nama namens Jainavilasa fiir Zayn al-‘Abidin (r. 1420-1470); vgl. auch KiLAM 2003, S. 40ff. Ferner wurde
in Kaschmir von anderen Sprachen ins Sanskrit tibersetzt, so die Weisheiten der Mystikerin Lal aus dem
Kaschmiri und der Don Quijote aus dem Englischen; vgl. Ed. GRIERSON und BARNETT 1920 und Ed. D1-
MITROV 2019. "' Vgl. HANNEDER 2009. '? Vgl. besonders MARTIN 2017, S. 18-31.  * Vgl. MARTIN
2017,S. 19 und S. 49. Vgl. MARTIN 2017, S. 32. Es ist durchaus denkbar, dass die Vorstellung einer
Bereicherung aus fremdsprachlichen Quellen im Sanskrit zumindest sprachphilosophisch konterkariert
wurde, weil vorausgesetzt wurde, dass diese Sprache die Realitit schon vollstandig benennen kénne; vgl.
BRONKHORST 2022. In Europa gab es andere konzeptuelle Voraussetzungen, allen voran wegen der grofien
Bedeutung des Lateins fiir die nachfolgenden Literatursprachen, fiir das seinerseits schon Ubersetzungen
aus dem Altgriechischen prigend waren. Ubersetzen gilt als ein gemeinsames konstitutives Moment fiir
die Entwicklung der heutigen Literatursprachen Europas; vgl. ALBRECHT 2007. Diskursiv wurde dies be-
gleitet von Reflexionen tiber Bereicherung versus Bedrohung der je eigenen Sprache, doch impliziert dies
bereits, dass eine Bereicherung aus fremden Sprachen grundsitzlich fiir méglich, ja, im gewissen Rah-
men fiir notwendig gehalten wurde. Ein immer wieder angefihrter locus classicus dieser Abwagung fir
die deutsche Sprache ist die von SCHLEIERMACHER 1813 an der Berliner Akademie der Wissenschaften
verlesene Abhandlung ,Ueber die verschiedenen Methoden des Uebersezens®. '> MARTIN 2017, S. 34.
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geboten. Sahibram stellt sich nicht offensichtlich in eine Tradition des Ubersetzens und
hillt die wenigen Hinweise zu seinem Werk in literarisch wohl gekonnte, aber fiir den
Literaturhistoriker frustrierende Enigmatik. Zumal ist die ViraratnaSekharasikha ein
umfangreicher und vielgestaltiger Text, der in vorliegender Form nur auszugsweise her-
ausgegeben wird. Anstelle einer generalisierenden Einordnung méchte ich im Folgen-
den - gemafl dem Forschungsimpuls von MARTIN — konkret und textbasiert aufzeigen,
wie Sahibram vorgegangen ist. Dafiir bedarf es einer gut abgrenzbaren Terminologie
zur Beschreibung, um die Praxis des Autors und seine Konzeption auf einander zu be-
ziehen, ohne jene unkritisch in diese hineinzulesen.

Die von SCHREIBER 1993 ,zur Differenzierung und Abgrenzung des Ubersetzungsbe-
griffs“ entwickelten Typologie bietet hier etliche Vorziige: Zum einen wurde sie explizit
zum Zwecke der Beschreibung entwickelt!® und trennt die zur Klassifikation notwen-
digen Kriterien klar von Werturteilen iiber die Qualitit, sodass der Status einer Uber-
setzung als solcher nicht davon abhingt, inwieweit sie als gelungen befunden wird.!’
Da SCHREIBER zur Kategorienbildung den Fachdiskurs bis 1993 ausgiebig nach opini-
ones communes ausgewertet hat, sich in der Benennung jedoch auch am gewohnlichen
Sprachgebrauch orientiert,'® eignet sich zweitens seine Einteilung trotz ihrer feinen
Abstufung zum Zuschnitt auf den konkreten Fall und bleibt nach Klarung der Systema-
tik vergleichsweise intuitiv verstandlich. Drittens ist genau der fiir die Einordnung der
Viraratnasekharasikha besonders fruchtbare Teil der Typologie, ndmlich der zwischen
der Ubersetzung im weiteren Sinne (,Umfeldiibersetzung”) und interlingualer Bearbei-
tung, auch Schwerpunkt von SCHREIBERS Differenzierung.'’

SCHREIBER grenzt also die Begriffe ,Ubersetzung“ und ,Bearbeitung® gegen einander
ab; beide bezeichnet er mit dem Oberbegriff , Texttransformation® als Transformationen
eines ,Pratexts” in einen ,Folgetext®.

Wihrend Reproduktion und Metatextualitit die beiden Enden der Strecke Reproduktions-
grad darstellen, so bezeichnet Texttransformation alles, was dazwischen liegt, d. h. alle in-
tertextuellen Verfahren, bei denen etwas am Pritext gedndert wird und etwas anderes
gleich bleibt, also im Folgetext reproduziert wird.?

Damit beschrinkt er seinen Ubersetzungsbegriff zunichst auf das konkrete Ergebnis ei-
ner Ubersetzung und behandelt nicht den Prozess des Ubersetzens oder das weite Feld
von Ubersetzung als allgemeines kulturelles Handeln. Wihrend ,Ubersetzung“ dabei

16 Vgl. SCHREIBER 1993, S. 2 und 319f. ' SCHREIBER 1993, S. 55.  '® Vgl. SCHREIBER 1993, S. 5.
! SCHREIBER 1993, S.121-131 ?° SCHREIBER 1993, S. 13, Hervorhebungen im Original.
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stets eine interlinguale Transformation im weiteren Sinne sei,?! kénnen Bearbeitungen
sowohl inter- als auch intralingual, etwa als Kiirzungen oder Adaptionen an ein an-
deres Medium (Biithne, Film, etc.) durchgefithrt werden. Bei der Viraratnasekharasikha
handelt es sich also in jedem Fall um eine interlinguale Texttransformation vom Pratext
Ahlag-i Muhsini in der Ausgangssprache Persisch zu einem Folgetext in der Zielsprache
Sanskrit.?> Von besonderem Interesse fiir die genauere Bestimmung ist entsprechend
die Differenzierung von Ubersetzung und interlingualer Bearbeitung. SCHREIBER for-
muliert den dafiir leitenden Gedanken als Zwischenrestimee:

Fiir die Unterscheidung zwischen Ubersetzung und Bearbeitung bleibt also vorlaufig fest-
zuhalten, daf} es bei Ubersetzungen darum geht, méglichst viel zu erhalten (aufier der Aus-
gangssprache), wihrend es bei Bearbeitungen darum geht, bestimmte Textmerkmale mehr
oder weniger ,willkiirlich® zu dandern (auler mindestens einem individuellen Textmerk-
mal, das den Bezug zum Pritext herstellt). Mit anderen Worten: Wihrend die Ubersetzung
vor allem auf Invarianzforderungen (vgl. 1.1.2.2) beruht, beruht die Bearbeitung primér auf
Varianzforderungen.?®

Weil eine vom Ubersetzer geforderte Invarianz immer nur annihernd verwirklicht wer-
den kénne und die annidhernde Verwirklichung einer auf Kosten anderer Invarianzfor-
derungen erfolge, miissen diese hierarchisiert werden.?* Varianz ist also unvermeidbar
und muss nicht zwingend auf eine Varianzforderung zuriickgehen. Sie kann auch auf
einer ,ranghdheren® Forderung nach Invarianz beruhen. Entscheidend fiir die Frage,
ob es sich bei einer Transformation um eine Ubersetzung oder Bearbeitung im Sin-
ne SCHREIBERS handelt, ist, welche Forderung erkennbar an hochster Stelle steht: Ei-
ne nach Inviarianz oder nach Varianz. Wenn ein Ubersetzer respektive Bearbeiter dies
nicht explizit darlege, miisse der Kritiker zunéchst die implizite Hierarchie der Forde-
rungen rekonstruieren.”> Nach der ranghdchsten Forderung lasst sich die ,Methode"
einer Ubersetzung respektive Bearbeitung klassifizieren; damit bezeichnet SCHREIBER
die generelle Strategie der Texttransformation eines Textabschnitts bis hin zum Gesamt-
werk.%

Die konkreten Ubersetzungstechniken innerhalb einer Methode bezeichnet SCHREI-
BER als ,Verfahren“. Wiahrend manche Methoden im Spektrum ihrer Verfahren stér-

?! Darunter fasst SCHREIBER auch die Sonderfille zusammen, die man hinsichtlich der Einzelsprache auch
als ,intralingual® bezeichnen kénnte, namlich Transformationen verschiedener historischer Sprachstufen,
von Dialekten oder Soziolekten; ihnen gemeinsam sei, dass sich wenigstens die Sprachstufe oder die funk-
tionelle Sprache andere. Vgl. SCHREIBER 1993, 24ff.  * Ausgangssprache (AS) und Zielsprache (ZS) wer-
den in der deutschsprachigen Forschungsliteratur oft abgekiirzt. Auch andere Abkiirzungen wie AT fir
Ausgangstext und ZT fiir Zieltext kommen vor. * SCHREIBER 1993, S. 104f. Hervorhebungen im Original.
 Vgl. SCHREIBER 1993, S. 34f. % Vgl. SCHREIBER 1993, S.35. *° Vgl. SCHREIBER 1993, S. 319.
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Abbildung 3.1: Ubersicht der Kernbegriffe von SCHREIBERS Typologie

ker festgelegt sind,?’ lisst die Tatsache, dass ein bestimmtes Verfahren eingesetzt wird,
kaum Ruckschliisse auf die Methode zu. Lediglich das Verfahren ,Adaptation® — ,[d]as
typische Teilverfahren der kulturell einbiirgernden Ubersetzung“®® - tritt nach SCHREI-
BERS Systematik nicht bei Methoden der so genannten ,Textiibersetzung“ auf, deren
hochste Invarianzforderungen jeweils auf textinternen Merkmalen beruhen. Es finde
sich nur bei den Methoden der ,Umfeldiibersetzung®, welche Intention oder Wirkung
als Invarianz fordern, und bei Methoden der Bearbeitung.?’ Dariiber hinaus ordnet
SCHREIBER die Verfahren ,Zusitze und Kiirzungen*® exklusiv den Methoden der Be-
arbeitung unter. Im Allgemeinen miisse die konkrete Verwendung eines Verfahrens je-
doch darauthin untersucht werden, welche Forderung an der betreffenden Stelle das
Primat habe, um die Hierarchie der Forderungen und damit auch die Methode zu re-
konstruieren.

Ein besonders eingéngiges Beispiel dafiir, welchen Vorteil die Unterscheidung von
Methoden und Verfahren bietet, fithre ich hier in der Form an, in der folgend auch

7 Die Methode der ,ranggebundenen Ubersetzung®, die feststehende morphosyntaktische Elemente des
ausgangsprachlichen Texts invariant hélt, entspricht auf Wortebene in etwa dem, was in der Sanskritphi-
lologie zuweilen als ,konkordante Ubersetzung” bezeichnet wird; SCHREIBER 1993, S. 154fF. Ihr hauptsich-
liches Verfahren ist die ,Wort-fiir-Wort-Ubersetzung®; SCHREIBER 1993, S. 218. ** SCHREIBER 1993, S. 260.
% SCHREIBER 1993, S. 260ff.  *° SCHREIBER 1993, S 314ff.
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die Korrespondenzen zwischen Ahlag-i Muhsini und ViraratnasSekharasikha dargestellt
werden:

Pritext Folgetext

Dear Cathy, Sehr geehrte Frau Miiller,

you did a tremendously  wir m6chten Ihnen unsere Anerkennung aussprechen fiir
good job on that last pro- die qualifizierte und umsichtige Art, in der Sie das nunmehr
ject ... erfolgreich abgeschlossene Projekt abgewickelt haben ...

Dieses fiktive Beispiel eines US-amerikanischen Geschéaftsbriefs mit Zeugnischarakter
und der vorgeschlagenen ,funktional Aquivalenten Formulierung“*! ldsst SCHREIBER
als Textiibersetzung, also als Ubersetzung im engeren Sinne gelten.>> Methodisch liege
hierbei die hochste Invarianzforderung auf dem formalen Kriterium LStil“;33 das haupt-
sachlich verwendete Verfahren ist das der semantischen Explikation, bei dem ein Sach-
verhalt in der Zielsprache priziser oder konkreter beschrieben wird als in der Aus-
gangssprache.>* Zugleich merkt SCHREIBER an, dass die Transformation auch als Um-
feldiibersetzung mit der hochsten Forderung nach Invarianz der Wirkung aufgefasst
werden konnte.? In jedem Fall steht also trotz betrichtlicher Varianz bei dieser Trans-
formation eine Forderung nach Invarianz an hochster Stelle. Das Verfahren der Expli-
kation kommt dagegen auch in Bearbeitungen haufig zur Anwendung, um eine Haupt-
forderung nach Varianz gegeniiber des Pratexts zu realisieren.

Auf das obige Beispiel des Geschiftsbriefs bezogen wiirde die Forderung nach sti-
listischer Invarianz nach sich ziehen, dass Verfasser, Zeugnis und die Gattung Brief in
einer Form iibersetzt werden sollen, die zielsprachlich ebenso unmarkiert ist wie aus-
gangssprachlich. Dagegen wire die Forderung nach Invarianz der Wirkung im Rahmen
einer Umfeldiibersetzung komplexer: Der Folgetext soll in der Zielkultur in erster Linie

' SCHMITT 1985,S. 4. > SCHREIBER 1993,S.169. ** Vgl. SCHREIBER 1993, 165ff. ,Stil“ ist nicht nur in
diesem Fall eine der schwieriger abgrenzbaren Invarianzforderungen in SCHREIBERS Typologie. Aufbau-
end auf der allgemeinen Definition von Stil als ,charakteristische, einheitl[iche] Ausdrucks- und Gestal-
tungsweise bei der sprachl[ichen] Pragung e[ines] lit[erarischen] Werkes“ (WILPERT 2001, S. 784) verwirft
SCHREIBER die Forderung, den Individualstil eines Autors invariant zu halten, als zu weitgehend fiir sei-
nen Stilbegriff, da dies gewo6hnlich auch andere formale Kriterien wie Prosodie umfasse. An COSERIU 1988
und ALBRECHT 1986 ankniipfend fiihrt er aus: ,Beurteilungskriterium fiir Sprachstile ist die Angemessen-
heit in bezug auf den Sprecher, den Gegenstand des Sprechens und die konkrete Sprechsituation [...]. Eine
Ubersetzung, in der vor allem der Sprachstil erhalten bleiben soll, miite also in bezug auf die genannten
Parameter in gleichem Mafle angemessen oder iiblich (bzw. unangemessen oder uniiblich) formuliert sein
wie der AS-Text“; SCHREIBER 1993, S. 167. Hervorhebungen im Original. ** SCHREIBER 1993, 228ff. Im
geringeren Mafle enthalt das Beispiel aber auch das Verfahren der denotativen Varianz, da die ,umsichtige
Art® und der erfolgreiche Abschluss des Projekts nicht implizit im Prétext enthalten seien; vgl. SCHREIBER
1993,5.169. * SCHREIBER 1993, S. 169f.
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gleichwertig — als Zeugnis - rezipiert werden konnen, was sich neben der Ubertragung
des Stils etwa im Zuschnitt auf einen konkreten Rezipienten zeigen konnte.

Damit ergibt sich in der Typologie zwischen den Methoden der Text- und Umfeld-
iibersetzung, sowie denen der nur gering variierenden Bearbeitung ein gewisser Inter-
pretationsspielraum, der mafigeblich vom Kontextwissen abhiangig ist. Auf Seite des
Prétexts geniigt es nicht, historisches Wissen iiber Autor und Werk zu beriicksichtigen;
zentral ist, wie Autor und Werk des Pritexts vom Autor des Folgetexts rezipiert wur-
den. Und auf Seite des Folgetexts hingt die Beurteilung einer Varianz als intentional
oder als einer hoheren Forderung nach Invarianz folgend teils davon ab, was man im
Zielkontext als Intention plausibel machen kann.

Freilich deckt SCHREIBERS Typologie vieles ab, das von vornherein nicht auf diesen
Untersuchungsgegenstand zutrifft. Da es sich bei der Viraratnasekharasikha um eine
durchgehende Versifizierung des in Prosa mit eingestreuten Versen abgefassten Ahlag-i
Mubhsini handelt, entfallen samtliche Methoden, die dem Primat von Laut- und Schrift-
form folgen. Auch die Morphosyntax priorisierende Methoden kdnnen ausgeschlossen
werden, da die metrische Form des Folgetexts eine freiere Wortfolge und oft syntak-
tische Einheiten von gleicher Lange erfordert. Flexion und Morphologie des Sanskrit
miissen hierfiir zwangslaufig vielfaltiger eingesetzt werden, als es in der oft lakonischen
neupersischen Prosa des Ahlag-i Muhsini der Fall ist. Ferner gibt es etliche Details in
der Argumentation SCHREIBERS, die nicht auf diesen konkreten Fall iibertragbar sind.
So sei es der generelle Zweck einer Ubersetzung, den ausgangssprachlichen Text ,,(zu-
mindest teilweise) zu ersetzen, und zwar in der Regel fiir jemanden, der die Ausgangs-
sprache nicht oder kaum beherrscht ...*® Wie jedoch aus den Doménen des Persischen
in Kaschmir und der prononcierten Mehrsprachigkeit der Hofkulturen des Panjab im
19. Jahrhundert ersichtlich ist, muss hier gerade vom Gegenteil ausgegangen werden:
Persisch war sicher die bekanntere, Sanskrit die weitaus kleineren Kreisen verstand-
liche Sprache, Beide wurden im Dogra-Reich nicht als Muttersprachen erlernt. Schon
deswegen ist kaum davon auszugehen, dass die Viraratnasekharasikha das Ahlag-i Muh-
sini in irgendeiner Form ersetzen sollte.?’

Um Sahibrams Vorgehen qualitativ aufzuzeigen, werde ich einige Beispiele angeben,
die das Verhéltnis von Priatext Ahlag-i Muhsini und Folgetext Viraratnasekharasikha

% SCHREIBER 1993,S.23. % Diese Voriiberlegungen SCHREIBERS spiegeln sich im Ubrigen nicht in den
schlieBllich von ihm geforderten Kriterien einer Ubersetzung wider. Dazu zihlt er neben der bereits behan-
delten Interlingualitat und Invarianz das Kriterium ,Interpretation®, womit SCHREIBER die Transformation
uber eine vermittelnde Instanz wie Sinn oder Intention bezeichnet; im Unterschied zur bloflen Transkodie-
rung eines Texts in einer anderen Schrift; SCHREIBER 1993, S. 24-43. Doch zeigt sich eine gewisse Tendenz,
Mehrsprachigkeit der Ubersetzer und Rezipienten nicht in dem MafBe zu beriicksichtigen, wie es der vor-
liegende Text erfordert, auch darin, dass die Ubersetzung von einer Fremdsprache in eine andere nur der
sVollstandigkeit halber” erwihnt wird; SCHREIBER 1993, S. 89.
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illustrieren. Dabei bezeichne ich die inhaltliche Zuordnungen von Phrasen des Pra-
texts zu den Strophen des Folgetexts als ,Korrespondenz®. Als ,korrespondierend fasse
ich auch Strophen der Viraratnasekharasikha, die — einzeln betrachtet — nur wenig des
Ahlaqg-i Muhsini wiedergeben:

Pritext Ahlaq-i Muhsini  Folgetext Viraratnasekharasikha

hikayat: atrodaharanam ramya kathaika bhuvi visruta/
yayaho bhusite karne ‘narghata hrdi jayate i/

Anekdote: An dieser Stelle [folgt] ein Beispiel. Auf Erden ist eine lieb-
liche Geschichte bekannt, die — o [Wunder]! -, wenn sie
das Ohr schmiickt, das Herz unschitzbar [wertvoll] macht.
(6.20)

Dies lasse ich teilweise als Explikation (atra udaharanam ,An dieser Stelle [folgt] ein
Beispiel‘), grofitenteils aber als denotative Varianz, genauer: ,Addition“*® gelten und
spreche nur da von fehlender Korrespondenz, wo der gesamten Strophe jede Spur einer
Entsprechung fehlt; hierbei handelt es sich um ,Zusétze".** Damit lassen sich anhand
der Einheit ,Korrespondenz® auch einige quantitativen Angaben zum Text machen, die
iiber die Einzelstellen hinausgehende Einsichten bieten. Beides — qualitative Beispiele
und quantitative Ubersichten — moge geneigten Lesern einige Kriterien zur Beurteilung
der fortlaufenden Ubersetzungen von Pri- und Folgetext und ihrer Zuordnung an die
Hand geben.*

3.2 Methode

Nach welcher Methode hat also Sahibram seinen Auftrag umgesetzt, das Ahlag-i Muh-
sini ins Sanskrit zu tibertragen? In seiner praktischen Umsetzung sind zunéchst drei
textglobale Verfahren augenfallig:

(1) Adaptation durch Versifizierung.*! Dabei sind die meisten Strophen (2 257/2 624)
im tiblichsten Metrum der Epen und der technischen Sanskritliteratur — der Anustubh -
verfasst, was nach den Gepflogenheiten des Sanskrit trotz Verdnderung der Form nicht

* SCHREIBER 1993, S. 232f.  * SCHREIBER 1993, S. 314-316.  ** Die fortlaufende Zuordnung einer
deutschen Ubersetzung des Ahlag-i Muhsini aus dem iranistischen Projektteil ist fiir die gemeinsame Pu-
blikation der Projektergebnisse vorbereitet, aber nicht Teil dieser Dissertation. *' Streng genommen ist
nicht alles, was die Handschriften als Haupttext tiberliefern, metrisch: Au3erhalb der Strophen finden sich
selten prosaische Sprecherankiindigungen im Stile des Mahabharata, noch seltener Ankiindigungen und
Abschliisse von Unterabschnitten (vgl. Kapitel 38) und nur im ersten Kapitel auch poetologische Informa-
tionen zur Strophe.
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unbedingt als Poetisierung, wohl aber als Adaptation an den Zielkontext zu werten
wire.*? Dariiber hinaus verwendet Sahibram eine stattliche Anzahl (368/2 624) von 29
verschiedenen Kunstmetren.** Zwar sind auch in die Prosa des Ahlaq-i Muhsini regel-
mafig Verse - teils aus anderen Quellen - eingestreut, doch werden diese in der Vira-
ratnasekharasikha meist unmarkiert mit Anustubhs (ganz: 116/159, teilweise: 123/159)
wiedergegeben, nur vergleichsweise selten korrespondieren ihre Kunstmetren mit den
Versen des Pritexts (ganz: 27/159, teilweise: 34/159).*

(2) Zusatz eines Kommentars zum Haupttext. Weil der Kommentar Sahibrams nur
ausnahmsweise das Ahlag-i Muhsini erhellt,* ist er gegeniiber dem Pritext ein Zusatz.
Paratext®® ist er fast ausschlielich fiir die Viraratnasekharasikha selbst, indem er ihren
Text glossiert und diesen mit Zitaten aus der indischen Rechtswissenschaft, Philoso-
phie, Poetologie und Literatur?’ untermauert und grammatisch erklirt, Diese Art der
Kommentierung und Absicherung passt zur Selbstbeschreibung als sastra*® und hat da-
mit ebenfalls adaptierenden Charakter.*” Der Gesamteindruck dhnelt durchaus dem des
Priatexts, wo Kasifi ebenfalls kompilatorisch arbeitet und seine Quellen durch gekonnte
Zusammenstellung ,verbessern® will:

Truth be told, by today’s standards Kashefi would, in many respects, be considered a pla-
giarist. His Akhlag-e mohseni, a prosimetrical work on the ethics of kingship, which cites
copious lines of poetry without acknowledgement and lifts entire passages from earlier
prose works, is a case in point. But according to the aesthetic criteria of his time and, inde-
ed, that of the medieval Arabo-Persian world in general, he was not, by virtue of the fact
that he improved on the originals he borrowed from.>

(3) Einarbeitung von Zusitzen. Auch im Haupttext finden sich echte Zusitze, also Stro-
phen, die vom Pritext ganz unabhangige Inhalte mitteilen. Ein philologisch starkes In-
diz dafiir ist die Tatsache, dass sich einzelne Strophen der Viraratnasekharasikha auch in
anderen Sanskritwerken Sahibrams wiederfinden lassen.’! Zwar steht die von SCHREI-
BER eingefithrte Unterscheidung von Addition und Zusatz auf einer subjektiveren Be-
urteilungsgrundlage. Doch bietet sie zumindest ein nachvollziehbares Maf3 dafiir, in
welchem Umfang Sahibram dem Pratext eigenes Material hinzufiigt.

** SCHREIBER 1993, S. 273-275 und SCHREIBER 1993, S. 260-262.  ** Eine detaillierte Aufschliisselung
aller verwendeten Metren kann dem Anhang A.3 (S. 1234) entnommen werden.  ** Eine Konkordanz
der Verse mit Angabe des Metrums im Folgetext findet sich im Anhang A.2.1 (S. 1228). % Meist ist dies
dann der Fall, wenn er im Haupttext etwas kiirzt, wie unten beim allgemeinen Verfahren der Kiirzung im
Abschnitt 3.3.3 (S. 75) gezeigt wird.  ** SCHREIBER 1993, S. 233-236. ¥’ Eine detaillierte Auflistung
der Zitatquellen findet sich im Literaturverzeichnis unter Primarquellen (S. 1266). ** Vgl. unten S. 42.
¥ Vgl. SLAJE 2007 zur Bedeutung von Kommentaren in der Sanskritliteratur. > SUBTELNY 2020, S. 122,
Hervorhebung im Original. ' Vgl. den Abschnitt 2.1 (S. 22) und besonders den Anhang A.2.2 (S. 1232).
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Regelmiafig finden sich Zusatze etwa zu Beginn von Dialogen mit Wiirdentragern,
denkbar, weil Sahibram die unpritentiose Kiirze des Ahlaq-i Muhsini dieser Gesprachs-
situation nicht angemessen fand. In der Anekdote des 2. Kapitels spricht ein Herrscher
einen Delinquenten frei, nachdem dieser ihn und die Gerichtsdiener beleidigt hatte. Ein
Sekretir wundert sich dariiber:

yveki az hawas-i bar-gah-i athadhikrtakrtye ca slathibhute rahasyavit /

halafat pursid janubhyam dharanim gatvadhyaksah ko ’pi jagada tam
Einer der Sekretire des Ka- Und als die Amtshandlung beinahe beendet war, kniete
lifats fragte: sich ein bestimmter Befehlshaber auf den Boden, [weil er

die rechte Gelegenheit fiir] ein vertrauliches Gesprich er-
kannt hatte, und sprach den [Herrscher] an: (2.31)

kusalam te maharaja dvaparenakulo ’smy aham/

visvaso mayi cet te syat kimcit prcchami dehi Sam 1

,Wohl dir, Groherrscher! Mich plagt ein Zweifel. Wenn du mir vertraust, gewéhre [mir]
wohltitigerweise, [dass] ich etwas frage.” (2.32)

sa cakutarahasyajiiah smitvovacatha tam prabhuh
abhayam kathyatam samyag yena dolayitam manah /i

Und da der Herrscher [seine] verborgene Absicht kannte, ldchelte er und sprach zu ihm:
,[Dir sei] Sicherheit [gewahrt]. Bitte sprich geradewegs, was [deinen] Geist schwanken
lasst!“ (2.33)

Hier fasse ich die Zeitangabe in 2.31 atha adhikrtakrtye ca Slathibhite ,Und als die Amts-
handlung beinahe beendet war* als Explikation, den Rest dieser Strophe addiert Sahi-
bram; demgegeniiber sind 2.32 und 2.33 reine Zusitze. Die eigentliche Frage des Se-
kretars: ki ... bahSidan u azad kardan ¢i bud? Warum die Verzeihung und Freilassung
...?" folgt im Ahlag-i Muhsini unmittelbar auf die mit 2.31 korrespondierende Ankiindi-
gung. Sahibram gibt sie nach dem héflich herantastenden Wortwechsel erst in 2.34-35
mit drei Teilfragen wieder und entsprechend fallt auch die Antwort ausfithrlicher aus.

Tabelle 3.1 zeigt zunichst das Verhaltnis von Korrespondenzen und solchen Zusétzen
in jedem Kapitel. Es wurden insgesamt etwa 38% des edierten Texts als Zusatz gegen-
iiber dem Pritext befunden; der prozentuale Anteil der Zusitze schwankt jedoch von
Kapitel zu Kapitel recht stark, am weitesten liegen dabei Kapitel 39 mit etwa 10% und
Kapitel 10 mit fast 70% auseinander. Besonders auffillig ist, dass Zusétze in den Kapiteln
aus der zweiten Hélfte des Werks (22, 33, 38 und 39) einen wesentlich geringeren Anteil
ausmachen als in denen der ersten Hélfte. Sollte dies auf eine Veranderung der Uber-
setzungsmethode Sahibrams im Laufe der Bearbeitung zuriickgehen, so kdnnte sich der
mutmaflliche Trend schon in den Kapiteln 16. und 17. abzeichnen.
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Tabelle 3.1: Gesamtzahl der Korrespondenzen und Zusétze je Kapitel

Kapitel | Strophenanzahl mit Korrespondenz Zusitze | Anteil d. Zusitze
1 134 76 58 43.28 %
2 54 27 27 50.00 %
3 70 32 38 54.29 %
4 83 48 35 42.17 %
5 61 33 28 45.90 %
6 31 14 17 54.84 %
7 119 37 82 68.91 %
8 161 93 68 42.24 %
9 88 28 60 68.18 %

10 139 42 97 69.78 %
11 147 5% 95 64.63 %
12 68 33 35 51.47 %
13 202 85 117 57.92 %
16 91 62 29 31.87 %
17 146 94 52 35.62 %
22 134 110 24 1791 %
33 225 195 30 13.33 %
38 141 103 38 26.95 %
39 477 429 48 10.06 %
Gesamt: 2571 1593 978 38.04 %

Einen detaillierteren Einblick in das Vorgehen Sahibrams gew#hrt die folgende Abbil-
dung 3.2. Jedes rote Rechteck entspricht einer Strophe, die der Autor im Verlauf des
Kapitels hinzugefiigt hat. Die jeweiligen Abschnitte der Kapitel wurden farblich grob
klassifiziert, haufig werden diese Abschnittsgrenzen im Pra- und Folgetext auch explizit
benannt.”® Daraus lisst sich erkennen, dass Sahibram fast immer eine Schlussstrophe
hinzugefiigt hat und die meisten Definitionen der Kapitelthemen mit mindestens einer
zusétzlichen Strophe beginnen, wihrend die Anekdoten meist in Korrespondenz mit
dem Pritext begonnen werden. Bis aufs 39. Kapitel fiigt er zudem das meiste Material
en bloc hinzu, macht also tendenziell mehrere Strophen umfassende Exkurse von seiner
Vorlage.

Diese Ubersicht zur Praxis Sahibrams legt bereits nahe, dass es sich bei der Viraratna-
Sekharasikha nach den von SCHREIBER aufgestellten Kriterien um eine interlinguale
Bearbeitung, nicht um eine Ubersetzung handeln diirfte. Denn die Menge an Zusitzen
— fast der gesamte Kommentar und etwa 38% des Haupttexts — gibt einen deutlichen
Hinweis auf eine hochrangige implizite Varianzforderung.

%2 Vgl. Abschnitt 3.2.3 (S. 48).
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Abbildung 3.2: Verteilung der Zusitze tiber den hier edierten Text
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3.2.1 Selbstbeschreibung

Doch wie steht es um die expliziten Forderungen, die Sahibram an sein Werk stellt?
Die wenigen Textpassagen der Viraratnasekharasikha, aus denen wir etwas tiber ih-
ren Entstehungskontext erfahren, konzentrieren sich auf das erste Kapitel. Sahibram
schickt dem eigentlichen Kapitelthema (1.88-134) ganz analog zur separaten Vorrede
des Ahlag-i Muhsini eine Einleitung (1.1-87) voraus. Darin reflektiert er nicht etwa zu
Beginn iiber sein Vorhaben und seine Vorgehensweise,” sondern flicht die ganz im aus-
ladenden Stil des gesamten Werks gehaltenen Uberlegungen an genau jene Stelle ein,
wo auch Kasifi den Hintergrund zur Abfassung des Pritexts erdrtert. Im Kommentar
zu 1.63 racaye ,ich fertige/ich verfasse® stellt er zundchst heraus, dass damit keine neue
Komposition gemeint sei, sondern er ein altes Werk ,durch gute Abfassung fiir den
(oder die) guten Empfinger” geeignet machen werde.>* Die darauf folgende Strophe
1.64 soll weiter klaren, was das bedeute, doch lasst sich daraus lediglich sicher ablei-
ten, dass Sahibram mehr als eine sprachliche Transformation beabsichtigt: das Ergeb-
nis soll vivalita ... Samskrtalambini-syat ,abgewandelt ... dem Sanskrit angepasst wer-
den’; die Details seiner Erklérung bleiben dunkel.”® Seine Vorlage bezeichnet er dort als
Sat-katha-sara-saili ;Wesen der Essenz der guten Erzahlungen®, was eine vage seman-
tische Entlehnung des Populirtitels Gawahir al-asrar ,Essenzen der Geheimnisse' sein
konnte und damit iibereinstimmen wiirde, wie Sahibram auch mit anderen Werktiteln
verfahrt.*® In 1.65 gibt er noch einen weiteren Titel an, mit dem auch auf die Vorlage
verwiesen wird: Su-Sila-Saili Wesen von [Menschen] mit gutem Charakter’. Hiermit
konnte Sahibram — ebenfalls semantisch entlehnend - die Variation von Ahlag-i Muh-
sini ,Muhsins Ethik® als ahlaq-i muhsinin ,Ethik der Wohltéter® wiedergegeben haben,
die Kasifi selbst in seiner Vorrede erwihnt.’” Dazu wiirde passen, dass Sahibram seinem
eigenen Werk mit Verweis auf diese zwei Titel ebenfalls einen zweiten Titel geben will.
Dieser soll lauten: Sad-ratna-$ekhara-sikha. Und auch er unterscheidet sich vom hau-
figsten Titel der Kolophone Vira-ratna-sekhara-sikha durch eine Verallgemeinerung des
Teils (vira-), der den Patron des Werks, Ranbir Singh (Sanskrit Rana-vira-simha), ver-
tritt.

Im weiteren Verlauf des Werks verschwimmt die Trennung zwischen Vorlage und
eigenem Werk jedoch terminologisch; wie die folgende Liste aufzeigt, verwenden die

33 Vgl. etwa Srivara: Kathakautuka 1.2f. und Bhattahladaka: Delaramakathasara 1.2. ** racaye = racanaya
nibadhnami. racaye ity anenapurvatavam asya nirastam. purananibaddham eva sadracanaya satpatropayo-
gyam karisyeiti... *° Vgl. die tentative Ubersetzung von 1.64 und des Kommentars mit den entsprechen-
den Fuflnoten; einem sicheren Verstindnis steht insbesondere die kuriose Fixierung auf die Schriftform
im Wege, an deren Stelle eine Thematisierung von Sprache oder Text zu erwarten wire. > Vgl. unten
Tabelle 3.6. *’ Korrespondenz zu 1.5.
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Kolophone Susilasaili als gleichberechtigten Titel®® und geben weitere Variationen von
-ratna-$ekhara-$ikha an (die Angaben in eckigen Klammern finden sich in den Kolo-
phonen des Kommentars):

1[1], 2[2], 3, [4], 5[5], 6[6], 7[7], 8, 9[9], 11[11], 12, 13, 16,

‘ I [
1. Vi
iraratnaSekharasikha 17[17], 22, 33, 38[38], 39[39], 40

la. Ratnasekharasikha 4, [8], 10, [13]

1b. [Ranavirasikhasekhara]  [10]

1c. [Ratnasekhara) [12], [40]

1d. [Viraratna-Sekhara) [16]

2. Susilasaili 12, [17], 22[22], 33[33], 38[38], [40]

Wenn Sahibram weder Autor — entgegen seines Verfahrens bei den meisten Personen-
namen®’ — noch Titel seiner Vorlage in entlehnter Form benennt, und die Titel, die er
1.64 und 1.65 ansetzt, nur an dieser Stelle fiir die Vorlage und dariiber hinaus fiir sein
eigenes Werk gebraucht,®® klingt das nicht gerade nach Offenlegung, sondern nach An-
verwandlung. Damit ist aber auch nicht klar zuzuordnen, inwieweit die Reflexionen
Sahibrams tiber das Werk seine Rezeption des Prétexts widerspiegeln oder ob sie aus-
schlieB3lich Stilisierung seines Folgetexts sind. Die einzige Charakterisierung, die nur
auf eine fremdléndische und fremdsprachliche Quelle verweisen kann, bleibt das va-
ge iyam yavana-lipi-nibaddha ,das in der Schrift der Westler geschriebene [Werk]® in
1.64.%! Dariiber hinaus finden sich zu Beginn einiger Abschnitte Gattungsverortungen
wie etwa 4.24 tatha ca Sruyate ... atra [= asyam nitau] ,Und so hort man in diesem
[niti-Werk]® oder 8.24 tathanyatrapi ... nitipaddhatau ,Und so wird auch andernorts im
niti-Leitfaden ..., die offenbar auf andere Texte verweisen, denkbar auf den Pritext. Die-
se Verortung unterscheidet sich jedenfalls nicht von Selbstzeugnissen im Kommentar
wie sub 4.6 niti-Sastratvad asya ... ,weil dies ein niti-Sastra ist ...

Doch ist diese Selbstbeschreibung — wenn man sie ausschliefilich vom Zielkontext,
der Sanskritliteratur, bedenkt — erklarungsbediirftig: $astra kann schon stilistisch nicht

% Vgl. etwa Kolophon zu 12: iti §riViraratnasekharasikhayam Susilasailyaparabhidhanayam ... mit dem
Kolophon zu 38: iti §riViraratnasekharasikhaparabhidhanayam Susilasailyam .... Vgl. auch den Zusatz
38.113-114, wo unter der Ankiindigung atha Susilasailiparibhasa der Zweck des Folgetexts ausgefiihrt
wird. % Vgl. Abschnitt 3.3.1(S.57). * Auf die entsprechenden Belege fiir Susilasaili wurde verwiesen;
Sat-katha-sara-Saili kommt im edierten Text so nicht noch einmal vor, jedoch gebraucht Sahibram im al-
lerersten Kommentar ein ganz dhnliches Wort: athatra satkathasarasudhayam Viraratnasekharasikhayam
....Nun in diesem Nektar der Essenz guter Erzahlungen namens Viraratnasekharasikha ... ' Zu dieser
Bedeutung bei Sahibram vgl. Wortschatz — yavana, was eine spezifischere Bedeutung auch hier unwahr-
scheinlich macht; vgl. OGURA 2015 und SLAJE 2005 S. 6f.
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die strenge wissenschaftliche Argumentation meinen, die Eindeutigkeit verlangt,®

wenn der Autor keine Gelegenheit auslidsst, Mehrdeutiges eigens herauszustellen, und
sich zum Herrscherlob auch lautakrobatischer Stilmittel bedient.®® Verstehen wir $astra
im weiteren Sinne als einen Leitfaden, der eine gewisse traditionelle Autoritat ausstrahlt
oder erzeugt,** so kénnte niti nicht die politische Wissenschaft, sondern die Erzihlwer-
ke tiber Lebensklugheit meinen. Diese haben bekanntermafien auch die persische Er-
zéhlliteratur nachhaltig gepragt. Kasifi hochstpersonlich rezipierte mit seinem Anvar-i
Suhayli das arabische Kalila wa-Dimna des Ibn al-Mugqaffa“ (8. Jh.), welches wiederum
auf einer verlorenen mittelpersischen Ubersetzung des Paficatantra beruhte.®® In sei-
nem literarischen Schaffen finden sich also sowohl Anleihen aus der indischen niti als
auch die Weiterentwicklung der perso-islamischen ahlag-Literatur, die Sahibram als
Vorlage gebrauchte; Beides wurde im mogulzeitlichen Indien als Literatur zur Regie-
rungskunst rezipiert.*®

Doch trifft auch niti in diesem Sinne nicht den Charakter der Viraratnasekhara-
$ikha. Denn die indischen Vertreter dieser Gattung, wie der Paficatantra- oder Vikrama-
Zyklus sind schwerpunktmaflig Illustrationen strategisch klugen Handelns, in denen
Moral eher instrumentellen Wert fiir den unmittelbaren Nutzen des Handelnden hat.
Hier aber wird der von Kasifi kodifizierte Wertekatalog gestiitzt auf geistige Autori-
taten dem Herrscher mit blumigen Versprechen auf immerwéihrenden Ruhm und jen-
seitige Ziele angepriesen;®’ mit dem unmittelbaren Nutzen fiir den Patron, dass ihm
diese Werte auch ohne weiteres Zutun angedichtet werden.®® Wenn Hertel zum 1803
erschienenen Ahlag-i Hindi anmerkt, die Ubersetzung “Indian Ethics” werde dem Sinn
nicht gerecht, weil ahlaq eigentlich niti wiedergebe,®® so scheint mir bei der Viraratna-
Sekharasikha genau der umgekehrte Fall vorzuliegen: niti orientiert sich sinngeméfl

2 SLAJE 2007, S. 81. Wohl aber bedient sich Sahibram aus dem wissenschaftlichen Diskurs, vgl. S. 48.
5 Vgl. 1.46-61 und besonders Anhang A.3.2 (S. 1237). * PoLLOCK 1989, S. 25f.  *° Vgl. GROTZFELD
wa. 2011.  ° Vgl ‘ALAM 2004, S. 75 und TRUSCHKE 2016, S. 146—153. Woméglich spielt Sahibram sub
1.64 vage auf diese literarische Entlehnungsgeschichte an, wenn er erklart ... sarvasya Samskrta-mulatvat
... weil alles im Sanskrit wurzelt. ¢ Besonders anschaulich wird dies, wenn Sahibram in 10.42-76 niti
und naya als Form des Kapitelthemas vinaya ,Anstand ausschmiickt. ~ Stojan MICHAILOWSKI hat in
seinem satirischen Firstenspiegel Buch fiir das bulgarische Volk (1897) den moralischen Schleier geliftet,
indem er seinen scheidenden Wesir mit dem gattungstypischen Pathos nur Prinzipien lehren l4sst, die auf
Machterhalt abzielen; dabei kommt er immer wieder auf die Forderung der Laster, vor allem der Korrupti-
on innerhalb des Hofs zuriick, weil die Komplizenschaft in der Ausbeutung der Subjekte der beste Garant
von bedingungsloser Loyalitit zur Zentralgewalt sei. Eine deutsche Ubersetzung mit vielen aktuellen Ver-
weisen hat jungst Ilija TROJANOW vorgelegt. Zur Rolle der Literaten reflektiert TROJANOW 2025, S. 32:
,Obwohl die unzihligen historischen Beispiele bestens bekannt sind, fehlt es in der Literatur an unge-
schminkten Beschreibungen der machtpolitischen Realitaten, es dominiert die illusionédre Schonrednerei.
Unzihlige Intellektuelle haben sich als Make-up-Kiinstler der Herrschaft verdingt, nur wenige haben sie
entschieden abgeschminkt. * HERTEL 1920, S. 96f.
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eher an ahlagq. Ich fasse dies als zeitgendssisch tibliche lexikalische Ersetzung, die wahr-
scheinlich als unmarkiert 4quivalent empfunden wurde.”®

3.2.2 Der Titel: Ein Schmuckstiick fiir den royalen Brautigam

In 1.80-88 legt Sahibram die Titelbestandteile ratna-sekhara ,Juwelenbrosche® und -
$ikha, hier: ,Aigrette® als zwei Teile einer Ornamentgruppe aus, die zugleich fiir Herr-
scher und fir Brautigame schicklich sei. Auch im weiteren Verlauf des Werks streut er
entsprechende Hinweise ein, dass dieses Schmuckstiick ,vorziglich® und ,,zum Brauti-
gam“ mache - ein Doppelsinn von vara.”! Doch verbirgt sich dahinter etwas durch und
durch Reales:

Von Juwelenschmuck auf Turbanen erfahrt man bereits aus der Beschreibung von
Harsas Kronung (reg. 1089-1100) in Kalhanas Rajatarangini.”? Die Praxis, den Turban
mit (1) den zur Aigrette (persisch kalgi)’® zusammengefassten Schopffedern, vornehm-
lich des Graureihers, zu schmiicken, gelangte erst mit den Moguln als Insignie aus Zen-
tralasien auf den Subkontinent. Kaschmir hatte giinstige natiirliche Voraussetzungen,
um diese Mode zu bedienen; Walter LAWRENCE schrieb noch 1895:

Ardea cinerea. The Blue Heron (Kashmiri, Breg). Very common all over the valley ... Heron-
ries exist at Koolgam and many other places, ... The heron is a royal bird in Kashmir, and
the right to collect the head feathers is farmed out to men who watch the heronries in the
moulting season. These men also keep tame herons, using them to attract wild birds, which
are caught in nooses set round where the tame birds stand tethered leg-deep in water. This
heron farming is said to be on the wane now, there being little demand for the feathers.”

Die Form der meist an der Spitze beschwerten Federn inspirierte das andere der Herr-
scherklasse vorbehaltene Schmuckstiick, (2) die tropfenférmigen Juwelenbrosche (per-
sisch sar-pi¢ / -pis),” welche schlieflich zahlreiche Modifikationen und Erweiterungen
erfuhr.”® Beide Elemente wurden zunichst gemeinsam als royaler Schmuck, insbeson-
dere von Prinzen getragen.”” Durch die kulturelle Vorbildwirkung des Mogulhofs ver-
breiteten sich neben den Moden das zur Erfiillung der hofischen Bedirfnisse nétige
Schmuckhandwerk im Herrschaftsgebiet, auch die kaschmirische Goldschmiedekunst

7% Vgl. GRIERSON, S. 661 sub nith 2 “moral philosophy” und SHAKESPEAR, S. 1810 sub nit-shastr: “Ethic-
ks, moral philosophy”. 7' Vgl. 7.22 und 9.36. Vgl. ferner fiir die Beschreibung von $ekhara und $ik-
ha 3.68, 7.106, 10.13, 13.61 und 16.9-13. 72 Kalhana: Rajatarangini, Ed. STEIN 7.876, vgl. dazu SLAJE
2019b, S. 136-139, 310n197 und WILKE 2018, S. 151-153. 7 In dieser Form auch ins Hindi/Urda ent-
lehnt; MCGREGOR, S. 177. STEINGASS, S. 1042f. kennt Giberdies noch die Schreibweisen kalagi und kal(a)ki.
7 LAWRENCE 1967, S. 126f. Hervorhebungen im Original. > Hindi sar-pec; MCGREGOR, S. 990 sub sar.
76 UNTRACHT 2008, 381f. 77 Vgl. UNTRACHT 2008, 382f.



46 3 Die Viraratnasekharasikha als Folgetext

profitierte maf3geblich davon und florierte.”® Der Mogulstil blieb auch in den Nachfol-
gereichen im Nordwestindien des 18. und 19. Jahrhunderts bestimmend und schlug sich
entsprechend im Kleidungsstil der Dogras nieder.” Auffillig haufig finden sich Gulab
und Ranbir Singh wihrend ihrer Amtszeit als Maharaja mit der Ornamentgruppe sar-
pic und kalgi dargestellt.

Abbildung 3.3: Ranbir Singh, der Vira mit Sikha und Ratna-$ekhara (zwischen 1868 und 1876,
Ethnologisches Museum, Berlin: https://id.smb.museum/object/1349130)

8 Vgl. ABRAHAM 1964, S. 111, wo der sar-pi¢ explizit als landestypischer Kopfschmuck fiir Ménner er-
wihnt wird und UNTRACHT 2008, S. 382f. 7 Vgl. HANDA 1998, S. 178-181.


https://id.smb.museum/object/1349130
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Zwei Fotografien von Ranbir Singhs darbar, die zwischen 1873 und 1876 entstanden
sein dirften, legen nahe, dass die vollstindige, aus beiden Elementen bestehende Or-
namentgruppe der Herrscherfamilie in Abgrenzung zum restlichen Hof vorbehalten
war;%® auch andere Darstellungen der Dogra-Prinzen zeigen ihre Turbane mit beiden
Elementen verziert.?!

Unter kaschmirischen Pandits diente der so geschmiickte Turban jedoch auch als
Festtagsbekleidung, besonders als Briautigamsschmuck bei der Hochzeit.%?

In the old days every man of position wore a plume of herons’ feathers (gund),%* and on
marriage occasions the bridegroom dons the plume. The feathers are carefully kept in round
boxes and are handed down as heirlooms.®*

Darin zeigt sich einerseits die exponierten Stellung dieses Ereignis’, das LAWRENCE als
letzte rituelle Hauptrolle eines kaschmirischen Hindu vor seiner Bestattung beschrieb.®>
Andererseits wird hier auch ein gewisser politischer Anspruch der Pandits greifbar, wie
aus der Nachahmung des Habitus der Herrschaftseliten in der festlichen Ansprache des
Brautpaars ersichtlich ist:

On the happy day the bridegroom, richly attired, decked with jewels, and brave with he-
rons’ plumes, sets out to the bride’s house in a boat or on a horse. He is called on this day
the Mahéraja and the bride is the Maharani.3

Damit kénnen wir den Titel Viraratnasekharasikha in dieser Auslegung als ,Juwelen-
brosche und Aigrette des Ranbir [Singh]‘ tibersetzen und wiirden der Metaphorik ent-
sprechend eine Hochzeit, eine Kronung®’ oder einen sonstigen staatsmiannischen Fest-
akt als Anlass der Uberreichung erwarten. Doch bietet die Datierung des Werks hierfir
keinen offensichtlichen Ankniipfungspunkt.®

Diese akkulturierende Art der Titelwiedergabe werte ich als Adaptation. Fiir die Auf-
nahme des Patrons im Titel ist das selbsterkldrend. Die mit dem restlichen Titel be-
zeichnete Ornamentgruppe hingegen erscheint bisher als reiner Zusatz, doch gebraucht

80 Vgl. VIII C 1829 der Staatlichen Museen zu Berlin, Ethnologisches Museum und Mss Eur G38/1(12q) der
India Office Library; KRAUSE 2016, S. 57-61 identifiziert die dargestellten Personen und setzt diesen Zeit-
rauman. °' Vgl. etwa die Lithographie von Amar Singh (1864-1909) bei PRINSEP 1879, S. 234. ** Kasch-
mir ist in dieser Hinsicht sicher nicht einzigartig, UNTRACHT 2008, S. 381 zeigt einen Brautigam aus Jaipur
in “traditional dress for the occasion, as a Rajput maharaja”. Vgl. auch HONIGBERGER 1852, S. 202: “The
more opulent [Sikhs, M.M.] add to this head-dress pieces of silk, embroidered with silver and gold; also

hooks and clasps, with projecting feathers, and a variety of pearls and precious stones” * Vgl. auch
GRIERSON, S. 290, sub gond": “a plume of heron’s feathers bound up with pearls, precious stones, and gold
and silver wire. It is worn on a turban on state occasions ..” * LAWRENCE 1967, S. 118. % Vgl. Law-

RENCE 1967,S.262. % LAWRENCE 1967,S.261. % Zur indischen Vorstellung vom Herrscher als Gatten
der Erde vgl. HARA 1973. % Vgl. den Abschnitt 2.1 (S. 21).


https://id.smb.museum/object/1482287
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Sahibram ,Juwelenbrosche” und ,,Aigrette” nicht nur auf der Bildebene, wie der folgen-
de Abschnitt darlegt.

3.2.3 Strukturierung des Werks mit Riickgriff auf Titelbestandteile

Gleichzeitig ordnet Sahibram den Titelbestandteilen namlich Strukturen innerhalb sei-
nes Werks zu; und manches davon hat eine Entsprechung im Ahlag-i Muhsini. In 1.80
fihrt er ratna ,Juwel' als eigene Bezeichnung fiir die im Pratext bab ,Tor’ genannten Ka-
pitel ein. Danach entwickelt er die oben erkliarte Ornamentgruppe und die Werkstruk-
tur parallel. Doch bliebt fraglich, wie weit die Parallelen gehen sollen, denn $ikha und
Sekhara dienen Sahibram im Werk als Abschnitte innerhalb jedes Kapitels, was schwer
mit der 1.82 betonten Zusammengehorigkeit von ratna-$ekhara ,Juwelenbrosche’ und
dem singularen Charakter der $ikha in Ubereinstimmung zu bringen ist. Wohl ist vor-
stellbar, dass eine einzige iber der Brosche mit Juwelen prangende Aigrette sich in allen
Juwelen widerspiegelt und so metaphorisch als Teil all dieser 40 ,Juwelen® genannten
Kapitel anzusehen ist. Doch soll das Gleiche auch fiir die Brosche gelten, in der die Ju-
welen eingefasst sind? In der Praxis verfahrt Sahibram jedenfalls hier nicht koharent
und bezeichnet die Kapitel in Haupttext und Kommentar mal als dvara, dvar, ratna und
selten auch ratna-dvara.

Sikha und Sekhara werden als Abschnitte erst im Laufe des Werks klarer fassbar. In
der Hinleitung (avataranika) zu Strophe 1.106, dem ersten Ubergang innerhalb der Be-
handlung eines Kapitelthemas, fiihrt er aus:

ittham vidhidesiyam Sikhavakyam upari samsthapya arthavadadesiyam Sekhararatna-
vakyam racayitum akhyayikam udaharanataya avatarayati: sracyate ityadina dvarantam.
ittham eva ca sarvadvaresu Sikhasekharakalpana svayam uhya.

Nachdem [der Autor] so die einer Vorschrift [der Veda-Exegese] dhnelnde ,Aigrette®-
Aussage oben® platziert hat, fithrt er von ,[Zu diesem Thema] hért man ... bis zum En-
de des Kapitels eine Anekdote als Beispiel ein, um die einer Erklarung [der Veda-Exegese]
dhnelnde ,Broschenjuwel“-Aussage zu verfassen. Und genau so ist in allen Kapiteln die
Bestimmung von ,Aigrette” und ,Brosche” elliptisch zu ergianzen.

Tatsachlich erfolgt aber in fast jedem der hier edierten Kapitel der Hinweis auf diese
Aufteilung in abnehmender Ausfiihrlichkeit.”® Schlieflich vermerkt Sahibram nur noch
lakonisch:

8 upari ,oben‘ wurde 1.83 auf die Metaphorik der Ornamentgruppe bezogen, weil die Aigrette die Brosche

iberragt. %0 Vgl. Kommentare vor 1.106, 2.25, 3.37, 4.24, 5.20, 6.20, 7.26, 8.68, 8.141, 8.150 (mit dem

22.79, 22.123, 33.22, 33.87, 33.108, 33.147, 33.172, 33.187, 33.192, 39.23, 39.49, 39.163 und 39.450.
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atra Sekharayati: ...

[Ab] hier ,broschiert” [der Autor]: ... (vor 33.87)

Dass Sahibram hier mit vidhi ,Vorschrift’ und artha-vada ,Erklarung’ tatsachlich auf
Kategorien der Veda-Exegese anspielt, zeigen die Zitate aus der Taittiriya-Sambhita 2,1.1,
welche sub 8.68 die Domine von Sikha respektive Sekhara erklaren sollen. Doch ist
dies die einzige ausfithrlichere Erklarung dieser Zuordnung. Aus der Korrespondenz
mit dem Ahlag-i Muhsini erhellt, dass die Sekhara-Abschnitte dem zuweilen explizit
als hikayat angekiindigten Abschnitt der illustrativen Geschichte — hier: ,Anekdote’
- entsprechen.’’ Damit kann dies als Adaptation unter vervollstindigenden Zusitzen
gelten, weil die definitorischen Abschnitte im Pratext nicht eigens angekiindigt werden.

Sahibram fiihrt sub 5.1 noch eine andere Aufteilung an und zwar das mit einem Zi-
tat von Vatsyayana dargelegte dreistufige Vorgehen eines Lehrwerks ($astrasya pravrt-
tih): uddesa ,Angabe [des Gegenstands] — laksana ,Kennzeichen [des Gegenstands]‘ -
pariksa ,Untersuchung [des Gegenstands]‘.”* Zwar nimmt er hier keine explizite Zuord-
nung vor, doch kntipft sich dieser Exkurs an die Erklarung von ksamakhya saddvah ,das
,Duldsamkeit® genannte, gute Tor’, eine Benennung, die zuerst im als uddesa-grantha
bezeichneten Abschnitt (1.70-78)°* vorkommt. Der Verweis auf diesen Abschnitt erfolgt
fast zu Beginn jedes Kapitelthemas,”* wenngleich die zitierte Form wegen der Vorliebe
zur Synonymbildung nicht immer mit dem dort angegebenen Titel iibereinstimmt.”
Mit diesen Verweis kiindigt er zuweilen an, laksana und udaharana ,Beispiel’ aufzuzei-
gen.”® Ob letzteres eine dhnliche Funktion wie die pariksa ,Untersuchung’ im obigen
Dreischritt erfiillen soll, sagt er nicht.”” Doch fillt auf, dass bei der Ankiindigung der
$ekhara-Abschnitte oft mit udaharana verwandte Begriffe gebraucht werden.”® Ich ord-
ne daher tentativ laksana ,Definition’ und udaharana Jlustration® als vage Anleihen
aus dem scholastischen Diskurs ebenfalls der Sikha respektive Sekhara zu und sehe dar-
in eine weitere Adaptation mit Zusatzen.

Eine Ubersicht zur Ubertragung und Ausdeutung von Titel und Struktur gibt Tabel-
le 3.2. Da die Viraratnasekharasikha als Sanskrittext weder Anspruch auf durchgehend
wissenschaftliche Argumentation — wie oben beschrieben — erheben kann, noch ernst-
lich — wie im Folgenden dargelegt — orthodoxe Veda-Exegese betreibt, scheint es, dass
diese Deutungsfolien den Folgetext breit, aber nicht unbedingt koharent in der Zielkul-
tur verwurzeln sollen.

° Vgl. Korrespondenz zu 6.20, 39.23, 39.163 und 39.450. ** Die Ubersetzung folgt an dieser Stelle OBER-
HAMMER. °° Ich iibersetze der Einfachheit halber ,Inhaltsverzeichnis’. % Meist als uddista im Kom-
mentar zur ersten Strophe eines Kapitels. > Vgl. Abschnitt 3.3.2 (S. 65). °® Vgl. sub 1.88, vor 3.1, vor
10.1 und vor 13.1.  ” Nach OBERHAMMER sub tantrayuktih wire udaharana als Synonym zu nidarsa-
na verstanden eher ein ,Kompositionselement eines wissenschaftlichen Werks'. % Vgl. Kommentar vor
1.106, 2.25, 3.37, 4.25 sowie den Anfang von 33.187 und 39.450.



3 Die Viraratnasekharasikha als Folgetext

50

TENSIYOIT

JeJUSWIUIOY] W

vyqvid nuyIsqy
[Suninapag roxyr 1]
(3310p7 19p) SUnpuIqIoA - [9311TRIUS IO
D3ULDS(-DPDJ)
rdstog Sunreprg ayosorg JjopyPuy
PUDSDPIL %u;-mxtu DADYYaS wAoyry (Warepyuy
‘DUDIDYDPN ‘DIUDISIP - ’ o
uonIuyga JLIYOSIOA RISty B es
vupsyv] nypia B o
I0]-Tomn( / 107, / [omn[ I0]J, Sunuyprazaq
DADAP-DUIDL | (D)ADAD | DUIDL qpq -[oardeyp
Sunpiqy upayidey] o1 uoa
vpuvyy B Sunyralqy
Sunuus —0L'T) STUYDTIZIdAS)[RYU
E%MM (8L—0L'T) ST M&:EM&HM@M DIVQIP UOA IPUY | STUYOIDZIIASI[EYU]
(69-1°T) 1OMIOA JI0MIOA S
e e ! LRIEGIY
[uaBun(yezIq 19In3 ZUISST IOP UISIA\ | OSSTUTHIAQL) ISP UIZUISSH PIUAGON
{1]IDS-DADS-DYIDY-1DS =] ADISD-]D JTYDMDD
(€9'1) ANy I19p
9)19ISTy pun AYISOIqUIIMN
O [ PSSO I91BI[YOM 1op HIYIH
DYY1S-DADYIS-DUIDI-PDS wistn 1-bo1in UOTJRLIRA[IIL],
[uen8ropeIey) I9p UasIM HUISHITUL 1-OP1Y
B )
HAUEH Sop ) suIsyn
912181y pun aydsorquagamn[ Ew_msw_m . @M ,2 Pmdney
DYYISDADYYISOUIDADAIA TSI DRIV
(etuins-eIia-etrey) y3urg Iquey BZITN UISUNIA-] QY uoxyed
T)SE[OY 9sagox-epa . N
w::“oohwm“*:w w:::oum%wzw PP -BIE oS- tIeL-BIA s 1-bergy

Sungenraq) S[[PINNIS JYIISIA]() :Z°E I[[PqRL




3.2 Methode 51

Bemerkenswert ist dies auch deshalb, weil in der Uberlieferungskritik gern struktu-
relle Kohirenz und Einfachheit als Kriterium fiir Urspriinglichkeit angesetzt werden.
Hier muss aber gerade die multiple, nur marginal bedeutungstragende Strukturierung
als urspriinglich gelten. Ware Sahibrams Werk einige Jahrhunderte alter und womég-
lich nicht gesichert, dass der Kommentar vom Autor des Grundtexts hochstpersonlich
verfasst wurde, hitte dies zu recht Argwohn wecken kénnen. So bleibt jedenfalls offen-
kundig, dass diese Aigrette in der Hauptsache ein Schmuckstiick aus fremden Federn
ist.

3.2.4 Gott und die jenseitige Welt

Religiose Inhalte durchdringen das Ahlag-i Muhsini in vielfaltiger Weise. Der Koran ist
das meistzitierte Werk zur Definition der Kapitelthemen, die ersten 7 Kapitel widmen
sich explizit Eigenschaften, die in Beziehung zu Gott stehen,’ und die Anekdoten be-
richten von Muslimen, Derwischen und Moscheen, aber auch von Zoroastriern.!?® Wie
hat Sahibram diese Themen bearbeitet?

Koranverse und Hadithe kiindigt er regelmiBig als $ruti ,Offenbarung’ an,'! nur in
22.10 folgt auf diese Ankiindigung tatsachlich ein Upanisad-Zitat, ansonsten verschie-
den freie Ubertragungen;'** 103
Fir eigene Exkurse gebraucht er $ruti allerdings auch im engeren Sinne als Verweis
auf Upanisads, wie bei dem direkten Zitat von Taittiriya-Upanisad 1.3 in 5.52.1%4 Diese
eklektische Verwendung von Uberlieferungskategorien ist besonders befremdlich, weil
er seiner Strukturierung ja explizit Kategorien der Veda-Exegese unterlegt, die einen
abgeschlossenen Kanon der Offenbarungsliteratur voraussetzen.

0

aber ebenso kiindigt er auch vereinzelt Sprichworter an.

Wenn im Ahlag-i Muhsini von musalman(an) ,Muslim(en)‘ die Rede ist, gibt Sahibram
dies nicht einheitlich wieder, doch handelt es sich meist um mehr oder weniger auf den

* Korrespondenz zu 1.68.  '® So bei den zahlreichen Anekdoten iiber den Sassaniden-Herrscher Hus-
rau I Anasirwan (r. 531-579), dessen Zoroastrismus in der Korrespondenz zu 8.156-157 thematisiert wird.
Vgl. auch Abschnitt 3.3.1 (S. 60). '*' Der Koran wird auch in Salaksas Persisch-Sanskrit-Worterbuch
Sabdavilasa als sruti erklart; vgl. TRUSCHKE 2012, S. 640. 192 Besonders klar sub 3.2: §rutva = $rutito vad-
harya ... iti. idam i$varamukhena Srutivacanam. Vgl. ferner 1.30, 4.22, 8.81, 10.26, 11.21. Die Korrespondenz
zu 5.5 adaptiert er stiarker und untermauert das eingebiirgerte Zitat im Kommentar mit Brhadaranyaka-
Upanisadund Bhagavadgita. In 39.151 {ibertrigt er hadit indes als smrti ,Uberlieferung’. Vgl. auch OGURA
2015, S. 194f. und SLAJE 2005, S. 6f. ' Bei dem arabischen korrespondierend zu 12.59 lieBe sich ver-
muten, dass Sdhibam es aufgrund des Sprachwechsels fiir autoritativer hielt als es ist. Vgl. auch 39.434.
1 Den Gegenstand von $ruti, smrti und purana charakterisiert er in 10.135: [§rutismrtipuranesu:] tridha
hi samksepato vidya: vidheyasiicanam tatprakasanam arthavadais ca tatsamasvasajananam iti krameno-
panyaso ’yam: Srutityadi.
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Kontext angepasste, explizierende Variationen von ,gute Menschen®,'> worauf auch im

Pritext die Betonung liegen diirfte, weil es hier um fiir Herrscher schiitzenswerte Sub-
jekte und nicht betont um die Religionszugehorigkeit geht. Auch starker konkretisie-
rende Wiedergaben finden sich, wie sarthavaha- ,Handler in 39.39, wo der Schutz der
Betreffenden vor Wegelagerern thematisiert wird. Ganz dhnlich verfahrt er mit Derwi-
schen, die meist unmarkiert als sadhu ,Heilige® oder muni Weise' wiedergegeben oder
konkreter auf den Kontext angepasst werden: Wie in der Anekdote 4.25-82, wo der dar-
wis$ des Pratexts — ,Derwisch’ und zugleich: ,arm’ — zum $italum kanthavrtakalevaram
... bhiksu[m] ,frierenden Bettler, [da] sein Kérper nur mit Lumpen bedeckt war‘1%® wird;
denkbar, um den zu Pferde heran reitenden Herrscher noch starker mit jenem in Kon-
trast zu setzen. Moscheen adaptiert Sahibram in zwei Korrespondenzen als Tempel.!%’
In einer dritten, wo die mihrab ,Gebetsnische® in der Moschee fiir die Anekdote wichtig
ist, beschreibt er diese Szenerie als sadhara-pastye Sivika[= Siro-naty-asthani]-upari ,im
Gemeindehause tiber der Sivika[, dem Platz, an dem man sich verneigt]® (39.55).

Gott — im Ahlag-i Muhsini mit haq oder huda bezeichnet oder als Allah benannt -
ersetzt Sahibram meist unterschiedslos mit allgemeinen Gottesbezeichnungen wie isa,
i$vara, prabhu oder bhagavant;'% oft vertritt auch ein blofles Demonstrativpronomen
Diesen [Herrn], auch wenn Er nicht unmittelbar zuvor im Grundtext genannt wur-
de.!” Neben denkbar spezifischen Erweiterungen dieser allgemeinen Bezeichnungen
wie mahe$a oder paramesa (Siva) finden sich auch ganz explizite Adaptationen.'!® Etwa
gleich zu Beginn des ersten Kapitels, wo Sahibram den ersten Satz des Ahlag-i Muhsini:
hazrat-i padisah-i ‘ali al-atlaq ... ,Seine Majestat der absolute Herrscher ... in 1.1 mit
Siva und in 1.2 mit Visnu identifiziert und damit dieselben Gottheiten wie in seinen
marngala-Strophen anruft.!!!

In der Anekdote des dritten Kapitels ldsst er den Herrscher wihrend einer Flutkata-
strophe zu Visnu beten (3.61-66), obwohl die Geschichte im Ahlag-i Muhsini im bilad-
i Islam ,islamischen Herrschaftsgebiet® spielt, was Sahibram als kvacit pratyanta-dese
[pratyanto = mleccha-desah] ,in einem angrenzenden Land [der Fremden]‘!!? (3.37) wie-
dergibt. Wire das Land nicht ,angrenzend®, hitte man hierbei an Srinagar zur Dogra-
Zeit denken konnen, mit seiner mehrheitlich muslimischen Bevolkerung unter einem

105 Vgl. etwa 4.74: sadhu-anatha-daridra-adi- Heilige, Hilflose, Arme und Dergleichen’, 39.12: su-
acaranam prasantanam ,ruhige, sich gute betragend [Menschen]‘ oder 39.40: Santa-sajjana-sadhunam ,der
Ruhigen, guten Menschen und Heiligen®. Besonders deutlich korrespondiert 39.158 sadhu-sad-bhratrbhyah
,von Briider, [die] gute Menschen sind* mit baradar-i musalman ,ein Bruder Muslim". 16 4 26 und 4.28.
107 4.20: -amara-agara-, 33.61: mandiram. 108 Vgl. etwa 2.19, 2.46, 3.1, 3.28, 4.1 und 22.127. 109 Vgl. etwa
22.12 und 22.102.  '"'° Mit Siva identifiziert wird Gott etwa in 8.61, mit dem Urgrund brahman in 8.159.
1 ygl. M.1 und M.2. In 1.3 sind in Korrespondenz mit kalimat-i i ,Sein Wort* = tasya [= bhagavatah] vak
offenbar beide zugleich gemeint. Dort und in 7.85 (abhista-bhagavat-) vs. 7.87 (Visnu-upasaka-artham) lasst
sich eine personliche Priferenz Sahibram fiir Siva herauslesen. ' Zu mleccha vgl. OGURA 2015.
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Hindu-Herrscher und alljéhrlich auftretenden Hochwassern, davon zwei katastrophale
allein zu Sahibrams Lebenszeit (1838 und 1841).1'* Vielleicht galt Visnu wegen seiner
durch die Weltflut rettenden Fisch-Inkarnation als naheliegender Schutzgott gegen Flu-
ten;'!* literarisch scheint die Identifikation mit Visnu indes durch die Sprachspiele in
3.62—65 mit dessen Namen Acyuta ,Unerschiitterlicher’ motiviert.

Manchmal tauchen Siva und Visnu auch in Zusitzen auf, die nicht unmittelbar einen
Gedanken oder Handlungsstrang der Vorlage weiterspinnen.!!® So preist ein Herrscher,
der sich zum Gebet zuriickzieht anstatt sich fiir den bevorstehenden Krieg zu riisten, im
siebten Kapitel alternierend Siva (7.84-86, 89) und Visnu (7.87-88, 90) als Sieg bringend,
ohne dass es dafiir irgendeine Entsprechung im Pritext gibe. Vereinzelt findet sich
auch tiefer gehendes theologisches Wissen iiber die nicht-dualistische Saiva-Tradition
Kaschmirs in Zusitzen; allen voran wére hier der lange Exkurs in 13.1-42 anzufithren,
der an das Synonym udyama ,Fleif}* zum angekiindigten Kapitelthema udyantr-bhava
JFleiffigsein‘ ankniipft, indem dieses im Kommentar sub 13.12 mit Sivasiitra 5 in Ver-
bindung gebracht wird: udyamo Bhairavah ,[Siva-]Bhairava ist das Aufkommen [der
hoéchsten erleuchtenden Einsicht]®.

Stark auf Gott bezogen ist Sahibrams Auslegung von dstikya, hier: ,Rechtglaubig-
keit’, die nach mehreren Erklarungen in der Uberzeugung von der Existenz Gottes und
eines Jenseits bestehe, was konkret heif3t: an Lohn und Strafe im Jenseits zu glauben.!®
Von Tyrannen sagt er etwa sub 39.142, sie seien weder astikah = i$vara-trasinah ,got-
tesfiirchtig’, weil sie keine Verunreinigung im Jenseits furchteten, noch nastika, weil
sie sich auch nicht aus Unglauben ans Jenseits vor der diesseitige Strafe des Herrschers
firchten wiirden; damit gibt er die etwas langere Ausfithrung im Pratext implizierend,
aber weitgehend dquivalent wieder.

Uberhaupt bringt Sahibram bei jeder Gelegenheit eine Diesseits-Jenseits-Dichotomie
ins Spiel, die nur vereinzelt im Pritext zu finden ist.!'” Was er dem sich fromm an die
angelobten Werte haltenden Herrscher in Additionen oder Zusétzen in Aussicht stellt,
ist diesseitige Verewigung durch guten Ruf, Genuss im Himmel und letztlich Befrei-
ung in Gott.'’® Doch auch die Héllenfeuer knistern bei Sahibram merklich lauter;'!?
immerhin ist er sich mit Kasifi einig, dass Herrscher darin schmoren missen, die sich

3 Vgl. WINGATE 1888, S. 15f. und LAWRENGE 1967, S. 205. Zu Visnu als einstige Hauptgottheit von Srina-
gar vgl. SLAJE 20192, S.39. ' Vgl. M.1und 5.60. ' Zusitze mit Siva finden sich etwa in 10.20f. und
10.46, Zusitze mit Visnu in 10.22 und 10.44f.  ''® Vgl. besonders 1.90, 2.6, 8.9, 12.8, 22.75 und 40.19. In
12.32 legt er diesen Theismus auch den upanisadischen Philosophen Yajfiavalkya in den Mund. ' In
Korrespondenz etwa in 4.83, Diesseits addiert in 5.7, ganz hinzugefiigt etwa 3.3. Ahnlich ,vervollstdndi-
gende“ Tendenzen zeigt Sahibram auch bei anderen Motiven: (1) Kontrast Herrscher versus Allgemeinheit
hinsichtlich Bedeutung der Kapitelthemen: 1.41, 9.59, 10.28, 11.37, 12.18, 13.46 und 22.37f. (2) Mensch-Tier-
Dichotomie: 1.35f., 1.98, 1.105, 2.50f., 3.34, 5.26, 8.135, 9.27, 9.40, 10.111-113, 10.117.  '*® Vgl. etwa 2.54,
5.16; doch auch der schlechte Ruf iiberdauert den Tod: 5.31. '*° Vgl. 4.31, 8.44, 8.132, 9.15, 9.72, 10.52 und
11.129.



54 3 Die Viraratnasekharasikha als Folgetext

gegen den Willen Gottes wenden'?® und ebenso solche, die es versiumen, Grausame
und Frevler mit Schwert und Peitsche zu strafen.'?! Ein Artikel aus dem ‘Ain-i Dhar-
marth verdeutlicht, dass Drohkulisse und Verheiffung dieser dualistischen Zuspitzung
keineswegs der hinduistischen Kulturpolitik widersprachen:

Article 56.—On the walls of the temple, after they have first been whitewashed, pictures of
narka (hell) and swarga (heaven) should be engaged with writings in Sanskrit and Persian,
to the effect that virtuous deeds as mentioned herein will lead to good result, i.e. heaven
and bad deeds to narka or hell.'??

Doch wird die Gesellschaftsordnung, an deren Spitze in beiden Texte gottgewollt der
Herrscher waltet, bei Sahibram regelmifig zum Kastensystem ausgebaut,'?® vor allem
wenn im Pritext vom Glaube und dem religiosen Gesetz die Rede ist.!?* Und der Got-
teswille wird adaptierend als Schicksal (daiva) und Vergeltungskausalitit (karman) ent-
wickelt.!%5

Als Nexus solcher weltanschaulichen Zusétze zum Pratext wird Muhammad stets als
Manu adaptiert.!?® Doch tritt hierbei nicht einfach der indisch-mythologische Urvater
der Menschheit an die Stelle Mohammeds. Analog zum Propheten des Islam, wie im

Ahlag-i Muhsini beschrieben,

« wird Manu vom hochsten Gott geschaffen, gesandt, als Autoritét eingesetzt und
direkt unterwiesen (1.5, 1.21, 22.23),

« war er vor der Offenbarung ungebildet (1.7),

« wurde er der Offenbarung wiirdig, weil er alle guten Eigenschaften verkorperte
(1.12-14, 10.26-27),

« verkiindete er den Menschen nach der Offenbarung die Lehre (16.24-31) und

120 vgl. 22.104. "' Vgl. 38.55-65. '* ANONYMUS0.D.,S.17. '® Zur Rolle des Kastensystems in der
Religionsgeschichte Kaschmirs und als Differenzierungsgrundlage zwischen Hindus und Muslimen in der
Sanskrit-Historiographie vgl. SLAJE 2019a, S. 36-38. Doch steht dem im Ahlag-i Muhsini im Besonderen
und in der ahlag-Literatur im Allgemeinen keineswegs eine egalitdre Heilsordnung gegeniiber, sondern ei-
ne weltliche Hierarchie. Vgl. SUBTELNY 2003a, S. 605: “The pivotal concept expressed in the Akhlag-i Nasiri,
as well as in subsequent Persian works of political advice, is that of justice (‘adl, ‘adalat), which was un-
derstood not as a philosophical notion or legal abstraction, but rather as the maintenance of equilibrium
(i‘tidal) in society which, according to ancient Persian tradition, was hierarchically structured according
to four classes” '** Vgl. 4.29, 8.3f, 8.28f. und 8.143. Doch vgl. auch 10.134, wo in einem Zusatz das Kapi-
telthema vinaya ,Anstand iiber die Kastenpflicht gestellt wird. '* Vgl. 4.31-36 und 6.2ff. '** Nur im
Kommentar sub 1.9 wird der Name zur Erklarung dieser Identifikation mit Manu als Mahamada entlehnt;
vgl. auch Abschnitt 3.3.1 (S. 57)
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« steht damit an der Spitze aller religiésen Autoritaten (17.18).

An wenigstens einer Stelle wirkt diese Analogie fiir meine Begriffe zu strapaziert, nim-
lich wenn in 1.10 Mohammeds Nachfahren ebenfalls dem Manu als sahacari-vayasya-
adi ,Gefiahrten, Altersgenossen und Dergleichen® angedichtet werden, von dem es noch
im Zusatz 1.6 hief3, er sei der Erstgeborene des Schopfers, der allein die Welt besiedelt
habe.

Andere Ziige des Manu in der Viraratnasekharasikha wiederum sind stirkere Akkul-
turationen, die keine Entsprechung in der Vorlage haben, namlich dass er

+ die Offenbarung von seinem Vater, dem Schopfergott Brahma empfingt
(16.14-23),

« diese nach dem Kastensystem einteilt, es als gottgewollte Gesellschaftshierarchie
kodifiziert und lehrt (8.3-4, 16.23-31).

Wenn von Manu in Zusétzen die Rede ist, wird damit auf seine Autoritét als Begriinder
des Kastensystems verwiesen'?’ oder auf seine Rolle als Stammvater der Menschen.!?®
Ferner ist das ihm zugeschriebene Dharmasastra das von Sahibram am haufigsten im
Kommentar zitierte Lehrbuch dieser Art.!?

Hier werden einerseits erkennbar Inhalte des Priatexts imitiert, andererseits werden
darauf akkulturierende Zusétze als Grundlage einer Identifikation gepfropft. Sprachlich
hitte es auf Seiten der Imitation sicher spezifischere Moglichkeiten gegeben. So kannte
Sahibram wegen seiner Vertrautheit mit der historiographischen Tradition Kaschmirs
sicher mausula fiir ;muslimisch.13*® Doch auch auf Seiten der Akkulturation hétte Sahi-
bram starker aneignend verfahren kénnen, wie die koharent durchgefithrte Adaptation
von Mohammed als Manu zeigt. Indes findet sich dergleichen vor allem in Zusétzen
und im Kommentar verhandelt.’*! Insgesamt bearbeitet Sahibram damit weltanschau-
liche Themen ganz dhnlich wie Titel und Struktur: Unter Zusétzen ausschmiickend, mit
einem Hang zur Indisierung, aber auch mit starker imitierenden Ziigen, die nicht den
Eindruck machen, als wolle er seine Vorlage nach zielkontextuellen Maf3stdben tiber-
schreiben. Gerade die wechselnden Identifikationsfolien fiir Gott zeigen hier fiir meine
Begriffe eher literarische Lust an Abwechslung und Ausschmiickung einer in Pri- wie
Folgetext einhellig monotheistisch imaginierten iiberweltlichen Ordnung, die der welt-
lichen ihr ethisches Fundament gibt.!3?

127 Vgl. 1.18,7.53,7.71, 8.152,10.24 und 17.109. '*® Vgl. 1.6und 12.17. '¥ Vgl. Primarquellenverzeichnis
aufS.1271. "° Vgl. OGURA 2015,S.191ff. '*! Eigene philosophisch-theologische Schwerpunkte zeigen
sich etwa, wenn Sahibram verschiedene Heilswege hierarchisiert wie sub 4.13, 7.14-16 und 11.128 oder
in den Saiva-Exkursen im 13. Kapitel. ~'** Womdglich umgibt damit Sahibram seinen Patron mit einer
ghnlich religionsiibergreifenden Aura auf Grundlage des Monotheismus wie Abu 1-Fazl es fir Akbar tat;
vgl. TRUSCHKE 2016, S. 153-155.
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Damit spielt die Religion sowohl im Ahlaq-i Muhsini als auch in der Viraratna-
Sekharasikha eine ahnliche Rolle, wie sie ihr auch in einer géngigen politischen Theorie
des voraufklarerischen Europas beigemessen wurde:

Nichts verbinde die Gemiiter der Menschen inniger und festige das Gemeinwesen stirker
als die Religion, schrieb zu Beginn des 17.Jahrhunderts der deutsche Publizist Henning
Arnisaeus, denn die Furcht vor der Strafe Gottes flofle den Untertanen Vertrauen zu ihren
Vorgesetzten sowie Gehorsam und Treue gegeniiber den Gesetzen ein. Nur wer Gott als
Récher firchte, meide Aufruhr und Gewalt, fithle sich an Eide gebunden, halte Vertrage und
Biindnisse; als wirksames Ziichtigungs- und Zwangsmittel sei die Religion ein wesentliches
Fundament des Staates.'*®

3.2.5 Einschiatzung der Methode

Die bisher untersuchten Aspekte der Viraratnasekharasikha — ihre textglobal bestim-
menden Verfahren, ihre Selbstbeschreibung, Titelgebung, Strukturierung und ihre Auf-
nahme weltanschaulicher Inhalte — zeigen allesamt Tendenzen zur Ausweitung und
Ausschmiickung des bewusst lakonisch verfassten und unumwunden argumentieren-
den Ahlaq-i Muhsini. Die bestimmenden Verfahren waren dort iiberall Zusétze und Ad-
aptationen. Fiir Sahibram muss daher methodisch eine Forderung nach Varianz leitend
gewesen sein, was das Spektrum der denkbaren Methoden zunachst auf die der interlin-
gualen Bearbeitung beschriankt. Darunter wiederum kommen nur Methoden in Frage,
die Schreiber ,adaptierend” nennt, weil ,,der Pritext hierbei ... an einen neuen Zweck,
ein bestimmtes Modell oder eine bestimmte Zielgruppe angepafit wird“.!3* An dieser
Stelle ware mehr historisches Kontextwissen und eine literarische Vergleichsbasis hilf-
reich, um zu beurteilen, ob die kohédrenten Adaptationen einer etablierten Konvention
entsprechen und woméglich auf eine ,normative Einbiirgerung“!*> oder ,ideologische
Bearbeitung“!*® hinweisen. Das auf Gulab und Ranbir Singh adaptierte Patronagever-
haltnis gehort mit dem zugehorigen Herrscherlob zwar ebenfalls zu diesen kohédrenten
Adaptationen, berechtigt aber meines Erachtens noch nicht, das Werk insgesamt als
,Bearbeitung fiir eine bestimmte Zielgruppe“!*” zu charakterisieren. Denn augenfillig
ist gerade der variierende, teils assoziativ wirkende, aber damit nicht Kohérenz stiftende
Einsatz verschiedener Verfahren, wie auch der folgende Abschnitt anhand von Eigen-
namen, Kapitelthemen und weiteren charakteristischen Beispielen illustrieren wird.

33 HOLENSTEIN 1993. ' SCHREIBER 1993, S. 279. Auf den ersten Blick mogen auch die Methoden ,Ver-
besserung® oder ,Erweiterung® treffend sein, doch richten sich diese als ,augmentative“ Bearbeitungs-
methoden starker nach Mafistiben des Pritexts; vgl. SCHREIBER 1993, S. 263ff. 135 SCHREIBER 1993,
S.282-284. %% SCHREIBER 1993, S. 286-288. '* SCHREIBER 1993, S. 289-294.
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Mir scheint hierein ein starkes Indiz dafiir zu liegen, dass Sahibram das Ahlaq-i Muh-
sini nach individuellen Maf3stiben bearbeitet hat. Keine Methode umreifit dies besser
als ,Ingebrauchnahme®, welche SCHREIBER von Ralf SUDAU iibernimmit:

Der Bearbeiter nutzt den Ausgangstext als einen Steinbruch, aus dem er Bausteine fiir sein
durchaus eigenstindiges Werk bezieht.!3

Uber die Beweggriinde Sahibrams fiir diese Art der Bearbeitung lasst sich nur spe-
kulieren. Doch scheint allein wegen der sprachlichen Zuganglichkeit und der grofien
iiberregionalen Bekanntheit des Ahlag-i Muhsini unwahrscheinlich, dass die Viraratna-
Sekharasikha dieses in irgendeiner Form ersetzen sollte; eher erweitern und durch eige-
ne Anpassungen ,verbessern®. Es ist vorstellbar, dass das wechselnde Spiel von Imita-
tion und Aneignung in Korrespondenz zur Vorlage den eigentlichen literarischen Reiz
ausmachte, wihrend die gelehrten Exkurse in den Zusitze auf Grundlage von Sanskrit-
quellen einen didaktischen Rundumschlag anboten, welcher der ahlag-Literatur dhnel-
te. Wahrscheinlich leuchteten den von Kindheit an multilingual geprigten Hofeliten
auch die Anspielungen unmittelbar ein, die uns heute gesucht und dunkel vorkommen.

3.3 Verfahren

Es gibt in der Ubersetzungsforschung verschiedene Abgrenzungsversuche von ,Uber-
setzungseinheit®.'** SCHREIBER stiitzt sich in seiner Typologie auf die Definition von
BARCHUDAROV als ,die kleinste (minimale) sprachliche Einheit im AS-Text, die eine
Entsprechung im ZS-Text hat“,'*" die auch im Folgenden gelten soll. Fiir die Analyse
der Verfahren, mit denen einzelne Worte iibertragen werden — also fir die Uberset-
zungseinheit Wort — bieten sich Eigennamen an, teils auch die Kapitelthemen. Denn
deren Entsprechung lasst sich klar abgrenzen und ihre intendierte Aquivalenz muss als
gegeben vorausgesetzt werden.

3.3.1 Wiedergabe von Eigennamen und Titeln

Sahibrams Verfahren im Umgang mit Eigennamen und Titeln lassen sich wie in Abbil-
dung 3.4 entlang des Reproduktionsgrads zwischen Imitation und Aneignung klassi-

138 SUDAU 1985, S. 233. SCHREIBER 1993, S. 279 erginzt dazu: ,Wihrend Sudau vor allem darauf hinweist,
daB sich dieser Bearbeitungstyp ,nicht gegen die Vorlage® (ebd., 302) wendet, mdchte ich prézisieren, dafl
die Ingebrauchnahme idealtypisch betrachtet weder eindeutig augmentativ (vgl. 2.3.1) noch eindeutig
diminutiv (vgl. 2.3.3) ausgerichtet ist und sich weder vorwiegend an fremden Modellen orientiert (vgl.
2.3.2.2f) noch an einer bestimmten Ideologie (vgl. 2.3.2.4) oder Zielgruppe (vgl. 2.3.2.5), sondern haupt-
sichlich an individuellen Zielen des Bearbeiters”.  '* Vgl. SOrRvALI 2004. ' BARCHUDAROV 1979,
S. 188 zitiert in SCHREIBER 1993, S. 53.
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fizieren. Diese Anordnung der Verfahren ist typologisch nicht zwingend, d. h. die Ver-
wendung eines Verfahrens mit hohem Reproduktionsgrad geht nicht notwendigerweise
darauf zuriick, dass Sahibram an dieser Stelle einer Invarianzforderung folgte und den
Prétext imitieren wollte. Dennoch scheint mir die Einteilung heuristisch sinnvoll, um
die Beispiele systematisch zu besprechen.

Abbildung 3.4: Spektrum der bei Eigennamen angewandten Verfahren

lexikalische Entlehnung

Genauer lief3e sich lexikalische Entlehnung bei Eigennamen in lautbezogene Transkrip-
tion und graphembezogene Transliteration unterscheiden.!*! Im persophonen Kasch-
mir wire Ersteres zu erwarten, doch legen manche variierenden Entlehnungen dessel-
ben Namens nahe, dass Sahibram mit verschiedenen Méglichkeiten der Vokalisierung
gespielt hat.!*? Uberhaupt zeigen die Vokale die grofite Varianz in der Ubertragung. Da
die Kurzvokale der Namen in Sahibrams Vorlage sicher nicht angegeben waren, muss
eine Entlehnung, die von der lexikographischen verzeichneten Vokalisierung — wie sie
auch hier verzeichnet ist — abweicht, also nicht unbedingt eine in Kaschmir tibliche Aus-
sprache dokumentieren; sie kann auch eine Transliteration der Schriftform darstellen,
die den metrischen Erfordernissen besser geniigt.

In jedem Fall handelt es sich bei den in Tabelle 3.3 gelisteten Namen um Entlehnun-
gen verschiedenen Assimilationsgrades; sie werden hier in ihrer Pausa-Form (nicht der
Stammform) angegeben.

Die erste Gruppe davon — Abodhlah und Phajail — umfasst nicht assimilierte Fremd-
worter, die genau in dieser Form als Nominative gebraucht werden. Dies wire im ersten
Fall nach Sanskritphonologie unméglich und im zweiten héchst ungebriuchlich.!*?

In der zweiten Gruppe werden die entlehnten Namen in die a-Deklination tiberfithrt
und entsprechend flektiert. Hier ist lediglich auf die Umstellung von ‘Umar Hayyam zu
Khayam-Umaram hinzuweisen, die metrisch motiviert ist: Sowohl *Umara-Khayam-

1 SCHREIBER 1993, S. 217. % Vgl. S. 60. 43 Waihrend es durchaus auf -k endende Stimme wie
upanah gibt, miisste dieses im Satz als -t oder -k realisiert werden; -/ kann dagegen denkbar als Auslaut
vorkommen, aber so belegt sind lediglich zwei vedische Interjektionen bal und $al. Vgl. KIELHORN, §§ 13,
71 und 80.
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Tabelle 3.3: Beispiele fiir lexikalische Entlehnung von Eigennamen

Ahlaq-i Muhsini Viraratnasekharasikha

‘Abdullah[-i Tahir] [Tahira-abhikhyaya akhyatah] Abodhlah (Nom.) 22.79
Fazl Phajail (Nom.) 39.423
Buzargumihr Bhojarjyamihirah (Nom.) 17.73
Hurasan Khurasanam (Akk.) 22.80
Davud Davodah (Nom.) 33.22
Qubad Kubadhe (Lok.) 33.108
‘Umar Hayyam Khayam-Umaram (Akk.) 38.23
Mada’in Madinam (Akk.) 39.27
Miusa Moses Mosah (Nom.) 39.194
Misr Agypten Misra[-destyah], Misra[-iSah] 10.82, 92
Aristatalis Aristoteles | Arustatali[-nama] 11.85
Tahir Tahira[-abhidha-bhipateh] 13.166
Husayn Hosain[-nama] 17.102
‘Arab -Arab[-desa-] 17.103
Isa Jesus Aisa[-ahvah] 17.116
Hasan Hasann[-ahvah] 22.56
Isma‘il Yismayil[-namakah] 22.64
Hurmuz Harmoj[-nrpatina] 33.76
Husrau Khusrava[-abhidhah] 33.76
Sangar Samjara[-akhyah] 38.22
‘Umar Umaral[-akhyasya] 39.23
Isfahan Isphahan[-abhidhe] 39.152
Mu‘tasim Mutajem[-nrpatim] 39.226

als auch *Umar-Khayam- wiren in dieser Position, am Anfang des zweiten Strophen-
viertels nicht zuldssig gewesen.!#

Die dritte Gruppe zeigt die tiblichste Form der Entlehnung von Eigennamen, namlich
die Assimilation des Lehnworts mittels Komposition mit einem Wort fiir ,Namen® oder
einem Klassifikator wie ,,Ort“ oder ,Herrscher® im Hinterglied.

Was sich aus all diesen Untertypen der Entlehnung als Transkriptions-/Transliterati-
onsprinzipien extrahieren ldsst, stimmt weitgehend mit den Beobachtungen von Walter
SLAJE!®

Da Sahibram Eigennamen auch mit anderen Verfahren wiedergibt, verwundert die
konsequente Entlehnung ausgerechnet an einer Stelle, wo das Ahlag-i Muhsini von

und der Praxis im Kaschmiri-Worterbuch von GRIERSON tiberein.

4% Vgl. STEINER 1996, S. 248, Generalregeln 2 und 3. ' Vgl. SLAJE 2022, 39f. und SLAJE 1992.



60 3 Die Viraratnasekharasikha als Folgetext

einem Herrscher Indiens berichtet:

qaysar-i Rium hagan-i Cin ray-i Hind Romiya-kaisari Cina-khakani Hindu-rayy api/
Der romische Kaiser, der Khan von Der Romiya-kaisarin, der Cina-khakanin und
China [und] der Ray von Indien. der Hindu-rayin ... (39.451ab)

Diese fast vollstindig entlehnte'*® Aufzihlung wirkt gerade wegen ihrer Nihe zur Vor-
lage im Folgetext fremd. Zwar beabsichtigte auch Kasifi hier wohl eine verfremden-
de Wirkung, indem er jedem Herrscher mit seinem landestypischen Titel bezeichne-
te, doch verkehrt sich diese Wirkung ins Gegenteil, wenn im Folgetext re-importierte
Lehnworter gebraucht werden: Es wirkt, als solle betont werden, dass hier Dritte iiber
den indischen Herrscher sprechen. Doch ist auch zu beriicksichtigen, dass Sahibram
das 39. Kapitel mit vergleichsweise wenigen Zusétzen iibertragen hat.!4’

gedeutete Entlehnung

Besonders interessant sind die lautlich oder graphisch imitierenden, aber im Sanskrit
gedeuteten Ubertragungen. SCHREIBERS Typologie beschreibt solche Flle nicht expli-
zit; aber da hier — im Unterschied zu den Adaptationen unten — die Deutung meist
assoziativ an die Entlehnung angepasst wird und nicht umgekehrt, behandle ich sie als
sgedeutete Entlehnungen®.

In etlichen Anekdoten des Ahlag-i Muhsini kommt der Sassaniden-Herrscher Hus-
raul (r. 531-579) vor. Er wird dort stets mit seinem Beinamen Anusirwan oder Nusirwan
,mit unsterblicher Seele’ (< Mittelpersisch aniisag-ruwan)'*® bezeichnet. In den meisten
von TABASI 2018 bertcksichtigten Handschriften wird die zweite, verkiirzte Variante
benutzt. Auch Sahibrams Vorlage diirfte so gelesen haben, denn er gibt den Namen wie
folgt variierend wieder:

1. Nava-sara ,der neue Pfeile hat" (8.151a)

2. Nava-s$ara-vant —n— (8.156a)

3. Nutna-sara —n— (17.73Db)

4. Nutna-Sarin — = (39.27c, 218ab)

5. Nava-$arin — = (39.28¢, 29a, 435b, 452c, 459, 460)
6. Nava-banin — = (39.223b)

7. Nutana-banin —n— (39.450b)

8. Nutna-bana-vant — = (39.451d)

146 Einzig Cina- konnte eine lexikalische Ersetzung sein und miisste dann ,Chinesen’, nicht ,China‘ be-
deuten; vgl. S. 63. 7 Vgl.S.41. ' GaRBOLDI 2020.
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Kein anderer Figenname wird in der Viraratnasekharasikha so vielfaltig iibertragen,
insofern ist dies als Sonderfall zu betrachten. Manche Variationen éhneln dem Beina-
men des Sassaniden-Herrschers auf eigentiimliche Weise: ni- und nava- konnen als
Transliteration von s nit/naw mit unterschiedlicher Vokalisierung aufgefasst werden.
Sanskrit nava und Persisch naw sind etymologisch verwandt und bedeuten beide ,neu’,
sodass diese von der Aussprache des Namens abweichende Lesung eine willkommene
Moglichkeit der Interpretation geboten haben diirfte. Die Hinterglieder -Sara und -$arin
geben vage .. Sir wieder; sollte Sahibram in seiner Vorlage die ebenfalls lexikalisierte
Schreibung ,: $ir gehabt haben, kénnte auch -sara als abweichend vokalisierte Transli-
teration gedeutet werden. Diese imitierende Absicht scheint Sahibram im Kommentar
zur ersten Form sub 8.151 zu bestitigen, wo er die wenig spiter auch im Haupttext
verwendete, zweite Form als Paradigma der Ubertragung ansetzt:

Navasara iti bahuvrihinaiva matvarthasyaksiptatvat tadanupadane ’pi na nyinatadosah.
tena Navasaravan iti nama phalitam. navatvam ca saranam sarvatha laksyavedhanat.

Weil das possessive Kompositum ,Navasara“ [,der neue Pfeile hat] allein die Bedeutung
der Possessivsuffixe -mant und -vant transportiert, gibt es auch bei Nichterwihnung [die-
ser Suffixe] keinen Fehler der Unvollstandigkeit. Und die ,Neuheit der Pfeile® [beruht in-
haltlich darauf, dass er] immerzu [sein] Ziel trifft.

Der hier angegebene Nominativ Nava-$ara-van lasst sich nahezu perfekt in den persi-
schen Beinamen ;25 Nusirwan hineinlesen, nur ist er mit vier unverinderbar kurzen
Silben metrisch unhandlich, fiir die Anusthub 8.151 ganz untauglich gewesen. Zumin-
dest an dieser Stelle musste der Autor also variieren. Diese Variation folgt der Semantik
der entlehnten und gedeuteten Form. Sahibram scheint diese Deutung also treffend ge-
funden zu haben; treffend genug, dass sich alle Benennungen — auch die lautlich viel
weiter entfernten — analog deuten lassen: nutna- (3,4) und nutana (7) sind metrisch
motivierte Synonyme zu nava-, ebenso -banin (6,7) und -bana-vant (8) zu -Sara-vant.

Zwar ist es fur einen Herrscher nicht fehl am Platze, stets neue Pfeile zu brauchen,
wenn er ein zielsicherer Schiitze sein soll. Doch spielen die kriegerischen Qualitaten
von Husrau Anusirwan in keiner der Anekdoten eine Rolle, vielmehr verkdrpert er —
wie in der ahlag-Literatur tiblich — Weisheit und ethische Tugenden. Daher beurteile
ich diese gesuchte Deutung als sekundir gegeniiber der Entlehnung, obgleich sich die
meisten Variationen des Namens betrachtlich von der Vorlage entfernen.

Auch andere Namen, zu denen Sahibram explizit Deutungen angibt, stehen dem in-
haltlichen Kontext so fern, dass hier ebenfalls lexikalische Entlehnung das priméare Ver-
fahren gewesen diirfte, wie Tabelle 3.4 zusammenstellt.

Hierbei zeigt Samjala/Samjara den unter 3.3.2 (S. 68) noch genauer zu besprechenden
Wechsel von r und I Das der Vorlage fernere [ findet sich im Haupttext, das der Vorlage
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Tabelle 3.4: Ausgedeutete Entlehnungen von Eigennamen

Ahlaqg-i Muhsini | Viraratnasekharasikha
Hirat Hiratta  [hirair = vajrakarair atto = grhita iti Hiratto desavisesah] 1.120

Sanjan Sujya 1.120

jyah. atha va $obhana jya = maurvi yasya sah.]
halifa Kalif khalapuh [khalan punati samyagdandanityeti Khalaph)] 2.26

[Samjaleti sakitam nama ralayor aikyat samyak = Sobhana

Sangar Samjala ) 4.25
jara yasyeti]

Ya'qab Vyakopa [V}jékopa_iti_vigata a samantat kopo yasyeti vinayacara- 11.40
bhusita-nama]

Faridun Pherendu [Pherah = jativiesas tesam induh = éresthah)] 13.93

Afrasiyab Sajya [jyaya = Girvya samanah sahanasilatvat Sajya iti] 5.20

naher stehende und fiir die Deutung entscheidende r im Kommentar, als bestehe der
einzige Zweck von Samjala im Haupttext darin, auf die Austauschbarkeit der beiden
Konsonanten (ralayor aikyat) hinweisen zu kénnen.

Die Ausnahme unter diesen Beispielen bildet Sajya, wo die Ausdeutbarkeit als ,der
Erde (-jya) [an Duldsamkeit] gleich (sa-)° diese Wiedergabe motiviert haben dirfte,
weil das Kapitelthema ksama ,Duldsamkeit® schon in 5.13 mit der Nebenbedeutung von
ksama ,Erde’ parallelisiert wurde, womit die Erde zum Inbegriff dieser Eigenschalft sti-
lisiert wird.!*’ Dies erklirt auch, warum sich Sajya lautlich und graphisch weiter von
Afrasiyab entfernt als alle anderen ausdeutbaren und ausgedeuteten Entlehnungen. Sa-
Jjya wire daher typologisch eher als gedeutete Adaptation einzuordnen.

deutbare Entlehnung

Wie Tabelle 3.5 angibt, finden sich auch Ubertragungen, die weder vorlagentreu ent-
lehnt noch explizit im Kommentar ausgedeutet werden, aber den Eindruck machen,
dass sie zielsprachlich etwas bedeuten konnten.

Unter den gedeuteten und deutbaren Eigennamen koénnen zwei als bissige Spott-
namen der Art gelesen werden, wie man sie aus der kaschmirischen Literatur kennt:
khalapuh, wenn man von Sahibrams Ausdeutung absieht: ,der Scheunenkehrer’ und
Mahamadah, etwa: ,der stark Betrunkene’, ,der auflerst Geile‘ oder ,duflerst Hochmiiti-
ge 19
9 Zu Geistesgeschichte der Idee von der alle Lasten tragenden Erde vgl. JONG 1985. *° Vgl. KACH-

RU 1995, KouL 1982, S. 92ff. und Kalhana: Rajatarangini, Ed. STEIN 8.98, 8.903f., sowie 8.1445. Fur diese
Hinweise danke ich Walter Slaje.
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Tabelle 3.5: Deutbare(?) Entlehnungen von Eigennamen

Ahlaq-i Muhsini

Viraratnasekharasikha

Ma’min
Iskandar/Sikandar
Sulayman
Mahmud

Halab

Mamoha[-nama]
Alexander | Sakendra[-akhyah]
Samdhiman
Mahamadah
Aleppo Phalaba[-akhye]

8.69
11.80
17.48
33.26
39.49

lexikalische Ersetzung

Fir die im Ahlag-i Muhsini vorkommenden Eigennamen stehen kaum gelaufige Sans-
kritnamen zur Verfiigung. Allein das oben schon erwahnte Cina- konnte denkbar eine
lexikalische Ersetzung darstellen und miisste dann als ,Chinesen’ verstanden werden.
In 39.464 gibt Sahibram das im Pritext wiederkehrende Hagan-i Cin nicht wie zuvor
mit Cina-khakanin, sondern weniger imitierend mit Cina-raj wieder. Eine Deutung als
,Herrscher der Chinesen‘ wire moglich, aber nicht abzusichern.

semantische Entlehnung

Selten entlehnt Sahibram Eigennamen teilweise semantisch; bei Werktiteln ist dies hin-
gegen die Regel, wie Tabelle 3.6 zusammenstellt.

Tabelle 3.6: Beispiele fiir semantische Entlehnung von Eigennamen

Ahlaq-i Muhsini

Viraratnasekharasikha

[Nasr] ibn [Ahmad]
[‘Amar] bin [Lais]

[Nasira-akhyah Ahmadaka-]atmajah ~ 22.14
[Umara-akhyasya Laisa-]putrasya 39.310

Gawahir al-imara

Juwelen der Regierungskunst’
Gavami* al-hikayat
,Gesamtheit der Anekdoten’
Ahlaq-i Rukni

,Ruknische Ethik

Ratna-khani

Juwelenmine’
Katha-samuccaye

,Gesamtheit der Erzahlungen °
Sila-marjaryam

,Blittenrispe des [guten] Charakters’

39.23

39.308

39.423

In der ersten Gruppe wird nur ein Teil des Namens tibersetzt — dies betrifft ausschlief3-
lich ibn/bin ,Sohn’ — und alles andere entlehnt. Die Werktitel in der zweiten Gruppe
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werden hingegen allein durch semantische Approximation wiedergegeben.

Modulation

Semantische ,Modulation“ nennt SCHREIBER, wenn dieselben Gegenstande durch un-
terschiedliche Inhaltsmerkmale bezeichnet werden; sein Minimalbeispiel dafiir ware die
idiomatische Ubersetzung von Lebensgefahr ins Franzésisch als danger de mort.">! Dies
ist bei Eigennamen nicht moglich, ohne gleichzeitig mehr zu sagen, wie die Beispiele
in Tabelle 3.7 verdeutlichen. Es handelt sich also nicht um reine, sondern zwangslaufig
um explizierende Modulationen.

Tabelle 3.7: Beispiele fiir Modulation von Eigennamen

Ahlaq-i Muhsini Viraratnasekharasikha

Adam Adam adya-manuja ,der erste Mensch' 8.46
Aristi Aristoteles | medha-nidhi  Inbegriff der Geisteskraft” 11.115
Arastatalis  Aristoteles | mantrin ,Hofrat 39.285

Dass im ersten Beispiel keine Adaptation vorliegt, wo -Manu-ja spezifischer ,Manus Ab-
kémmling’ bedeuten konnte, erhellt daraus, dass Sahibram in derselben Strophe ankiin-
digt, hier ein laukikanam nidarsanam ,Beispiel der einfachen Leute® zu geben, womit
schwerlich ein Sanskritstoff gemeint sein kann. Und tatsachlich folgen Plot und Setting
dieser Anekdote der Vorlage recht treu, nur die Akteure werden teils akkulturiert.

Adaptation

Die Adaptation von Muhammad als Manu wurde bereits im Abschnitt 3.2.4 (S. 54) be-
handelt. Uberdies kommt nur eine weitere, denkbar einbiirgernde Ubersetzung in 5.8
vor, wo Damodara fiir David (David) eintritt, der andernorts — wie in Tabelle 3.3 ge-
zeigt — als Davoda transliteriert wird. Der genaue Referenzpunkt bleibt jedoch unklar.
Sahibram erlautert im Kommentar: [Damodaram prati =] Damodarakhyam rajanam pra-
ti ,[zu Damodara heif3t:] zu einem Damodara genannten Herrscher’. Damit konnte er
zwar die Herrschaft Davids iiber Juda und Israel iibertragen haben. Doch kennt Kalhana:
Rajatarangini 1.63-69 und 1.153-167 zwei kaschmirische Herrscher namens Damodara,
die unabhingig davon als ortsiiblicher rajan herhalten kénnten. Zwar ist auch dieser
Bezug nicht abzusichern, aber es scheint wahrscheinlicher, da Sahibram an keiner Stel-

151 SCHREIBER 1993, S. 226fT.
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le Wissen tiber die Personen des Ahlag-i Muhsini mitteilt, das tiber das im Text selbst
vermittelte hinausginge.!>?

3.3.2 Wiedergabe der Kapitelthemen

Die Themen der jeweiligen Kapitel bilden im Ahlag-i Muhsini den inhaltlichen Kern,
sie sind Gegenstand der Definition und Pointe der Illustration durch Anekdoten. Ih-
re Entsprechungen in der Viraratnasekharasikha sind durch die Nennung im Inhalts-
verzeichnis und Definition im Grundtext, ausfiihrliche Erkldrung im Kommentar und
Kolophone gut abgesichert; sie miissen wegen ihrer fundamentalen Bedeutung als se-
mantische Richtschnur gelten. Auch bei ihnen ist also Vergleichbarkeit untereinander
gegeben; die tatsichliche Ubersetzungseinheit erstreckt sich jedoch teils auf mehr als
auf den bloSen Wortlaut des Titels im Pratext. Tabelle 3.8 gibt zunachst einen Uberblick
iiber das gesamte Werk.

Dabei fillt auf, dass Inhaltsverzeichnis und Kolophone oft voneinander abweichen,
dass also die Kapitelthemen nicht einheitlich wiedergegeben werden. Dies bestatigt der
Text auch dort, wo die Angaben beider Paratexte ibereinstimmen. So tritt im Laufe
des dritten Kapitels der paratextuell einheitlich angegebene Titel dainya-akrandana
,Wehklagen im Elend‘!*® nur als Verweis auf das Inhaltsverzeichnis im einfithrenden
Kommentar zu 3.1 auf; im Haupttext vertreten stattdessen sieben synonym gebrauchte
Ausdriicke das Kapitelthema:

1. dainya-vijiapti ,Gesuch im Elend’ (3.1,3)

2. vijriapti ,Gesuch’ (3.2, 21, 31, 36, 66, 63)
3. arta-ukti ,[Klage]rede eines Leidenden®  (3.5)

4. a-natha-ukti ,[Klage]rede eines Hilflosen (3.12)

5. mrdu-ukti ,[Klage]rede eines Schwachen® (3.13)

6. tad-vijiiapti ,Gesuch an Thn' (3.25, 27, 35)

7. dina-ukti ,[Klage]rede eines Elenden’ (3.70)

Als Erklarung im Kommentar fungiert zudem mehrfach das analog gebildete Komposi-
tum dainya-ukti ,[Klage]rede im Elend’. Dass diese Ausdriicke wirklich stellvertretend

52 Ein assoziativer Bezug zum Kapitelthema ksama ,Duldsamkeit lieBe sich unabhingig der Herr-
scherstellung vermuten, da der Gotterknabe Krsna als Damodara ,mit einem Seil um seinen Bauch’
von seiner Mutter duldsam gemacht werden sollte, was allerdings nicht gelang; vgl. Harivamsa,
Ed. SUKTHANKAR 51,9.14ff. ' Diese Ankiindigung spielt auf die in Kaschmir bekannte Gattung Dina-
akrandana-stotra an, wortlich: ,Lobgesang [in Form von] Wehklagen eines Elenden‘; vgl. STAINTON 2019,
besonders S. 181-184.
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Tabelle 3.8: Gegeniiberstellung der paratextuell angegebenen Kapitelthemen
S . Viraratnasekharasikha:
Ablag-i Muhsini Inhaltsverzeichnis (1.70-78) Kolophon

1 | ‘ibadat tapas [prathamam ratnam]

2 | ihlas susvabhavatvam sausilyam

3 | dua dainyakrandanam dainyakrandanam

4 | Sukr tatprapitanumodah $uklikaranam

5 | sabr ksama ksama

6 | riza iSecchaprasannata daivaprasannata

7 | tavakkul upanate samtosah samtosah

8 | haya’ vrddhasresthanuvartanam anurodhah

9 | ‘iffat bahyantara$ucitvam Saucam
10 | adab vinayah vinayah
11 | “uluvv-i himmat udarata audaryah
12 | ‘azm drdhani$cayah drdhaniscayah
13 | gidd u gahd udyantrbhavah yatnah
14 | subat u istiqgamat dhairyavalambanam dhairyam
15 | ‘adalat prajanam vyavahareksa avadhyoktipalanam
16 | ‘afv papyadyupeksa sodasam ratnam
17 | hilm krodhadisahanam ksama
18 | hulq u rifq hrdragapurvakam hastavaranam sadvyavaharapalanam
19 | Safaqat u marhamat daya daya
20 | hairat u mabarrat danopakaritvam [vim$am dvaram]
21 | sahavat u ihsan natadisparsanam natadisparsanam
22 | tavazu‘u ihtiram atithyaucityatah svasya mardavam namrata
23 | amanat u diyanat pratidanakam nyasapratidanam
24 | vafa’-ibi ‘ahd angikrtarthasampattih pratijiatarthanirvahanam
25 | sidq satyavaditvam satyavaktvam
26 | ingah-i hagat pararthakrtinaipunyam paropakrtinaipunya
27 | ta’anniu ta’ammul vimrsyakrtita vimrsyakarita
28 | musavarat u tadbir mantranitikriya nitikriya
29 | hazm u darandisi daradirghadar$itvam daradirghadarsitvam
30 | Saga‘at $aratvam Sauryam
31 | gairat manaucityam ekatrim$am dvaram
32 | siyasat dandaucityakriya dandaucityam
33 | tayaqquz u hibrat svapnabodhauciti samyagbodhaucityam
34 | firasat buddhikausalyam buddhikausalyam
35 | kitman-i asrar gabhirata gambhiryam
36 ;i{;%?ﬁ;kil;ﬁ:_u atitadiksanapurvasadyasaskrtkriyakrtih ~ satkriyapravrttih
37 | ri‘ayat-i huqaq krtajiata nicht erhalten
38 | suhbat-i ahyar satsangah satsangah
39 | daf'-iasrar vyasanityagah vyasanityagah
40 tarvbiyat—i hadam u svadh_yaksa_sena_hastyaévayoga— rajagativarnanam

hasam ksemavadhanata
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fir das Kapitelthema gebraucht werden, verdeutlichen etliche Anspielungen auf die
Themen anderer Kapitel.!>* Auf gleich vier andere Kapitelthemen verweist 13.49, nur
zwei davon folgen dem im Inhaltsverzeichnis oder Kolophon angegebenem Wortlaut.!>
Und im siebten Kapitel wird auf das eben besprochene dritte Kapitel mit der analogen
Bildung -a-Sarana-vac- ,[Klage]rede von jemandem, [der] keine Zuflucht hat® hinge-
wiesen, die im Kommentar zu dieser Stelle durch -dina-ukti- (Variante 7 oben) ersetzt
wird.

Die Synonymbildung in der Viraratnasekharasikha ist nicht ganz ohne Prazedens in
der Vorlage, auch dort werden die Kapitelthemen teils durch Gleichsetzung mit sinn-
verwandten Begriffen gescharft, teils wird dafiir auf arabische Lehnworter zuriickge-
griffen, denen eine persische Entsprechung nachgestellt wird.!>® Aber Sahibram bildet
primar nach eigenem Ermessen Synonyme und tut dies programmatisch:!*’

susvabhavatvam ity uddistam yat tasyaiva paryayantarakathanena laksanam api sucitam
bhavatity asayena paryayantarair api tad uddisati: ...

Was als ,,Giite der Eigennatur® [im Inhaltsverzeichnis] angekiindigt wurde, kiindigt [der
Autor nun] in der Absicht, dass durch Nennung weiterer Synonyme desselben auch [des-
sen] Definition angedeutet werde, ebenfalls mit weiteren Synonymen an: ...

(Einleitung zu 2.2)

Sahibram mdchte demnach mittels der Synonyme, die semantisch eigene Nuancen set-
zen, die Definition zusitzlich umreiflen, also ein Wortfeld abstecken. Diese Technik
nutzt er sowohl, um Konzepte des Pratexts imitierend zu iibertragen, als auch, um das
Wortfeld adaptierend auszuweiten. Im Ergebnis verwendet Sahibram mehr und tenden-
ziell spezifischere Bezeichnungen des Kapitelthemas als es im Pratext der Fall ist.
Dabei kommt es gelegentlich zu Uberschneidungen: So bezeichnet ksama im Kapitel
5 das Thema ,Duldsamkeit’ und im Kapitel 17 das Thema ,Nachsicht'; in beiden Fallen ist
die Bezeichnung paratextuell als Titel (vgl. Tabelle 3.8) verbiirgt. Doch auch in Kapitel
16 wird es synonym zum angekiindigten Titel papi-adi-upeksa ,Absehen von Ubeltitern
und dergleichen [Delinquenten]‘ gebraucht, spezifisch im Sinne: ,Vergebung [von Ver-
gehen]‘. Wenn in anderen Kapiteln also ohne weitere Erklarung auf ksama verwiesen
wird, bleibt die Referenz ambivalent und die genaue Bedeutung mitunter unklar.!*®

154 7uweilen fithrt Sahibram im Kommentar auch die Nummer des referenzierten Kapitels an; vgl. sub 7.31.
155 Namlich -prasraya- Riicksichtnahme’ (Synonym Kapitel 10), -sat-sarga- ,guter Beschluss® (Synonym
zu Kapitel 12), -tapah- Kasteiung (Kapitel 1), -sukla- (Synonym zu Kapitel 4). ' Vgl. etwa die Korre-
spondenz zu Beginn des 3. Kapitels. '’ Eine kurze Definition von paryaya gibt er sub 8.10: paryayeneti
Sabdadvitvam evasyarthas tv eka eva ,mit dem Synonym [ ... bezeichnet] [heifit:] zwar zwei Worter, aber
sie haben ein und dieselbe Bedeutung. '*® Vgl. etwa 39.427.
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Daraus folgt, dass diese Synonyme bei der Analyse der Ubersetzungsverfahren der
Kapitelthemen ebenso zu beriicksichtigten sind wie die paratextuell angegebenen Titel.
In der Gesamtschau lassen sich die benutzten Verfahren analog zur obigen Ubersicht
wie folgt einteilen:

Abbildung 3.5: Spektrum der bei den Kapitelthemen angewandten Verfahren

lexikalische Entlehnung

Am Haufigsten verfahrt Sahibram lexikalisch ersetzend oder explizierend. Jedoch wird
ein einziger Titel erkennbar lexikalisch entlehnt und steht damit der Imitation des Pra-
texts scheinbar néher als alle anderen: Das vierte Kapitel des Ahlag-i Muhsini handelt
von $ukr ,Dankbezeugung‘ und auch dort beginnt der Text unter dem urspriinglich aus
dem Arabischen entlehnten Titel mit einer persische Entsprechung: sipas, auf welche
die Modulation sitayis ,Lobpreis’ folgt. Sahibram gibt das Kapitelthema vor der Korre-
spondenz mit diesem Satz, also denkbar als Entsprechung des Titels dar Sukr, als Sukra
(Grundtext 4.2) oder Sukla (Kommentar) wieder. Im Kommentar erklart er:

[$ukram ity api yat prahul sarvasadharanam budhah/ 4.2ab]
yat tatprapitanumodanam tad eva suklam iti paryayantarena ahuh. suklam $uddham

karmety arthah.

Was [unter dem Titel] ,nachtriagliche Freude tber das vom [Herrn] Gewéihrte® [im
Inhaltsverzeichnis angekiindigt wurde], genau das nennen [die Klugen] mit einem
anderen Synonym Sukla. sukla bedeutet ,reine Handlung®.

Der Wechsel von r und [ folgt einer poetischen Lizenz, auf die sich der Autor bereits im
ersten Kapitel beruft und die in der Anekdote des vierten Kapitels erneut zum Tragen
kommen wird.’>® Da die Handschriften diesen konsistenten Wechsel zwischen Grund-
text und Kommentar einhellig iiberliefern und der Autor hiufig im Kommentar den
Haupttext nur paraphrasiert, muss man hier davon ausgehen, dass das dem Persischen
naherstehende sukram bewusst als suklam zitiert wurde. Die Bedeutungsangabe Sud-
dham karma, die auf die mogliche, aber weniger tibliche Bedeutung von Sukra/sukla

5% Vgl. Kommentare sub 1.60 und 4.25.
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,hell” als ,rein® verweist, diirfte ein Versuch sein, eine Sanskrit-Etymologie fiir diese zu-
néichst schwer nachvollziehbare Gleichsetzung mit ,Danksagung® anzubieten. Im Laufe
des Kapitels fiigt Sahibram sowohl in der Definition als auch in der illustrierenden An-
ekdote Ausfithrungen hinzu: tiber Tatvergeltung (karman) und die Gesellschaftshierar-
chie!® als Institutionen der gottlichen Ordnung (niyati); deswegen sollen alle Lebewe-
sen die Resultate ihres Handelns (phala) als Geschenk Gottes betrachten, besonders aber
Herrscher, denen mit der Herrschaft das wertvollste Geschenk zuteil wurde. Insofern
passt karma in der Auslegung von Sukra/sukla als suddham karma zur weltanschauli-
schen Adaptation, die Sahibram hier vorgenommen hat.!®!

Hintergrund dieser umsténdlichen Auslegung dirfte indes gewesen sein, dass Sukra
im 19. Jahrhundert ein géangiges Lehnwort in den Umgangssprachen Nordwestindiens
war.'? Damit wire die Erklirung des Kommentars als sekundir zu bewerten, genauer:
als scholastische Rechtfertigung der Aufnahme eines umgangssprachlich bereits eta-
blierten Lehnworts in assimilierter Form.!®® Gerechtfertigt wird dies mit einer Auswei-
tung der Semantik der bestehenden Lexeme $ukra und sSukla, inhaltlich verankert durch
weltanschaulische Zusétze zum Kapitelthema. Im Unterschied zur Transliteration von
Eigennamen, wo die sanskritische Ausdeutung die transliterierte Lautgestalt eher as-
soziativ iiberlagert,'®* diirfte die Ausdeutbarkeit von sukra/$ukla hier das Kriterium fiir
die Aufnahme in den Text gewesen sein; denn aufler bei Eigennamen lassen sich kaum
weitere lautliche Entlehnungen finden.!®> Somit ist in dieser scheinbar imitierenden
Entlehnung gleichzeitig ein Moment der Aneignung enthalten.

lexikalische Ersetzung

Aus den zahlreichen, relativ unmarkierten lexikalischen Ersetzungen!®® der Kapitel-
themen, von denen einige in Tabelle 3.9 dargestellt sind, greife ich nur die erste als
interessanten Grenzfall heraus.

Im ersten Kapitel des Ahlag-i Muhsini folgt auf den Titel mit arabischer Etymologie
‘ibadat ,Anbetung [Gottes]‘ das persische Synonym parastis. Beides gibt Sahibram un-

' In 4.29 bezeichnet als auttharadharya. '*' Vgl. Abschnitt S. 51.  '** Vgl. etwa GRIERSON, S. 879, sub
shukr, FALLON, S. 819, sub shukr und PLATTS, S. 730, sub shukr alle ,thanks’. !¢ Vgl. SCHREIBER 1993,
215ff. ' Vgl.S.57. '® Die einzigen weiteren Beispiele im hier edierten Text wiren: Im Kommentar
sub 1.9 zitiert Sahibram mit dem assimilierten Lehnwort nabhih das Epitheton Mohammeds nabi ,Pro-
phet’. In 5.1 zitiert er die Persische Kapitelbezeichnung bab ,Tor* assimiliert als vab-nirdesah ,Bezeichnung
vab‘. Und in 22.116 benutzt er hasa als alleinstehende Interjektion mit Verweis auf perso-arabisch hasa
,blof nicht!, deutet diese aber auch sanskritisch als ha und asa. '*® So bezeichnet SCHREIBER 1993, 217f.
den ,Trivialfall®, dass ein ausgangssprachliches Element mit einem zielsprachlichen ersetzt wird, unge-
achtet dem Grad der semantischen Aquivalenz. Diese kann, wie eingangs erortert, bei den Kapitelthemen
vorausgesetzt werden.
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Tabelle 3.9: Beispiele fiir lexikalische Ersetzung bei der Wiedergabe der Kapitelthemen

Ahlaq-i Muhsini Viraratnasekharasikha
1 ‘ibadat tapas
,Anbetung [Gottes]* ,Kasteiung’
) ihlas sausilya
,Lauterkeit’ ,Charaktergiite’
5 sabr ksama
,Geduld’ ,Duldsamkeit"
g haya’ uparodha
,Bescheidenheit’ ,Zuriickhaltung’
12 ‘azm n}'s'caya
_Entschlossenheit ,Uberzeugung'’
38 suhbat-i ahyar sat-sanga
JVerbundenheit mit Guten' ,Umgang mit Guten'
daf*-i asrar vyasani-tyaga
39 . . ‘
,Beseitigung der Bosen ,Verstoflen von Lasterhaften

terschiedslos mit dem geistesgeschichtlich geladenen Begriff tapas wieder.!” Man mag
auch hier an eine weltanschaulische Adaptation denken und im Kapitel finden sich
durchaus stark einbiirgernde Zusatze: So leitet Sahibram unmittelbar nach den ersten
Korrespondenzen zur Definition von ‘ibadat respektive tapas in 1.91-93 das Kastensys-
tem und die vier Lebensziele aus der Existenz Gottes ab. Jedoch erfahrt tapas selbst dabei
keine einschlagige Auslegung. Es kann im Lichte der Anekdote iiber Mortaza ‘Ali, der
die Néachte nicht im Bett, sondern im Gebet verbrachte, als ,Kasteiung [fur Gott]® auf-
gefasst werden und betont damit einen asketischen Aspekt von ‘ibadat, der im Ahlag-i
Mubhsini erst im Laufe des Kapitels deutlicher hervortritt. Vielleicht gentigt dies, um
von semantischer Modulation zu sprechen.!®® Jedenfalls verdeutlicht diese eher imitie-
rende Verwendung von tapas neben stirker aneignenden Passagen, dass die Tendenz
zu Imitation oder Aneignung sich nicht konzeptionell {iber ein Kapitel erstreckt.

167 Vgl. CARPENTER 2018. In 10.62—67 taucht tapas bei der an die Epen angelehnten Beschreibung von

Herrschern der Mond- und Sonnendynastie in diesem zu erwartenden Sinne auf. '® SCHREIBER 1993,
S 226ft.
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Explikation

Als ,Explikation® bezeichnet SCHREIBER, wenn im Folgetext ein im Prétext beschriebe-
ner Sachverhalt expliziter, praziser oder konkreter ausgefiihrt wird.!®® Einige Beispiele
folgen in Tabelle 3.10.

Tabelle 3.10: Beispiele fiir Explikationen bei der Wiedergabe der Kapitelthemen

Ahlaq-i Muhsini Viraratnasekharasikha
3 du‘a dainya-vijaapti
,Bittgebet* ,Gesuch im Elend’
6 riza iSa-iccha-prasannata
,Zufriedenheit ,Wohlgefallen am Willen des Herrn'
16 ‘afv papi-adi-upeksa
,Begnadigung’ ,Absehen von Ubeltitern und Dergleichen’
g haya’ vrddha-srestha-anuvartanam
,Bescheidenheit’ ,Alten und Vorziiglichen Folgen'
17 hilm krodha-adi-sahanam
‘Milde* ,Ertragen von Zorn und Dergleichen’
2 tavazu‘ u ihtiram atithya-aucityatah svasya mardavam
,Demut und Respekt ,eigene Milde nach angemessener Gastfreundschaft’

Wiéhrend die Beispiele aus den Kapiteln 3, 6 und 16 leicht als Konkretisierungen der
persischen Titel zu erkennen sind, scheinen die aus 8, 17 und 22 so stark davon ab-
zuweichen, dass man hier eher denotative Varianz oder Adaptation vermuten konnte.
Doch wird auch im Ahlag-i Muhsini das 8. Kapitelthema haya’ ,Bescheidenheit’ als Ga-
rant der gesellschaftlichen Ordnung beschrieben, die letztlich auf Achtung der Tradition
beruhe;!’? Sahibram nimmt dies mit seiner Ankiindigung vrddha-srestha-anuvartanam
,Alten und Vorziiglichen Folgen® explizierend vorweg.

Kapitel 17 krodha-adi-sahanam ,Ertragen von Zorn und Dergleichen’ wire fur sich
genommen eher als Modulation einzuordnen; doch wird im Ahlag-i Muhsini am Ende
thematisiert, wann nicht hilm ,Milde’, sondern gadab ,Wut" angebracht ist. Damit kann
die Angabe krodha-adi-sahanam auch als Explikation dieses Aspekts aufgefasst wer-
den, den Sahibram in 17.6-8 bereits zur Definition der positiven Eigenschaft Sama/santi
,[geistige] Ruhe® heranzieht.

Seltsam konkret und umstandlich wirkt die Phrase atithya-aucityatah svasya marda-
vam ,eigene Milde nach angemessener Gastfreundschaft’, die das Thema des 22. Kapitels

19 Vgl. SCHREIBER 1993, 228ff.  '7° Vgl. die Korrespondenz von 8.11 und 8.17.
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iibersetzen soll.!”! Sie wird im Kapiteltext nur auf mardavam ,Milde‘ verkiirzt zitiert,
gar nicht ndher erldutert und nie wieder gebraucht. Doch fallt auf, dass in allen vier
Anekdoten dieses Kapitels entweder ein Herrscher hohen Besuch empfingt oder selbst
zu Besuch bei Heiligen ist. Damit expliziert diese Phrase einen Aspekt, der nicht der
Definition des Kapitelthemas, sondern den Anekdoten des Ahlag-i Muhsini implizit ist.

Implikation

JImplikation“ bezeichnet dagegen eine allgemeinere, abstraktere Ausfithrung.!”* Sie ist
bei den Kapitelthemen selten, doch lassen sich auch hierfiir einige Beispiele finden, die
Tabelle 3.11 angibt.

Tabelle 3.11: Beispiele fiir Implikationen bei der Wiedergabe der Kapitelthemen

Ahlaq-i Muhsini Viraratnasekharasikha
1 ‘uluvv-i himmat udarata
,hohes Streben® .Erhabenheit
22 tavazu‘ u ihtiram namrata
,Demut und Respekt* ,Demut’
33 tayaqquz u hibrat samyag-bodha-aucityam
;Wachsamkeit und Kunde' ,richtiges [und] angemessenes Wachen'

Die Kapitel 11 und 22 werden mit den jeweiligen Angaben auf einen abstrakten Begriff
gebracht. Dabei entfallt nicht etwa ein Teil des Titels, wie es bei einer Omission (denota-
tive Varianz)!”® der Fall wére. Vielmehr ist unter der allgemeinen udarata ,Erhabenheit’
spezifischer udara-cesta ,erhabene Bemithung' zu verstehen, wie ein anderes Synonym
dieses Kapitelthemas lautet. Ebenso bringt namrata ,Demut’ lediglich in einem allge-
meinen Wort zum Ausdruck, was der persische Titel mit zwei koordinierten Wortern
sagt, die dort auch tatsichlich gleichwertig sein diirften, weil sie im Laufe des Kapitels
nicht gegeneinander abgegrenzt werden.

Ein interessantes, da in dieser Form einzigartiges Beispiel gibt das 33. Kapitel. Das
Kompositum samyag-bodha-aucitya ware ohne die detaillierte Auslegung, die es in
33.12-13 und den zugehorigen Kommentaren erfihrt, nicht im Sinne des Autors zu
analysieren gewesen. Sahibram moéchte samyag-bodha-aucitya als Koordination von
samyag-bodha- und -bodha-aucitya verstehen, also: ,richtiges [und] angemessenes Wa-

' Diese wenig idiomatische Auffassung von svasya belegt der Kommentar zum entsprechenden Ein-
trag im Inhaltsverzeichnis: ucitam atithyam krtva sva-namrata (1.74). "> SCHREIBER 1993, S. 228ff.
175 SCHREIBER 1993, S. 232f.
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chen’, was je auf verschiedene Anwendungsgebiete von Wachsamkeit verweise. Da die-
se Abgrenzung der zwei Begriffe in 33.15 mit der von tayaqquz u hibrat ,Wachsamkeit
und Kunde' korrespondiert, ist gesichert, dass diese Angabe des Kapitelthemas auf eine
im Prétext vorgenommene Differenzierung zuriickgeht und keine eigenmachtige Vari-
anz oder Adaptation darstellt. Damit gibt das Kompositum implizierend — da auf ein
einziges, auslegungsbediirftiges Wort verkiirzt — die zwei im persischen Titel koordi-
nierten Worter wieder.

Adaptation

Das einzige Beispiel fiir eine Adaptation auf dieser Ebene findet sich in der Angabe des
2. Kapitelthemas ihlas ,Lauterkeit® als niskamam karma ,wunschloses Handeln‘. Zwar
passt dies durchaus zur Anekdote des Kalifen, der einen Delinquenten freispricht, wel-
cher ihn im Prozess beleidigt hatte. Denn dadurch laufe er Gefahr, aus eigenem Verlan-
gen anstatt unbefangen zu strafen. Doch zeigen etliche Bhagavadgita-Zitate im Kom-
mentar!’* und ein iibernommenes Strophenviertel im Haupttext (2.49d), dass niskamam
karma auf die gleichnamige Doktrin dieses Texts verweist.!”> Hier wurde also das The-
ma durch Synonymbildung auf zielkulturell lesbare Fachbegriffe ausgeweitet, die auch
explizit in diesem Sinne ausgelegt werden. Der Prétext wird hier tendenziell vom Folge-
text Giberschrieben und entsprechend viele Zusétze finden sich in der Definition dieses

Themas.!”°

3.3.3 Weitere Verfahren

Den Verfahren, welche Sahibram auflerhalb der gut vergleichbaren Ubersetzungsein-
heiten bei Eigennamen und Kapitelthemen gebraucht, muss wegen der versifizieren-
den und ausweitenden Ubertragung grundsitzlich eine grofiere Toleranz!”” eingerdumt
werden als es bei einer Form wahrenden Wiedergabe der Fall wire. Ich bespreche sie
hier nur summarisch an wenigen Beispielen.

7" Vgl. Kommentare sub 2.4, 2.9 und 2.24. ' Auch niskamata ,Wunschlosigkeit* vertritt einmal in 2.42
das Kapitelthema, niskamam karma implizierend. '"® Vgl. 2.1-24, von denen nur 6 mit dem Ahlag-i Muh-
sini korrespondieren. 77 Als ,Toleranz“ bezeichnet SCHREIBER 1993, S. 57 ,die ,erlaubte’ Abweichung
vom optimalen Aquivalenzgrad®.
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Abbildung 3.6: Spektrum der Verfahren grofierer Ubersetzungseinheiten

Permutation, Explikation und Addition (denotative Varianz)

Im 22. Kapitel heif3t es iiber das Antonym zum Kapitelthema tavazu‘ u ihtiram ,Demut
und Respekt’ respektive namrata ,Demut":

¢i kibr adam-1 ra hvar u bi- mado ‘nucitam apannam nirmulyam kurute naram
miqdar sazad. tasmad enam vihayasu namro bhava subhasaya i/

Denn Uberheblichkeit macht  Diinkel macht den Menschen ungebihrlich ungliick-

einen Menschen erbarmlich selig [und] wertlos. Gib den [Diinkel] deshalb sogleich

und wertlos. aufund werde demdiitig, [weil du] eine gute Gesinnung
hast. (22.41)

78

Die erste Zeile ist bis auf apannam nirmiulyam eine blofle Permutation,'’® eine Umstel-

lung der Wortreihenfolge bei erkennbarer Wort-fiir-Wort-Ersetzung:

kibr ,Uberheblichkeit® : madah ,Diinkel

adam-ira ,einen Menschen® : naram ,einen/den Menschen'
bi-miqdar  ,wertlos’ : nir-mulyam  ,wertlos’

sazad ,macht’ . kurute ,macht’

Passagen, die sich so eng an den Pritext halten, sind die Ausnahme. Doch kommen
ahnlich wortwortliche Reflexe zuweilen im Kommentar vor, wie das folgende Beispiel
zeigen wird. Eine explizite Koordination wie u im Persischen fehlt im Sanskrit, sie muss
semantisch aber impliziert sein. Damit diirfte es sich bei hvar ,erbarmlich’ : anucitam
apannam ,ungebiihrlich ungliickselig® um eine semantische Explikation handeln, wie
sie Sahibram sehr oft gebraucht.!”® Auch die zweite Verszeile expliziert denkbar etwas,
namlich persisch ¢i ,denn’. Jedoch diirfte hier die Grenze zur Addition (denotative Va-

)180

rianz)-®" iiberschritten sein, da es im Prétext auch vor oder nach dieser Korrespondenz

178 SCHREIBER 1993, S. 219-221.  '° Formal ist nicht zu entscheiden, ob anucitam ,ungebiihrlich® als
drittes Attribut zu naram oder als adverbielle Bestimmung fungiert. Auch der Kommentar gibt keinerlei
Anhaltspunkte dazu. '® SCHREIBER 1993, S. 232f.
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keinen Hinweis auf das Kapitelthema — im Sanskrit mit namram ,demiitig’ angedeu-
tet — oder auf die gute Gesinnung gibt. Lediglich die Ansprache der zweite Person mit
bhava ,werde’ — konnte ein Vorgriff auf die Korrespondenz zu 22.42 sein.

Besonders aufschlussreich sind die vergleichsweise wenigen Fille, in denen sich ein
Reflex des im Haupttext verkiirzten Inhalts im Kommentar wiederfindet. Denn damit
lasst sich zumindest dort, wo diese Reflexe den Wortlaut des Pratexts recht genau wie-
dergeben, ausschlieflen, dass eine Variante der konkreten Vorlage Sahibrams fiir die
Verkiirzung urséchlich ist. So beschreibt eine Anekdote im 33. Kapitel, wie griindlich
Ardasir Babak seinen Hof ausspionierte:

ki har ruz ba umara’u vuzara’u ‘um-
mal u sayir-i mulaziman gufti ki dus
hal-i tu bar-in minval bud u ¢i hurdi
u kuga hufti u ba ki suhan kardi u ¢i
gufti.

[Es wird tberliefert, dass der Konig
Ardasir Babak die Umsténde seiner
Beamten und seiner Hoflinge in dem
Mafle ausspioniert hat,] dass er je-
den Tag den Emiren, Wesiren, Re-
genten und anderen Dienern erzahl-
te, dass ihr Zustand letzte Nacht der-
art war, was sie gegessen, wo sie
geschlafen, mit wem sie gesprochen
und was sie gesagt haben.

tatha ca kalitam tasya yathasav agatan purah/
tan hyovrttam samacakhyau yathavat sarvatha
bharat i

[Auszug des Kommentars:] ... tac ca vritam: idam
adya bhuktam atra suptam atra gatam anena sam-
vadah krto ‘nenedam uktam iti ...

Und so war es seine Gewohnbheit, dass er, [wenn]
diese vor [ihn] traten, ihnen aufzihlte, [was sie]
am Vortag getan hatten, sachgemif, jeglicher
[6ffentlicher oder geheimer] Art und in vollem
Umfang.

[Auszug des Kommentars:] Und das ist, [was sie]
getan hatten: Der [Betreffende] hat an diesem
Tag dies gegessen, hat hier geschlafen, ist hierhin
gegangen, hat mit dem gesprochen [und] hat dies
gesagt. (33.88)

Ohne Kommentar hitte hyo-vrttam ,[was sie] am Vortag getan hatten® als Entsprechung
zu dus hal-i tu ,ihr Zustand letzte Nacht® unter Omission (denotative Varianz) der im
Pratext folgenden Details gelten kénnen. Dass der Kommentar diese Details fast Wort-
fir-Wort als Erklarung zu hyo-vrttam angibt, legt jedoch nahe, dass Sahibram diese hier
implizit mit meint. Zugleich driickt er durch Addition (denotative Varianz) der allge-
meineren Adverbien yathavat ,sachgemaf}’, sarvatha ,jeglicher Art’, bharat ,in vollem
Umfang® auch im Grundtext aus, dass die Uberwachung besonders umfassend war.

Kiirzungen und Zusitze

Durch die weitreichende Freiheit, mit der Sahibram sich der denotativen Varianz in-
nerhalb der Korrespondenz mit dem Pratext bedient, ist die Grenze zwischen Omission
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und echten Kiirzungen nicht scharf zu ziehen. Von echten Zusétzen spreche ich bei all
den Strophen, die gar keine Korrespondenz erkennen lassen, auch wenn sie oft inhalt-
liche Ausschmiickungen vorheriger Korrespondenzen sind. Analog dazu lief3e sich von
Kiirzungen tiberall dort sprechen, wo in der Viraratnasekharasikha jede Spur einer gan-
zen Aussage des Ahlag-i Muhsini fehlt. Solche Stellen sind bis auf einige Abschnitte des
Vorworts rar und bleiben bei kurzen Auslassungen zweifelhaft, weil diese auch auf eine
abweichende Lesung der konkreten Vorlage zuriickgehen kénnten.'®!

Dagegen sind Zusétze neben Explikation und Addition das hauptséchliche Verfahren
Sahibrams; ein charakteristisches Beispiel wurde bereits oben im Abschnitt 3.3.3 (S. 75)
gegeben.

Adaptation und Metasprachlichkeit

Typische Beispiele fiir Adaptationen wurden bereits unter Patronage im Abschnitt 2.2
(S. 25) und unter Weltanschauung im Abschnitt 3.2.4 (S. 51) besprochen. An dieser Stelle
sei noch auf das Ubersetzungsproblem der Metasprachlichkeit hingewiesen. Wo sie —
etwa in Form von Sprachspielen — in einem Prétext auftaucht, stellt Adaptation auch in
Ubersetzungen, die ein hohes Maf} an Invarianz fordern, ein gingiges Verfahren dar.!82
Umgekehrt kann Metasprachlichkeit, die einem Folgetext ohne jede Entsprechung im
Pratext hinzugefiigt wurde, als Zeichen von aneignender Bearbeitung gelten. Die meis-
ten Sprachspiele und metasprachlichen Reflexionen sind in der Viraratnasekharasikha
erwartungsgemif} in Zusitzen anzutreffen.!®3 Doch zeigt folgende ausgefeilte Adapta-
tion, wie Sahibram verfdhrt, wenn derlei im Pratext zu finden ist. Das Gleichnis Buzurg-
mihrs beruht auf Inversion der geschriebenen Buchstabenfolge des 17. Kapitelthemas:

o> hilm ,Milde® : o milh ,Salz’.

namak-i hvan-i ahlaq ast. tattadrasaprayastanam khadyanam lavanam yatha
prabodhakam tathasesasacchilanam idam param i/

,oie [Milde] ist das Tafel- Wie Salz die mit diesen und jenen Geschmécken zubereite-
salz der Veranlagungen. ten Speisen [schmecken lasst], so weckt diese hochste [Ei-
genschaft ksama] alle guten Eigenschaften. (17.76)

181 ygl. die Passagen nach 1.43, 1.63 und 1.67. Vgl. dagegen etwa die Korrespondenz zu 17.137, 39.153 oder
39.180. '® Zu weiteren beispielhaften Ubersetzungsstrategien von Sprachspielen vgl. ALBRECHT 2013,
S.16f. ' Auch in Korrespondenz mit dem Pritext finden sich Sprachspiele, vgl. etwa 39.449.
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¢i hurdf-i u ra cun bar-  papasodhanapirvam ca punyasambharamayini
gardanand aksamaleyam uddista ksama nama mahitale /1

aksamala - akaradiksakaraparyantavarnanam
arohavarohakramagananaya varganam castanam prthag-
gananaya kutavarnasya Merutayalanghyatve castottara-

Satavarnamaleyam. ...
Weil es, wenn die Buchsta- ~ Und nach der Lauterung der schlechten Taten zaubert
ben dieser [Milde] in um- sie eine Fiille an Verdienst herbei — diese [108 Perlen
gekehrter Reihenfolge ge-  umfassende] Gebetskette wird auf der Erdoberfliche
schrieben werden, ... namentlich ,Nachsicht® genannt. (17.81)

[Auszug des Kommentars:]

Gebetskette: Durch Zihlen der [50] Buchstaben [des
Sanskritalphabets] von a bis [ausschliefSlich] ksa in auf-
und absteigender Folge [= 100] und durch separates Zih-
len der 8 [Konsonanten]gruppen und weil die Silbe [ksa] an
der Spitze als ,Meru® nicht zu tiberschreiten ist [und dem-
entsprechend nicht gezahlt wird, ergibt] dies eine Kette aus
108 Buchstaben. '3

milh Savad. prayena sudhiyo loke gudhabhiprayarocakah
gudham ksameti lavanasriyam samketitam viduh /

LSalz“ ergibt. Meist mogen [Menschen] mit gutem Verstand den verbor-
genen Sinn; sie erkennen das Verborgene, [was] in ,,Gliicks-
gottin des Salzes” [lavana-$ri = ksara-ma) angedeutet wird,
[unter Ausfall von -ar-] als ksama ,Nachsicht*.

(17.83)

In 17.77-80 und 17.82 fiigt Sahibram weitere, daran ankniipfende Deutungen hinzu,
wo unter anderem erklirt wird, wie die aksa-mala ,Gebetskette’ auch als a-ksama-la,
also als Kompositum mit ksama ,Nachsicht® gedeutet werden kann. Hier scheint mir
jedoch am Wesentlichsten, dass Sahibram das persische Gleichnis von hilm:milh ,Mil-
de’:,Salz’ mit 17.76 objektsprachlich expliziert und mit 17.81 auch metasprachlich nach-
ahmt. Denn tiber den Umweg der aksa-mala ,Gebetskette iibertragt er wenigstens an-
deutungsweise die Inversion der Buchstaben, die dem persischen Sprachspiel zugrunde
liegt: Nur indem er das Sanskritalphabet von a bis ksa — ebenfalls eine Auslegung von

13 Fiir die Erganzungen vgl. die dhnlich aufgebaute Auslegung von 7.82.
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aksa- — in normaler und umgekehrter Reihenfolge durchlauft, kommt er auf die Anzahl
an Perlen, die das Gleichnis erfordert. 17.83 stellt schlie8lich den unvermeidbar erra-
tisch wirkenden Versuch dar, mit einer weiteren Bildung sowohl die objekt- als auch
die metasprachliche Bedeutung abzubilden, um in 17.84 wieder beim urspriinglichen
Gleichnis zu landen, wo auch das Ahlag-i Muhsini am Ende dieser Passage erklart, was
es mit der Parallelisierung auf sich hat.





