Einige Uberlegungen zu der Verwendung
von apasyam im Rigveda
Frank Kohler!

1. Einleitung

Trotz aller Bemiihungen der Vedistik und angrenzender Disziplinen setzt
der élteste vedische Text, der Rigveda (= RV), seinem Verstidndnis nach wie
vor betrichtliche Schwierigkeiten entgegen, und diese Problematik betrifft
auch die Bereiche von Syntax und Semantik. Immerhin ist durch eine Viel-
zahl von Arbeiten das Verstindnis insbesondere des vedischen Verbalsys-
tems entscheidend verbessert worden,? so dass es moglich scheint, die ver-
wirrende Formenvielfalt systematisch befriedigend zu sortieren. Es bleiben
jedoch geniigend Fragen offen, denn innerhalb des RV-Textes finden sich
viele Formen, die den angestrebten Systematisierungen zu widersprechen
scheinen. Im Folgenden soll es um einen solchen Fall gehen, um die Bedeu-
tung und Verwendung von apasyam. Diese Form ist 22-mal im RV belegt
und scheint zumindest an einigen ihrer Belegstellen den akzeptierten Nor-
men fiir den Gebrauch von Tempora im Vedischen zu widersprechen, denn
in einer Reihe von Belegstellen diirfte diese Verbform fiir ein unmittelbar
zuriickliegendes Geschehen gebraucht worden sein, fiir das im Vedischen ei-
gentlich der Indikativ Aorist zu erwarten ist. Auffalligerweise ist diese Form
durch ihre Wortstellung besonders markiert: Von den 22 Belegen befinden
sich 10 am Pada-Eingang und 5 am Pada-Ausgang, d. h., dass drei Viertel aller
RV-Belege durch ihre Position in der Strophe markiert sind. Zudem weist ca.
ein Drittel aller Belegstrophen eine besondere Position auf: vier Mal bilden sie
die erste Strophe, zwei Mal die letzte, einmal die Mitte. Es liegt daher die Ver-
mutung nahe, dass sie von den rigvedischen Dichtern ganz bewusst eingesetzt

1 Dieser Artikel geht zuriick auf einen Vortrag, der urspriinglich auf dem 32. Deutschen Ori-
entalistentag 2013 in Miinster gehalten wurde; fiir die dort vorgebrachten Anregungen und
Kritiken mochte ich mich herzlich bedanken, insbesondere bei Konrad Klaus und Martin
Kiimmel.

2 Um nur die wichtigsten Arbeiten zu nennen: Hoffmann 1967; Goto 1987; Kiimmel 2000;
Dahl 2010; Kulikov 2012.
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worden ist, um bestimmte Sachverhalte besonders hervorzuheben. Der auf-
fallige Gebrauch dieser Form ist weder den indischen Kommentatoren® noch
in der westlichen Forschung verborgen geblieben. Schon Oldenberg hat das
mehrfache Auftreten von apasyam in zwei dem Dichter Dirghatamas zu-
geschriebenen Hymnen (RV 1.163 und 164) als ,,Ausdrucksgewohnheit*
gedeutet, aber auf eine weitergehende Analyse verzichtet.* Demgegeniiber
sieht Brown in seiner Interpretation von RV 1.164 das besondere Merkmal
der Form apasyam darin, dass dadurch jeweils ein (nach Brown mehr oder
weniger autonomer) Teil der Gesamtvision des Dichters eingeleitet wird.?
Einen Zusammenhang zwischen der dichterischen Vision und der Verwen-
dung von apasyam stellt auch Houben her, der sich, ebenfalls anhand einer
Studie von RV 1.164, am ausfiihrlichsten mit der Problematik beschéftigt
hat. Er weist dabei explizit auf den auch in anderen RV-Strophen zu fin-
denden auffilligen Gebrauch des Imperfekts hin, der im Widerspruch nicht
nur zu den Regeln fiir den Gebrauch dieses Tempus im Vedischen zu ste-
hen scheine, sondern auch zur rituellen Verwendung dieser Hymne nicht
gut passe, da die Rezitation von RV 1.164 ein Bestandteil der Durchfithrung
des Pravargya-Rituals sei und ihr Text sich auf aktuell ablaufende Vorginge
beziehe; apasyam unterstreiche dabei den visiondren Charakter der dichte-
rischen Wiedergabe.® Als theoretische Modelle fiir diese Erkldrung erwégt
Houben zwei Alternativen, ohne sich jedoch festzulegen:

Hence, no decision can be made at this moment whether the specific use of
apasyam with reference to a visionary experience—and one which seems to be
vividly remembered and to some extent repeated at the moment of reciting the
verse—is to be considered an idiomatic exception to the general rule, [...] or
rather an exemplary instance of a durative use of the imperfect.”

3 So hat z.B. Madhava (nicht Sayana; zur Identitit des Veda-Kommentators vgl. Slaje 2010)
apasyam mit pasyami (1.163.6-7; 5.2.4; 10.27.8; 10.79.1), adraksam (1.164.1; 4.18.13;
10.183.2), adarsam (8.96.14; 10.114.4; 10.183.1), ajidsisam (10.177.3) und sogar mit
pasyeyam (1.164.31; 5.2.3) glossiert, also immerhin in mehr als der Hélfte der Belegstellen
das dadurch bezeichnete Geschehen nicht in der fernen Vergangenheit verortet.

Oldenberg 1909: 157.

5 Brown 1968: 206 [= Brown 1978: 56]: ,,Each of the three parts purports to be a part of
Dirghatamas’s transcendental vision or conceivably a separate vision, and is introduced by
the verb apasyam “I have seen, I saw.”*

6  Houben 2000: 518ff.

7  Houben 2000: 519.
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Allen soeben genannten Ansitzen ist gemeinsam, dass sie von zwei Hymnen
desselben Dichters, RV 1.163 bzw. 164 ihren Ausgang nehmen. In beiden
Hymnen ist ein Zusammenhang mit einem parallel ablaufenden Ritual (A$va-
medha bzw. Pravargya) gegeben, und daher lésst sich fiir den Gebrauch von
apasyam ein Bezug auf die unmittelbare Vergangenheit, die diesen Ablauf
betrifft, herstellen. Allerdings wird diese Verbform gewdhnlich in Kontexten
verwendet, die sich dem Verstandnis zunichst entzichen, wodurch eine Ein-
ordnung der Belege in einen zeitlichen Rahmen erschwert wird. Daher scheint
zunichst ein Uberblick iiber alle rigvedischen Belegstellen von apasyam an-
gebracht, um zu tiberpriifen, ob sich die angesprochene Auffélligkeit auch an
anderen Stellen im RV findet. Dies kann vor dem Hintergrund des poetischen
Charakters der RV-Hymnen nur durch eine philologische Analyse der ent-
sprechenden Passagen geleistet werden, so dass im néchsten Kapitel die ein-
zelnen Belegstellen diskutiert werden. Danach werden die Ergebnisse zusam-
mengetragen und mogliche Ursachen diskutiert, bevor abschliefend einige
Uberlegungen zur Relevanz des Erklirungsversuches gemacht werden.

2. Zur zeitlichen Einordnung von apasyam im RV

2.1 Formale Aspekte zu apasyam

Bei apasyam handelt es sich um die 1. P. Sg. Imperfekt Parasmaipada der
Wurzel pas- ,,sehen, deren Prasensstamm nach der vierten Klasse gebildet
wird. Diese Form ist im RV 22-mal belegt, und sie formt mit drs- bereits im
Vedischen ein supplementires Paradigma, wobei die zuletzt genannte Wur-
zel als Grundlage der Aorist-, Futur- und Perfektbildungen, sowie der Pra-
sens-Passiv-Formen fungiert, erstere hingegen zur Bildung der Prasensformen
herangezogen wird;® dieser Sachverhalt wird auch von Panini gelehrt.” Syn-
chron sind die Formen der Wurzel pas- von denen der etymologisch verwand-
ten Wurzel spas- zu trennen. Ersteres wird fientiv als ,,sehen‘ bestimmt, letzte-
res agentiv als ,,spihen*.! Dementsprechend wire die wortliche Ubersetzung
von apasyam zunichst einmal ganz einfach ,,ich sah“, und so ist es von Geld-
ner auch fast immer iibersetzt worden.

8 Zur Suppletion im Vedischen vgl. Casaretto 2002.
9 Panini Astadhyayt 7.3.78.
10 Vgl. Jamison 1983: 167.
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Zunichst zum Gebrauch des Imperfekts: Ausgangspunkt der folgenden Be-
trachtung ist der Umstand, dass der Gebrauch von apasyam in RV 1.164 an-
scheinend gegen die Regeln der Vedischen Grammatik versto3t. Das Imper-
fekt findet nur dann Verwendung, wenn das dadurch bezeichnete Geschehen
in der historischen Vergangenheit angesiedelt ist; bei der unmittelbar zuriick
liegenden Vergangenheit, deren Schilderung im Kontext des begleiteten litur-
gischen Geschehens zu erwarten ist, miisste der Aorist benutzt werden.

2.2 Zur Methode

Bevor im néchsten Abschnitt die einzelnen Strophen, in denen apasyam auf-
tritt, untersucht werden, sind vorher noch einige Uberlegungen zur Untersu-
chungsmethode angebracht. So ist zundchst einmal der visiondre Charakter
rigvedischer Dichtung iiberhaupt zu bedenken:!!

Die rigvedischen Dichter haben ihre besondere Féhigkeit in prominenter
Weise als eine besondere Form der Wahrnehmung verstanden und mit Ver-
ben aus dem Bereich des Sehens beschrieben. Dabei ist es eine Eigenheit des
rigvedischen Rituals, dass die dichterische Schau und ihre anschlieBende Ver-
balisierung immer wieder erneuert werden miissen, sich also nicht auf blo-
e Rezitation beschrinken diirfen. Dies geht unzweideutig einerseits aus den
zahlreichen Bitten um Inspiration hervor, die ansonsten gegenstandslos wéren,
andererseits wird ihre Neuheit in einzelnen Dichtungen deutlich hervorgeho-
ben. Wenn also die rigvedischen Dichter ihre Wahrnehmungen immer wieder
erneuern miissen, liegt es nahe, dass sie, wenn sie sie in ihren Dichtungen
erwéhnen, von den unmittelbar relevanten sprechen, und dies ist bei der In-
terpretation von apasyam zu beriicksichtigen. Es liegt in der Natur visiondrer
Dichtung — und fiir den RV gilt dies in besonderem Malle —, dass sich ihr
Gegenstand vom Inhalt alltdglicher Wahrnehmungen stark unterscheidet, und
da es sich dariiber hinaus um Dichtung handelt, miissen die entsprechenden
Texte als Literatur behandelt und also einer philologischen Analyse unterzo-
gen werden. Dies gilt selbstredend auch fiir die rigvedischen Belegstellen von
apasyam. Schon im Vorfeld kdnnte nun die Frage gestellt werden, ob es {iber-
haupt sinnvoll sei, eine derartige Untersuchung durchzufiihren, da angesichts
der zu erwartenden interpretatorischen Schwierigkeiten beim Versténdnis rig-
vedischer Dichtung prima facie nicht mit eindeutigen Ergebnissen gerechnet
werden diirfe; die Anzahl der Belege ist schlielich gering, und da, wie unten

11 Vgl. hierzu Gonda 1963.
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gezeigt wird, ein Grofteil aus Hymnen hochgradig dunklen Inhalts stammt,
konne es letztlich keine eindeutige Antwort auf die Frage nach der Zuordnung
von apasyam zur historischen oder zur unmittelbaren Vergangenheit geben.
Dieser Einwand ist berechtigt, gleichwohl ergeben sich aus den folgenden Ge-
sichtspunkten durchaus Kriterien zur Unterscheidung: Zunichst einmal legt
ein deutlich erkennbarer Zusammenhang mit einem aktuell durchgefiihrten
Ritual eine Einordnung von dem durch apasyam beschriebenen Wahrneh-
mungsakt nahe. Dies muss natiirlich nicht fiir jeden denkbaren Fall gelten,
aber wenn sich der enigmatisch beschriebene Wahrnehmungsinhalt auf Ele-
mente ritueller Natur bezieht, ist ein Bezug zur historischen Vergangenheit
unwahrscheinlich. Der enigmatische Charakter rigvedischer Dichtung ist ja
kein Selbstzweck, sondern dient auch der sprachlichen Vermittlung der funda-
mentalen Zusammenhénge, durch die das vollzogene Ritual wirksam ist, und
wird dadurch zu ihrem Element. Und gerade deswegen sollte keine zeitliche
Distanz zwischen Ritual und Wahrnehmung bestehen.

Ein anderer Gesichtspunkt betrifft die inhaltliche Struktur der Hymnen, in
denen die Belege fiir apasyam zu finden sind. Wenn in ihnen auf Wahrneh-
mungen direkt Bezug genommen wird, dann liegt es nahe, fiir apasyam einen
Bezug auf diese Aussagen zu vermuten, und sofern diese Beziige sich auf die
Gegenwart des lyrischen Egos beziehen, sollte sich apasyam auf die unmittel-
bare Vergangenheit beziehen. Umgekehrt liegt es nahe, in Hymnen, in deren
Vordergrund die Schilderung eines mythischen oder historischen Geschehens
steht, fiir apasyam dann einen Bezug zur historischen Vergangenheit zu postu-
lieren, wenn diese den Inhalt der dadurch bezeichneten Wahrnehmung dar-
stellt. Die Belege von apasyam sollen im Folgenden entsprechend der gerade
genannten Kriterien diskutiert werden.

2.3 Analyse

An den Anfang gestellt sei der klarste Beleg flir einen Bezug von apasyam auf
ein historisches Geschehen, also den Regeln fiir den Gebrauch des Imperfekts

entsprechend:
4.18.13a avartya suna antrani pece na devésu vivide marditaram \
4.18.13¢ dpasyam jayam amahiyamanam ddha me Syend madhv @

Jjabhara ||
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,»Aus Not habe ich mir die Eingeweide des Hundes gekocht, ich habe keinen
Erbarmer bei den Gottern gefunden. Ich sah, dass die Ehefrau nicht geehrt

wurde; da hat mir der Falke das Siile gebracht.!

Ohne an dieser Stelle alle Probleme von RV 4.18 kldren zu kénnen,'3 darf
als Hintergrund der Mythos von der Geburt Indras angenommen werden, zu
dem auch die Not seiner Mutter und des Neugeborenen zéhlen. Vor diesem
Hintergrund konnte auch die Aussage von Strophe 13 zu verstehen sein, die
Indra zugeschrieben wird: Die ersten beiden Padas héatten die Not Indras zum
Gegenstand, Pada 3 verwiese darauf, dass Indra gesehen hétte, wie der Gattin
(des Vaters? Seiner?) keine Achtung entgegengebracht worden wére, wiahrend
der Inhalt des letzten Padas die Besserung der Umstdnde durch den Gewinn
des Somas impliziert."* Im Kontext des Vergangenheitsbezugs von apasyam
sind vor allem die drei Perfektformen pece, vivide und a jabhara von Rele-
vanz, durch die das in dieser Strophe benannte Geschehen eindeutig in der
historischen Vergangenheit situiert wird.

Im Gegensatz dazu stehen die folgenden zwei Strophen, die den eindeutigs-
ten Beleg fiir die Verwendung von apasyam zur Bezeichnung eines Gesche-
hens in der unmittelbaren Vergangenheit darstellen diirften, RV 10.183.1-2:

10.183.1a dpasyam tva manasa cékitanam tapaso jatam tapaso vibhiitam |
10.183.1¢ ihd prajam ihd rayim rdaranah pra jayasva prajaya putrakama ||
,.Ich sah dich mit dem Geist, wie du immer wieder erkannt wirst, aus der Glut
geboren, aus der Glut erweitert; vermehre dich mit Nachkommenschaft, Sohn-
begehrender, indem du hier Nachkommenschaft, hier einen Schatz schenkst!*
10.183.2a dpasyam tva mdnasa didhyanam svayam tani rtvye nadhamandam |

10.183.2¢ lipa mam uccd yuvatir babhityah prd jayasva prajaya putra-kame ||

12 Interessanterweise stehen hier drei Perfektformen neben dem Imperfekt, sie sind hier nach
Kiimmel wohl faktisch verwendet worden, also nur mit indirekten Folgen fiir die Gegenwart
(Kummel 2000: 8, 292, 340, 492).

13 Diese Hymne bereitet dem Versténdnis einige Schwierigkeiten, und das konnte schon fiir die
vedischen Zuhorer gegolten haben; Amano hat darauf hingewiesen, dass sich zwei Episoden
in der Maitrayani-Samhita als Erkldrungsversuche fiir die rédtselhaften Anspielungen auf die
Umsténde von Indras Geburt in RV 4.18 verstehen lassen, vgl. Amano 2013.

14 Es sei an dieser Stelle nicht verschwiegen, dass diese Strophe von Madhava nicht Indra,
sondern dem Dichter dieser Hymne, Vamadeva, zugeschrieben wird: anaya vamadevah
svakiyam daridryam siicayann imdrasyotkarsam aha. In diesem Fall wire die Imperfekt-
form apasyam wiederum erklirungsbediirftig. Keiner der modernen Ubersetzer ist ihm al-
lerdings darin gefolgt, und insbesondere die Erwdhnung des Falken in Pada d spricht dafiir,
dass tatsdchlich Indra diese Strophe zuzuschreiben ist.
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,,JIch sah dich mit dem Geist, wie du sinnst, selbst Not leidend zur Zeit der
Regel; her zu mir, du sollst wieder jung werden! Vermehre dich mit Nachkom-
menschaft, Sohnbegehrende!*

In diesen beiden Strophen, die abwechselnd einem der beiden Ehegatten in
den Mund gelegt werden, wird offensichtlich der Wunsch nach Nachkom-
menschaft zum Ausdruck gebracht, der, wie der Wechsel der Perspektiven
verdeutlicht, beiden Ehepartnern gemeinsam ist. Neben apasyam tauchen in
diesen beiden Strophen noch der zweimal erscheinende Imperativ prd jayasva
sowie der Optativ Perfekt babhityah auf, und durch diese Modalformen wird
auch der Bezug von apasyam zur unmittelbaren Vergangenheit nahegelegt:
Aufforderungen und Wiinsche resultieren aus und beziehen sich auf gegen-
wartige Sachverhalte, nicht aber auf eine historische Vergangenheit.

Aus dem achten Mandala stammt eine Strophe, die zwar in einem his-
torischen Kontext angesiedelt ist, deren Inhalt jedoch in der Gegenwart des
Sprechers zu verorten sein diirfte:

8.96.14a drapsam apasyam visune carantam upahvaré nadyo amsumatyah |
8.96.14c ndbho nd krsndm avatasthivamsam isyami vo vrsano yidhyatd jait |
,»Ich sah den Tropfen abseits gehen im Bett des Flusses Am$umati, (ich sah)
den wie eine Wolke herabgestiegenen Krsna; ich schicke euch, Bullen; kampft
im Streit!*

Die Hymne als Ganzes ist an Indra gerichtet, leider ist unklar, wer in dieser
Strophe der Sprecher ist, da es sich hier um ein mythisches, wenngleich nur
in Versatzstlicken geschildertes Geschehen handelt. Immerhin fiihrt die An-
nahme, dass hier ein gerade ablaufender Kampf geschildert wird, noch am
ehesten zu einer befriedigenden Erklidrung dieser Strophe, verdeutlicht durch
Prisens Indikativ Zsyami und Imperativ yudhyata; dabei konnte mit Oldenberg
der,, Tropfen* (drapsa) als eine Bezeichnung fiir Brhaspati zu verstehen sein.'®
Vor dem Hintergrund dieser Annahme wird auch apasyam in Pada a als Wie-
dergabe einer Wahrnehmung innerhalb dieses Kampfes zu verstehen sein, die
somit zeitlich nicht vom Hauptgeschehen getrennt werden kann.

Einen deutlichen Bezug zur erzéhlten Gegenwart weist auch die Strophe
RV 10.79.1 auf; sie ist wie die ganze Hymne an Agni gerichtet:

15 Oldenberg 1912: 146f.
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10.79.1a dpasyam asya mahato mahitvam damartyasya martyasu viksi |
10.79.1c ndna hanii vibhrte sam bharete dsinvati bapsati bhiiry attal ||
,lch sah die Grofle dieses Groflen, des Unsterblichen unter den sterblichen
Stimmen; verschiedentlich tragen sich seine verteilten Kinnbacken zusam-
men; ohne zu kauen fressen sie schnappend viel.

Die ganze Hymne, die sieben Strophen umfasst, hat die Vision Agnis zum In-
halt, in Strophe 4 findet sich eine weitere Form der ersten Person, pra bravimi,
,ich verkiinde®. Dadurch wird deutlich, dass es um eine aktuelle Charakteri-
sierung Agnis geht, die durch apasyam eingeleitet wird.

Die néchste Belegstrophe findet sich an erster Stelle in der an Mitra und
Varuna gerichteten Hymne 5.62:

5.62.1a rténa rtam apihitam dhruvam vam siiryasya yatra vimucdnty dsvan |
5.62.1c ddsa $atd sahd tasthus tad ékam devinam Sréstham vapusam
apasyam ||

,Bure feste Ordnung ist durch die Ordnung verborgen, [dort], wo sie die Pferde
des Sonnengottes ausspannen. Es stehen zehn, hunderte zusammen; das eine
hervorragendste der Wunder der Gétter sah ich.*

Liders deutet diese Strophe als Beleg fiir die Vorstellung, dass rtd als
Lichtmasse materialisiert und im Himmel lokalisiert sei, aber durch seine
Transzendenz die Wahrnehmung dieser Aspekte verhindere.!® Das ist durch-
aus moglich, auch wenn vielleicht in Bezug auf das rzd zu bedenken wire,
dass Begriffe wie ,,Lokalitdt™ und ,,Materialitdt im Kontext rigvedischer
Dichtersprache eine andere Bedeutung haben konnen. Und zusétzlich konn-
te auch die Bedeutung ,,Dichtung®, die rta im RV ebenfalls zukommt, eine
Rolle gespielt haben: Dann konnte an dieser Stelle der Dichter bewusst mit
der doppelten Bedeutung von rtd ,.kosmische Ordnung® und ,,Gedicht®, so-
wie mit dem Gegensatz von dpihitam ,,verborgen* und apasyam ,,ich sah*
spielen, so dass dieser Strophe ein programmatischer Charakter zukommt:
Der Dichter sieht die verborgene Ordnung, und verbirgt sie zugleich wieder
durch die Art seiner Beschreibung. In der gesamten Hymne fehlt jeder Be-
zug zu einem Geschehen, das eindeutig in der Vergangenheit angesiedelt ist,
so dass sich der Eindruck aufdringt, dass der Dichter seinen Zuhdrern den

16 Liiders 1959: 593f.; die ,,zehn hundert sollen nach ihm nicht die Pferde Siuiryas beziffern,
sondern die Strahlen des materialisierten r¢d.
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Inhalt einer soeben empfangenen Vision schildert; damit bezdge sich apasyam
auch hier auf einen Vorgang, der sich in der unmittelbaren Vergangenheit
vollzogen hat.

Eine weitere Belegstelle, RV 10.114.4, findet sich in einer Hymne, die
inhaltlich viele Berithrungspunkte zu RV 1.164 aufweist. Ein spezifischer
Ritualablauf tritt hier allerdings nicht hervor, stattdessen wird der Zusammen-
hang zwischen Ritual, Dichtung und Kosmos in enigmatischen Wendungen
beschrieben, so auch in Strophe 4:

10.114.4a ékah suparnah sa samudram a vivesa sd iddm visvam
bhuvanam vi caste |

10.114.4¢ tam pakena manasapasyam dntitas tam matd relhi sd u relhi
matdaram ||

,Ein einziger ist der Vogel; er ist in den Strom eingegangen, er iiberblickt/be-
strahlt diese ganze Welt. Thn sah ich mit einfachem Geist in der Ndhe: Thn leckt
die Mutter, er leckt die Mutter.*

Neben dem Imperfekt apasyam tauchen in dieser Strophe nur Perfekt- und
Priasensformen auf, so dass fiir diese Belegstelle kein Bezug auf eine histori-
sche Vergangenheit postuliert werden kann.

Um einen enigmatischen Sachverhalt geht es auch in der folgenden Stro-
phe, die an Brahmanaspati bzw. Sadasaspati gerichtet ist:

1.18.9a narasamsam sudhystamam dpasyam saprdthastamam |

1.18.9¢ divo na sadmamakhasam ||

,»Ich sah Narasamsa, den Kithnsten mit der grofiten Ausdehnung, gewisserma-
Ben freigiebig mit einem Himmelssitz (?).17

Die gesamte Hymne ist unterteilt in die an Brahmanaspati gerichteten Stro-
phen (1-5) und die an Sadasaspati gerichteten (6-9). Folgt man der plausib-
len Deutung Jamisons und Breretons von sddasas pdti als Epithet fir Agni,'s
konnte der Dichter in Strophe 9 eine besondere Einsicht zum Ausdruck ge-
bracht haben; durch Einfiihrung eines weiteren Epithets von Agni, ndrasamsa,
»Ménner-Preis® nimmt er wieder Bezug auf Brahmanaspati, dem Herrn der
dichterischen Formulierungen, die von den Menschen zum Preis der Gotter

17 So fiir sadmamakhasam nach Witzel & Gotd (2007: 35); die Bedeutung dieses Wortes ist
unklar.
18 Jamison & Brereton 2014: 110.

349



Frank Kohler

verfasst werden. Dadurch gelingt es ihm, eine Identitdt von Agni und Brah-
manaspati nahezulegen. In den vorangegangenen Strophen dieser Hymne wer-
den nur Imperative, Prasens-Indikative sowie ein Aorist verwendet, sodass
hier wiederum auch fiir apasyam ein Bezug auf gegenwirtiges Geschehen
anzunehmen ist.

RV 3.38 gehort trotz ihrer Position innerhalb der Indra-Hymnen zu den
kosmogonischen Hymnen des RV, die Schopfungsleistung wird u.a. einem
androgynen Urwesen zugeschrieben (in Strophen 4, 5, und 7). Daneben treten
auch die kavis in Erscheinung, die ebenfalls schopferisch titig sind (1-2, als
ungenannte Subjekte sicherlich auch 3—4, 7, 9), und zu denen sich auch der
Dichter rechnet.

3.38.6a trini rajand vidathe puriini pari visvani bhiisathah sadamsi |
3.38.6¢ dpasyam atra mdnasa jaganvin vraté gandharvam dpi vaikesan |
,1hr beiden" kiimmert euch?’, o Kénige, in der Anordnung um die drei, um
viele, um alle Sitze. Ich sah, mit dem Geist dorthin gegangen, sogar die Gand-
harven,?' deren Haar der Wind ist, in eurem Gebot.*

Die in dieser Strophe verwendete Terminologie suggeriert einen enigmatisch
gefassten Bezug zwischen Kosmos und Ritual, und der in den ersten beiden
Padas geschilderte Sachverhalt diirfte zum Inhalt der in Pada ¢ hervorgehobe-
nen Wahrnehmung gehoren. Dariiber hinaus greift die Schilderung der Wahr-
nehmung in dieser Strophe den zu Anfang der Hymne geduf3erten Wunsch des
Dichters wieder auf: 3.38.1cd: abhi priyd}li madrmysat parani kavigr ichami
samdyse sumedhah ,,Weil/Indem ich die lieben, fernen [Satzungen dhamani?]*
fasse, suche ich als sehr Weiser die kavis fiir die vollstandige Schau®.“ Fiir die
Interpretation von apasyam ist insbesondere der finale Dativ samdyse relevant:
Durch ihn wird angezeigt, dass der Zweck der Hymne die Anschauung der To-
talitét ist. Diese vollstdndige Schau wird in den iibrigen Strophen der Hymne
weiter ausgefiihrt und durch apasyam noch einmal eigens thematisiert.

19 Himmel und Erde sind das einzige explizit genannte Gotterpaar in dieser Hymne (Strophen
3 und 8) und konnten daher auch hier angesprochen sein (Jamison & Brereton 2014: 522).

20 So nach Hettrich 2002: 220f. fiir pari + bhiis-, &hnlich Witzel, Goto & Scarlata 2013: 73 und
Jamison & Brereton 2014: 523.

21 Nach Velankar sollen die Gandharven mit den kavis, die in den ersten Strophen von RV 3.38
genannt werden, identisch sein (Velankar 1968: 94).

22 So Velankar 1968: 93.

23, Fiir die vollstindige Schau® ist eine behelfsmiBige Ubersetzung fiir samdyse, bei der offen-
bleiben soll, ob der Sprecher oder die kavis das Subjekt der Schau sind.
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Die folgende Strophe ist einer Hymne entnommen, die an Indra und Varuna
gerichtet ist, RV 8.59. Diese gehort zu den Valakhilya-Hymnen (RV 8.49-59)
und weist dementsprechend auch eine stellenweise unsichere Uberlieferung
auf,** wie sie sich hier z.B. im fehlenden Akzent von asyjanta zeigt. In RV
8.59.6 tritt apasyam in Verbindung mit der Lokalpartikel abhi auf, die auch
anderenorts zusammen mit Formen von pas- belegt ist.> Eine Modifikation
der Verbbedeutung ist dadurch jedoch nicht ersichtlich:

8.59.6a indravarund yad rstbhyo manisam vacé matim Srutam adat
tam dgre |

8.59.6¢ yani sthianany asrjanta dhir@ yajiidm tanvands tapasabhy
apasyam ||

,O Indra und Varuna, als ihr am Anfang den Sehern Nachdenken, Reden, den
Gedanken, Gehor gabt, die die Weisen als Grundlagen schufen,? als sie das
Opfer ausspannten, das sah ich durch Glut.“

Diese Strophe wird durch den Lok. Sg. dgre in der historischen Vergangen-
heit lokalisiert, in der die Vorviter als erste Priester die Grundlagen des Ri-
tuals gelegt haben. Dieser Topos ist auch aus anderen Hymnen bekannt (z. B.
RV 10.70; 10.114; 10.130), die besondere Pointe dieser Strophe diirfte dann
darin liegen, dass besagte Priester ihrerseits ihre besonderen Fahigkeiten von
Indra und Varuna empfangen haben. Alle anderen flektierten Verben stehen
im Imperfekt, daher scheint es zunéchst nahezuliegen, auch den Wahrneh-
mungsakt in der historischen Vergangenheit zu lokalisieren. Die in den iib-
rigen Strophen geschilderten Zusammenhinge sind jedoch im Prisens oder
Aorist formuliert, so dass der Sachverhalt sich nicht so eindeutig darstellt,
und insbesondere die Padas 8.59.5ab legen einen Bezug zur erzéhlten Gegen-
wart nahe: dvocama mahaté saiibhagaya satydm tvesabhyam mahimanam in-
driyam / ,,Soeben haben wir den beiden Gewaltigen fiir groen Wohlstand
von der wahren indrischen [und varunischen?] Grée gesprochen.” Der Aorist
dvocama kann hier proleptisch auch auf Strophe 6 bezogen werden, wodurch

24 Vgl. hierzu Jamison & Brereton 2014: 1130.

25 Vgl. Gralmann 1996, s. v. spas, pas.

26 Geldner und ihm folgend Jamison und Brereton lesen mit den RV-Khilani tdni
chandamsi statt ycfni sthanani (Geldner 1951: 2,380; Jamison & Brereton 2014: 1143),
doch diese Anderung ist nicht notwendig, da nichts dagegenspricht, yani zusammenfas-
send auf die in den ersten beiden Padas aufgezihlten Aspekte von Dichtung zu bezie-
hen, die mit Renou als Grundlagen von sakraler Dichtung und Ritual zu verstehen sind
(Renou 1959: 102; 1960: 88).
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ein Bezug zur Gegenwart des Sprechers zumindest nahegelegt wird. Natiir-
lich kann die Schilderung der Wahrnehmung einerseits zum berichteten Inhalt
der Strophe gehoren, andererseits jedoch Bestandteil des fingierten poetischen
Rahmens sein. Dass letzteres hier zutreffen diirfte, wird durch eine Strophe
aus RV 10.130 nahegelegt, die ebenfalls die Grundlagen des Rituals zum Ge-

genstand hat:
10.130.6a caklpré téna Fsayo manusyd yajié jaté pitaro nah purdané |
10.130.6¢ pasyan manye manasda caksasd tan yd imdm yajiidm dyajanta

piirve ||
»Danach haben sich die menschlichen Seher gerichtet, unsere Viter, als das
vorzeitige Opfer entstand. Mit dem Auge, mit dem Geist meine ich die zu se-
hen, die als frithere dieses Opfer opferten.*

Der in den Padas ¢ und d dieser Strophe genannte Inhalt der Wahrnehmung
ist zwar durch das Imperfekt dyajanta sowie durch piirve?’ eindeutig der fer-
neren Vergangenheit zuzuordnen, das Prisens manye in Pada a bezieht den
Wahrnehmungsakt selbst jedoch auf die erzdhlte Gegenwart, so dass auch fiir
8.59.6 ein dhnlicher Sachverhalt angenommen werden darf. Dem widerspre-
chen auch nicht die unterschiedlichen Zeitstufen; der Inhalt einer visionér ge-
formten Wahrnehmung kann sich ja ohne weiteres auf einen die Vergangen-
heit betreffenden Sachverhalt beziehen.

Oben wurde bereits erwéhnt, dass apasyam auffillig hdufig, ndmlich je-
weils dreimal in zwei Hymnen zu finden ist, die Dirghatamas zugeschrieben
werden, RV 1.163 und 164. Beide Hymnen zeigen die bei diesem Dichter
besonders mysteriose Ausdrucksweise im hohen Mafle, und daher sind in-
terpretatorische Unsicherheiten zu erwarten. Zumindest die drei Belege aus
1.164 diirften dennoch plausibel auf Wahrnehmungsakte der unmittelbaren
Vergangenheit zu beziehen sein; im Folgenden sollen sie gesammelt disku-
tiert werden:

1.164.1a  asyd vamdsya palitasya hotus tasya bhrita madhyamé asty dsnah |

1.164.1c  trtivo bhrata ghrtaprstho asydtrapasyam vispdtim saptaputram ||

27 Fiir die zeitliche Zuordnung spielt es dabei keine Rolle, ob piirve als Nominativ P1. M. oder
als Lok. Sg. N. gedeutet wird.
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,Der mittlere Bruder dieses lieben ergrauten Hotrs ist hungrig; sein dritter Bru-
der trigt Schmalz auf dem Riicken; hier sah ich den Stammesherrn mit sieben

Séhnen.
1.164.31a dapasyam gopam dnipadyamdnam d ca pdrd ca pathibhis cdarantam|
1.164.31¢c sa sadhricih sa visicir vasana d varivarti®® bhivanesv antdh ||

,»Ich sah den Hirten hin und her auf den Wegen wandeln, ohne sich nieder-
zulegen. Indem er sich die auf ein Ziel gerichteten, er sich die verschieden
gerichteten ankleidet, dreht er sich immer wieder in den Stétten des Werdens
hierher.“ (= RV 10.177.3)

Das letzte Mal tritt apasyam schlieBlich in Strophe 43 auf:

1.164.43a Sakamayam dhiimdam arad apasyam visivata para endvarena |
1.164.43¢ uksanam prsnim apacanta Vivds tani dhdrmani prathamdny dsan ||
,Ich sah von ferne den Rauch aus dem (brennenden) Dung, im Laufe des schei-
denden (Tags) jenseits dieses unteren (Raumes). Den bunten Jungstier kochten

sich die Helden. Dies waren die ersten Ordnungen.“*

Der rituelle Hintergrund der gesamten Hymne diirfte durch das Pravargya-Ritual
konstituiert werden, einer Libation eines erhitzten Gemischs aus Butterschmalz
und Milch, das urspriinglich als Sonnen- und Regenzauber fungiert haben kénn-
te und in spéterer Zeit optionaler Bestandteil des Soma-Rituals geworden ist.*
Konstitutiv fiir dieses Ritual sind dabei die durch das Eingie3en von Milch in das
bereits erhitzte Gefdll mit Ghee erzeugten Stichflammen;®! hier gibt es also eine
unmittelbar erlebte visiondre Erfahrung, die mit einem Bezug von apasyam auf
die historische Vergangenheit nur schwer zu vereinbaren ist. Auch der Inhalt
von Strophe 43 spricht nicht dagegen; zwar ist der Inhalt der Wahrnehmung
wie in RV 8.59.6 in einer primordialen Vergangenheit angesiedelt, der Wahr-
nehmungsakt selbst ist aber Teil des rituellen Ablaufs. Dariiber hinaus gibt es
auch hymnenimmanente Griinde, fiir apasyam einen Bezug auf die unmittelba-
re Vergangenheit anzunehmen: Bekanntlich wird in dieser Hymne durchgéngig
das richtige Wissen iiber die geheimen Verbindungen zwischen Ritual, Kos-
mos, Dichtung, Géttern und Menschen thematisiert, und an zwei Stellen wird

28 Zur repetitiven Bedeutung des Intensivums @ varivarti vgl. Schaefer 1994: 192-193.

29 Witzel & Gotd 2007: 302.

30 Zum Ritual und seiner Deutung vgl. Buitenen 1968, Houben 2000 und Oberlies 2012: 283—
289.

31 Wie z.B. anhand der Fotos von einer Pravargya-Zeremonie in Houben 2000 deutlich zu
sehen ist.
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dieses Wissen als Wahrnehmung dieser Mysterien verstanden: 4a: ko dadarsa
prathamdm jayamanam ,,Wer hat den zuerst Geborenen gesehen?* und 16b:
pasyad aksanvan nd vi cetad andhdah ,,Wer Augen hat, sieht; nicht erkennt der
Blinde*. Die richtige Wahrnehmung, die hier ausdriicklich thematisiert wird,
wird in dieser Hymne durchgéngig hervorgehoben, und nach dem Verstind-
nis der rigvedischen Dichter setzt diese einen Bezug zur rituellen Umgebung
voraus.

Wie bereits erwihnt, erscheint RV 1.164.31 auch in einer anderen Hym-
ne, sie bildet den Schluss von RV 10.177, die ebenfalls im Pravargya-Ritual
verwendet wird.*? Auch an dieser Stelle ldsst sich hymnenimmanent fiir ei-
nen Bezug von apasyam auf die unmittelbare Vergangenheit argumentieren: In
10.177.1ab heiBt es: patamgdam aktam dsurasya mayaya hrda pasyanti manasa
vipascitah ,,Die Kenner der Inspirationen sehen mit dem Denken, mit dem Her-
zen den mit der Formkraft des Asura gesalbten Vogel.“ Das lyrische Ego aus
Strophe 3 zihlt sich sicherlich ebenfalls zu den vipascit aus Strophe 1, die iiber
eine iibernatiirliche Wahrnehmung mittels Herz und Denken verfiigen, und un-
termauert diesen Anspruch dadurch, dass er seine eigene Wahrmehmung hervor-
hebt. Damit diese Wahrnehmung jedoch nicht durch einen zu groflen zeitlichen
Abstand entwertet wird, ist es notwendig, dass der durch apasyam bezeichnete
Akt sich auf die unmittelbare Vergangenheit bezieht.

Drei weitere Belege finden sich in RV 1.163, die ebenfalls Dirghatamas
zugeschrieben wird. Hier bildet das Pferdeopfer, der ASvamedha den deutlich
erkennbaren rituellen Hintergrund. Die zeitliche Zuordnung von apasyam ge-
staltet sich hier jedoch schwieriger als in RV 1.164. Zunéchst seien auch diese
drei Strophen der Reihe nach vorgestellt:

1.163.5a imd te vajinn avamdrjananimd Saphanam sanitir nidhdna |

1.163.5¢ dtra te bhadrd rasand apasyam rtasya ya abhirdksanti gopah ||
,,O Preisgewinner, dies sind deine Schwemmen?®, dies die Orte des Nieder-
setzens der Hufe des Gewinners [die Orte, an denen der Gewinner die Hufe
niedersetzt]; hier sah ich deine segensreichen Ziigel, die die Hiiter der Ordnung

beschiitzen.*
1.163.6a atmanam te manasarad ajanam avé divd patdyantam patamgim |
1.163.6¢ Siro apasyam pathibhih sugébhir arenubhir jéhamanam patatri ||

32 Vgl. Gonda 1979 [= Gonda 1991: 437-473].
33 Nach Goto ist damit das Meer gemeint, in dem das vergottlichte Pferd gewaschen wird
(Witzel & Gotd 2007: 732), moglicherweise eher das Himmelsmeer.
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,.Ich erkannte Dich selbst von fern mit dem Denken, als unterhalb des Himmels
fliegenden Vogel. Ich sah deinen gefliigelten Kopf, auf den gebahnten, staub-
losen Wegen lechzend.*

1.163.7a dtrd te riipdm uttamdam apasyam jigisamanam isé a padé goh |
1.163.7¢ yada te mdrto anu bhégam dnal dd id grasistha ésadhir ajigal ||
,Hier sah ich deine hochste Gestalt, an der Stitte der Kuh die Labungen zu
gewinnen suchen. Sobald der Sterbliche Anteil an Dir erlangt hat, hat der, der
am meisten verschlingt, die Pflanzen geweckt.**

In der gesamten Hymne wird das Opferpferd durchgéngig deifiziert und mit
einem ,,Urpferd” identifiziert, das zu einer allumfassenden Gottheit ver-
klart wird; gleichzeitig wird dasselbe Pferd der Schlachtung zugefiihrt, und
seine Verkldarung dient sicherlich auch zur Entsiihnung von seiner Tétung;
ein gottliches Wesen kann nicht getotet werden. Der Kontext legt es somit
nahe, dass die drei durch apasyam hervorgehobenen Wahrnehmungsakte
einen Bezug zum rituellen Ablauf aufweisen und daher in der unmittel-
baren Vergangenheit anzusiedeln sind, auch wenn ihr Inhalt nicht auf die
Gegenwart des Sprechers begrenzt ist. Schwierigkeiten bereitet allerdings
das Imperfekt ajanam in Strophe 6a; die Inhalte, die den beiden Verben
apasyam und ajanam zugordnet sind, scheinen einander zu ergénzen, so
dass auch ihr zeitlicher Hintergrund miteinander ibereinstimmen sollte.*
Da 1.163.6 der einzige Beleg fiir die 1. P. Sg. einer Vergangenheitsform
von jiiga- im RV iberhaupt ist, kann nicht iiberpriift werden, ob es Beson-
derheiten im Gebrauch gibt, die mit denen von apasyam vergleichbar sind.
Moglicherweise resultiert das Nebeneinander dieser Formen und die even-
tuelle Unsicherheit in der Zuordnung aus dem Bemiihen des Dichters, das
Pferd als seiner Natur nach zeitenthoben aufzufassen.

Die Hymne RV 5.2 weist wie RV 1.163 und 164 gleich 3 Belege von
apasyam auf, erweist sich aber iiber weite Strecken als schwer verstindlich,
und diese Unsicherheit erstreckt sich auch auf die Deutung von apasyam:

5.2.2a kam etam tvam yuvate kumaram pést bibharsi mahisi jajana |

5.2.2¢ pirvir hi géarbhah Sarddo vavérdhdpasyam jatam yad dsiita matd ||

34 Oder,,... hast Du, der am meisten verzehrt, die Pflanzen geweckt*?
35 Wie es interessanterweise auch Madhava gesehen hat; er glossiert ajanam mit janami und
apasyam mit pasyami.
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»Welchen Jungen triagst du hier, junge Frau als Pesi?*® Die Firstin hat (ihn)
geboren, denn die Leibesfrucht ist ja viele Herbste gewachsen. Ich sah den
Geborenen, als die Mutter ihn gebar.*

5.2.3a hiranyadantam Sticivarnam arat ksétrad apasyam ayudhd
mimanam |

5.2.3¢c dadané asma amytam viprkvat kim mam anindrih krnavann
anukthah ||

,Den Goldzahnigen, Reinfarbigen sah ich fern vom Feld, wie er die Waffen
malB. Da ich ihm das unvermischte Unsterbliche [= Soma] gegeben habe, was
sollen mir die Indralosen, die keine Preislieder haben, tun?*

5.2.4a ksétrad apasyam sanutas carantam sumad yiitham na puru
Sobhamanam |
5.24c nd ti agrbhrann djanista hi sah paliknir id yuvatdyo bhavanti ||

,»Ich sah ihn vom Feld hinweg gehen, zugleich die Herde, nicht sehr pracht-
voll; sie [die Flammen] sind nicht ergriffen worden,*” denn er ist geboren wor-
den; die Ergrauten werden jung.

Diese drei Strophen stammen aus einer riatselhaften Agni-Hymne, es be-
steht immerhin ein Konsens in der Forschung dariiber, dass das Verloschen
oder Verschwinden des Haus- bzw. Opferfeuers zumindest ein wichtiges
Element dieser Hymne bildet.*® Dementsprechend wire auch fiir die Form
apasyam sowie flir den Inhalt der Wahrnehmung ein direkter Bezug dazu
zu postulieren. Der zeitliche Rahmen der Strophen 3 und 4 ldsst sich nicht
ohne weiteres bestimmen, in Strophe 2 deutet das Imperfekt asita aller-
dings auf die historische Vergangenheit hin, zu der der Dichter sich samt
seines Wahrnehmungsvorgangs zu zédhlen scheint; zumindest deutet in
Strophe 2 nichts darauf hin, dass apasyam nicht in die erzéhlte Vergangen-
heit einzuordnen ist.

Der Vollstindigkeit halber seien hier auch die letzten beiden Belegstellen
fiir apasyam aufgefiihrt, die beide der duflerst dunklen Hymne RV 10.27 ent-

stammen:
10.27.8a gavo yavam prayuta aryé aksan td apasyam sahagopds carantih |
10.27.8¢ hava id aryé abhitah sam ayan kiyad dsu svapatis chandayate ||

36 ,,Amme*? Vgl. Witzel, Gotdo & Scarlata 2013: 534.

37 Bei agrbhrann diirfte es sich um 3. Pl. Aorist Passiv handeln, vgl. Kiimmel 1996: 36.

38 Vgl. Geldner 1951: 2,3f.; Velankar 2003: 134—139; Witzel, Gotd & Scarlata 2013: 533 und
Jamison & Brereton 2014: 662f.
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,Die Kiithe des Fremden haben verstreut Korn gegessen; ich sah sie mitsamt
dem Kuhbhirten laufen. Die Rufe des Fremden kamen von tiberall zusammen;
wie sehr wird der Besitzer an ihnen Gefallen finden?*

Nachdem die vorangegangenen Strophen dieser Hymne Indra preisen, scheint
hier der Dichter auf ein bestimmtes Geschehen zu verweisen, das sich in eini-
ger zeitlicher Distanz zugetragen haben sollte, da auch in Pada ¢ ein Imperfekt
verwendet worden ist (@yan).

In der letzten zu betrachtenden Belegstelle, ebenfalls aus RV 10.27, ist eine
Einordnung des Geschehens nicht ohne weiteres moglich:

10.27.19a dapasyam gramam vahamanam arad acakraya svadhaya varta-
manam |

10.27.19¢ sisakty arydh pra yugd jananam sadydh $isnd praminané
naviyan ||

»lch sah aus der Ferne den fahrenden Treck, durch radlose Eigenkraft sich
bewegend. Er folgt den Geschlechtern des Fremden, der Leute, zugleich die
Schwinze tduschend und sich verjlingend.*

Als Hintergrund dieser Strophe sind verschiedentlich astronomische Sach-
verhalte vermutet worden,* aber es scheint, als konnten abgesehen von der
Auswabhl einzelner Worter die grundlegenden Probleme nicht gekléart werden.

2.4 Fazit

Entsprechend den vorangegangenen Erwégungen lésst sich anhand der Kri-
terien (1) des Bezugs zu aktuellem Ritualgeschehen und (2) der Themati-
sierung von Wahrnehmung innerhalb der jeweiligen Hymnen fiir immerhin
16 Belege ein Bezug zur aktuellen Vergangenheit aus der Perspektive des
lyrischen Egos wahrscheinlich machen, an fiinf Stellen ldsst der Kontext kei-
ne Deutung zu, an einer Stelle scheint dieser Bezug ausgeschlossen. Somit
wird von wenigen Ausnahmen abgesehen die Form apasyam in Kontexten
verwendet, in denen der Gebrauch des Imperfekts nicht iiblich ist. Dieser
Umstand bedarf trotz der relativ geringen Anzahl von Belegen einer Erkla-
rung. Wenn in einem solchen Fall eine syntaktisch korrekte Form verfiigbar
gewesen wire, bieten sich gewohnlich mehrere Interpretationsoptionen an:

39 So z.B. die Sonne (Thieme 1941: 109 [= Thieme 1971: 34]) oder das Jahr (Jamison & Bre-
reton 2014: 1414), das sich selbst erneuert und den Menschen die Lebenskréfte raubt.
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denkbar wiren metrischer Zwang, konventionell bedingter Gebrauch oder
Liicken in der vedischen Grammatik. Im Folgenden soll diesen Fragen wei-
ter nachgegangen werden.

Die Wurzel pas- bildet wie oben bereits erwdhnt zusammen mit der Wurzel
drs- ein suppletives Paradigma, dabei werden die Formen des Prasensstammes
von pas- und die der tibrigen Staimme (Aorist-, Perfekt- und Futurstamm) von
drs- gebildet. Dementsprechend sollte also an Stellen, in denen der Kontext
den Gebrauch eines Aorists erfordert, die entsprechende von drs- abgeleitete
Form stehen, fiir den RV wire das eine Form des Wurzelaorists;* somit hitte
auch adarsam zur Verfliigung gestanden. Der Wurzelaorist adarsam zeigt so-
gar die gleiche Abfolge von Kurz- und Langsilben wie apasyam, die RV-Dich-
ter hédtten also theoretisch eine Alternative gehabt. Allerdings ist adarsam im
RV nicht belegt! Noch bemerkenswerter ist jedoch die Tatsache, dass, von
wenigen Ausnahmen abgesehen (dazu gleich), ganz allgemein von Verben des
Sehens im RV weder eine 1. P. Sg. Imperfekt noch eine 1. P. Sg. Aorist belegt
ist. Dies gilt sowohl fiir die Wurzeln iks- und caks-, die ebenso wie drs- bzw.
pas- zunéchst das Sehen im engeren Sinn bezeichnen, als auch fiir die Wurzeln
ci-, cit- und dhi-, bei denen die Komponente der geistigen Wahrnehmung in
den Vordergrund tritt. Als Ausnahme koénnen lediglich die Wurzeln khyd- und
caks- angefithrt werden: Von khya- ist die Aoristform akhyam dreimal im RV
belegt (zweimal davon mit Préfix vi),* die in allen drei Belegstellen die un-
mittelbare Vergangenheit wiedergibt und somit ganz regulédr gebraucht wird.
Von caks- ist die 1. P. Sg. (dava) acacaksam belegt, die als Plusquamperfekt
gedeutet wird und die historische Vergangenheit zum Ausdruck bringt.

Durch diesen Befund wird also zweierlei deutlich: 1. Um einen Sehvor-
gang in der ersten Person, der in unmittelbarer Vergangenheit des Sprechers
stattgefunden hat, zu bezeichnen, stand dem rigvedischen Dichter die zu er-
wartende Aoristform zur Verfiigung. Selbst wenn aus irgendwelchen Griinden
die Form adarsam nicht hitte gebildet werden konnen, so wire ein Auswei-
chen auf andere Verben durchaus moglich gewesen. 2. Allerdings scheint fiir
die RV-Dichter die Notwendigkeit zur Bildung solcher Formen iiberhaupt
nicht bestanden zu haben, wie die nahezu vollstindige Abwesenheit entspre-
chender Formen im RV zeigt. Es scheint, als habe es im rigvedischen univer-
se of discourse keinen Anlass gegeben, fiir die Beschreibung der Sprecher-
wahrnehmung, die in der Vergangenheit angesiedelt sind, die entsprechenden

40 Vgl. Narten 1964: 146-148.
41 RV 1.109.1; 5.48.4 (ohne Préfix) und 8.55.1.
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Formen zu bilden. Die einzige prominente Ausnahme bilden die Belege
von apasyam, die dadurch umso deutlicher hervortreten, da sie innerhalb
ihrer Strophen héufig an auffélliger Position stehen. Anscheinend habe es
fiir die rigvedischen Dichter bisweilen eine Notwendigkeit gegeben, in den
Féllen, wo sie die eigene Wahrnehmung thematisieren, die Form apasyam
zu verwenden. Dies konnte seine Ursache in der spezifischen Art und Wei-
se haben, in der die rigvedischen Dichter ihre poetischen Fihigkeiten zum
Gegenstand ihrer Betrachtung gemacht haben und zu deren Wiedergabe
der Prdsensstamm pasya- ihnen besonders geeignet schien. Hierflir bieten
sich zwei Erkldrungen an, die beide auf verbale Kategorien Bezug nehmen:
1. Aspekt: apasyam wurde verwendet, um eine Fortdauer zu bezeichnen,
dies wire durch eine Aoristform nicht méglich gewesen.*? 2. Verhaltensart:
das Suffix -ya- fiir den Prasensstamm der vierten Klasse verdeutlicht die
fientiv/patientive Verhaltensart* und wurde deswegen in den oben bespro-
chenen Kontexten verwendet, um die Besonderheit der visiondren Begabung
der rigvedischen Dichter hervorzuheben. Die zweite Erklarung scheint aus
folgenden Griinden den Vorzug zu verdienen: Ginge es lediglich um den
Verbaspekt, dann hitte eigentlich von jeder Verb-Wurzel mit der Bedeu-
tung ,,sehen die entsprechende Form des Prasensstamms verwendet werden
konnen, um den imperfektiven Aspekt zu verdeutlichen und dariiber hinaus
sogar groflere metrische Freiheiten zu gewinnen. Aber das ist nicht passiert.
Demgegeniiber ist pas- im Vedischen das einzige Verb des Sehens, das nach
der vierten Klasse gebildet wird und diese Verhaltensart morphologisch re-
alisiert. Wenn die rigvedischen Seher den visiondren Aspekt ihrer Dichtung
hervorheben wollten, konnten sie dies am besten unter Riickgriff auf Formen
dieser Wurzel.

Daneben ist jedoch noch ein weiterer Faktor zu nennen, der zur Bevorzu-
gung gerade der Form apasyam gefiihrt haben konnte; sie ist morphologisch am-
bivalent und damit ein Beispiel fiir den insbesondere von Elizarenkova hervor-
gehobenen Umstand, dass die rigvedischen Dichter auch die phonetische Ebene
zur Vermittlung ihrer Aussagen genutzt haben.* Der Stamm pasya- konnte im
Vedischen als Derivationsgrundlage fiir Nominalbildungen fungieren,* und zu

42 Gonda 1962; Houben 2000: 519.

43 Der Agens iibt keine Kontrolle tiber das Geschehen aus, bzw. wird dadurch affiziert oder
effiziert, vgl. Kiimmel 2000: 6 und Gotd 2013: 84.

44 Vgl. Elizarenkova 1995, insbesondere 107—152. Die Nutzung der phonetischen Ebene kann
vielfaltige Formen annehmen.

45 Vgl. Kulikov 2012: 580.
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diesen zihlt auch apasyd- ,,unfihig zu sehen“* in RV 1.148.5¢ andha apasya
na dabhann abhikhyé ,,die Blinden, unfahig zu sehen, schaden mit ihrem Blick
nicht“. Diese an Agni gerichtete Hymne wird Dirghatamas zugeschrieben, und
es ist sicherlich kein Wunder, dass derselbe Dichter, der die Form apasya-
gebildet hat, sechs der 22 Belege von apasyam beisteuert. Die Thematisie-
rung des Kontrasts zwischen denen, die unfdhig sind zur richtigen Erkenntnis
und den dafiir Geeigneten ist bei ihm besonders ausgeprigt, wie z. B. anhand
von RV 1.164.16ab deutlich wird: striyah satis tah u me pumsa ahuh pasyad
aksanvan nd vi cetad andhdh ,,Obwohl sie Frauen sind, nennt man sie mir
,Minner‘. Wer Augen hat, sieht; der Blinde erkennt nicht.* Die beiden Hym-
nen RV 1.163 und 164 weisen dariiber hinaus eine aufféllige Haufigkeit der
3. P. Pl. Perfekt von ah-, ahuh/ahuh auf: 13 von 53 rigvedischen Belegen fin-
den sich in diesen beiden Hymnen. Die Formen der 3. Person Perfekt werden
in der Regel gebraucht, wenn nicht die zeitliche Einordnung des Redeaktes
im Vordergrund steht, sondern die Geltung seines Inhalts.*” Blole Weitergabe
von Wissen reicht jedoch im vedischen Kontext nicht aus; mindestens eben-
so wichtig ist die personlich verbiirgte und dichterisch gestaltete visiondre
Erfahrung.*® Mindestens Dirghatamas diirfte daher die Form apasyam ganz
bewusst auch wegen ihres Anklangs an apasyd- gewihlt haben, und dieses
Wechselspiel von Sehen und Nichtsehen war auch fiir andere Dichter von gro-
Ber Wichtigkeit.

3. Schluss

In den voranstehenden Abschnitten wurde dafiir argumentiert, dass apasyam,
das formal als 1. P. Sg. Imperfekt Parasmaipada. der Wurzel pas- fungiert, in
der Mehrzahl seiner Belege die unmittelbare Vergangenheit bezeichnet und

46 So in Geldner 1951: 1,207 und Jamison & Brereton 2014: 325 (,,unable to see*), sicherlich
besser als die Ubersetzung als verneintes Partizip Prisens (GraBmann 1996, s. v. a-pasyd;
Witzel & Gotd 2007: 274; Krisch 20006, s. v. apasya-).

47 So nach Kiimmel 2000: 115-117.

48 Ob die Dichter diese visionaren Erfahrungen wirklich gemacht haben, steht natiirlich auf ei-
nem anderen Blatt; wichtig ist, dass dieser Topos literarisch gestaltet werden muss! Thomp-
son ist von einem ganz anderen Ansatz her zu ganz dhnlichen Ergebnissen gelangt; sein Fazit
fiir Dirghatamas® Verwendung von apasyam lautet: “Here, self-assertion is in fact supported
by a claim to the sort of visionary competence that we are accustomed to seeing, and indeed
expect, in a Vedic Rsi” (Thompson 1997: 146). Thompson dufert sich allerdings nicht zu
den Griinden dafiir, warum gerade apasyam und keine andere Form der 1. P. Sg. eines Ver-
gangenheitstempus dafiir genutzt worden ist.
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damit wie ein Aorist gebraucht wird. Weiterhin wurde vorgeschlagen, die Ur-
sache hierfiir in der verbalen Verhaltensart von pas- zu sehen; der Priasens-
stamm pasya- wird durch das Suffix als fientiv oder patientiv charakterisiert,
und die rigvedischen Dichter kdnnten der Verdeutlichung dieser Besonderheit
Vorrang vor der korrekten Zeitform gegeben haben. Sollten diese Uberlegun-
gen plausibel sein, dann liegt es nahe, auch anderen ,,Auffélligkeiten” in der
Ausdrucksweise der rigvedischen Poeten erneute Aufmerksamkeit zu schen-
ken. Moglicherweise tritt der sich in der Abweichung vom Tempusgebrauch
manifestierende Formwille auch an anderer Stelle in Erscheinung, und die
Analyse derselben konnte ein weiterer Baustein fiir das bessere Verstindnis
dieses so ritselhaften Werkes sein.
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