Kornelius Kriimpelmann

Theorie der Exegese
Die Einleitung im Kommentar des Abhayadevasuri

zum Sthanangasutra

Der von Abhayadevasiiri (im Folgenden: Abh.) im Jahre 1120 Vikrama Samvat
(1063 AD) auf Sanskrit verfasste Kommentar zum Sthanangasitra' (Prakrit: Tha-
namgasutta; im Folgenden: Stha.) ist eine unverzichtbare Hilfe fiir das Verstind-
nis dieses Werkes, das auf dem Konzil in Valabhi (980 oder 993 Jahre nach
Mahaviras nirvana, 5. Jahrhundert n. Chr.) von den Svetambara-Jaina in ihren Ka-
non der heiligen Schriften aufgenommen wurde.? Auf den folgenden Seiten wer-
den eine Ubersetzung und Analyse der Einleitung in diesem Kommentar vorge-
legt, bei Verweisen oder Zitaten mit Angabe der entsprechenden Seiten- und Zei-
lenzahl (etwa 4,3 = Seite 4, Zeile 3) in der Textausgabe von Muni Jambuvijaya
(2002-2003).

Abh. legt ausfiihrlich dar, wie er als Exeget des Stha. vorzugehen gedenkt. Zu
diesem Zweck zitiert er, nach der obligatorischen namaskara-Strophe und einer
prasasti auf Mahavira und das Stha., die zweite Strophe aus dem Visesavasyaka-
bhasya (im Folgenden: VisAvBh) des Jinabhadra (6.—7. Jh. n. Chr.), in welcher in
Stichworten die ideale Vorgehensweise bei der Auslegung eines kanonischen Tex-
tes beschrieben wird. Abh. steht damit in einer Tradition, die von den beiden alten
Kommentarwerken Avasyakaniryukti (Prakrit: Avassayanijjutti) und Anuyogadva-
rani (Prakrit: Anuogaddaraim), die schon frith kanonische Geltung erlangt hat-

' Die Textstellen, die iiber den niksepa handeln, sowie die Zitate aus dem Visesava-

Syaka-bhasya konnte ich vor etwa 10 Jahren auf der Grundlage einer Rohfassung mei-
ner hier vorgelegten Ubersetzung mit Herrn Prof. Dr. Bansidhar Bhatt (1.6.1929—
4.9.2016) diskutieren. Dariiber hinaus hat er in zahlreichen Gesprachen sein immenses
Wissen iiber die Jaina-Kommentarliteratur im Allgemeinen und die sogenannte Ava-
Syaka-Tradition im Besonderen gerne mit mir geteilt. Fiir seine Freundschaft werde
ich ihm immer dankbar sein.

2 Eine kurzgefasste Ubersicht iiber den Inhalt des Stha. findet sich Kriimpelmann (2006).
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ten, ihren Ausgang genommen hatte, dann durch Jinabhadras Vi§AvBh populir
gemacht und zum endgiiltigen Durchbruch verholfen wurde.? Das in Vi§AvBh 2
enthaltene ,,Programm® schreibt dem Kommentator vor, zunichst die Methode
seiner noch zu leistenden Texterkldrung darzulegen. Dieser Pflicht kommt Abh.
nach, indem er die ,,Basisbegriffe” der zu seiner Zeit bereits einige Jahrhunderte
alten ,,Methoden-Theorie* in enger Anlehnung an das Vis$AvBh und mit Bezug
auf das Stha. erldutert.* Dabei hilt er sich an diejenige Reihenfolge, in der Jin-
abhadra in seinem Vi§AvBh diese Begriffe nennt. Im Folgenden gebe ich zu-
nichst einen zusammenfassenden und erliuternden Uberblick iiber den Inhalt
der Einleitung.

namaskara (1,7):

In der ,,Verehrungsstrophe* kiindigt Abh. eine der Tradition verpflichtete Art der
Kommentierung an. Er will seine Erlduterung so anlegen, wie man sie ,,gewdhn-
lich® (prayas) auch sonst zu den heiligen Schriften vorfindet.

prastavand, prasasti (1,9-2,10):

Es folgt eine ,,Lobrede (prasasti) auf Mahavira, den er mit einem {iiber die ge-
samte Welt herrschenden Konig vergleicht. Dank der Belehrung durch Mahavira
hat der ,,Scharfiihrer (ganadhara) Sudharman seinem Schiiler Jambii das Stha.,
das einem riesigen Schatzhaus gleicht, darlegen konnen.’ Dann kiindigt Abh. an,
dass er fiir die Untersuchung (anuyoga) des Stha., welches vor ihm niemand kom-
mentiert habe, sowohl Hilfe in der Tradition als auch die Unterstiitzung von féhi-
gen Zeitgenossen zu suchen gedenkt.®

Vi§AvBh, Strophe 2 (2,12-2,13):
Die in dieser Strophe genannten ,,Programmpunkte®, die vor jeder Texterklarung
dargelegt werden miissen, sind:

1. phala, der ,,Nutzen®, den die Untersuchung bringen soll.
2. yoga (Prakrit: joga), die ,,Verbindung® zwischen dem ,,Mittel* (Untersuchung)
und dem ,,Ziel* (Verstehen), oder zwischen dem Werk und seinem Rezipienten.

3 Siehe Leumann (1934: 32a) und Balbir (1993: 76).

4 Vgl. Balbir (1993: 55-56): VisAvBh 2 ist eine ,,dvara-gatha ou strophe mnémonique
énumérant une liste d'entrées qui constitue un programme (‘mots-clés’). Ces entrées sont
des termes techniques ...

Uber die Urheberschaft des Werkes und seine Tradierung duBert sich Abh. in seinem
Kommentar zum ersten sitra des Textes dann ausfiihrlich.

Im Kolophon zu seinem Kommentar verweist Abh. auf die Unterstiitzung (sahayya)
durch Yasodevaganin und die ,,Korrekturlesung* seiner vorgelegten Untersuchung (pra-
stutanuyogasodhika) durch eine ,,Gelehrtenkommission (panditaparsad) unter Vorsitz
von Drondcarya, siehe Kriimpelmann (2007).
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3. mangala, ein ,,Zeichen mit gliicklicher Vorbedeutung®, das dem Text als sol-
chem, aber auch bestimmten Wortern oder Abschnitten innewohnt.

4. samuddyartha (Prakrit: samudayattha), das ,,Ziel des Werkes insgesamt*. Ge-
meint ist damit eine Skizzierung des inhaltlichen Rahmens des Stha., zu welchem
Zweck die beiden Kompositionsglieder im Titel, sthdana und anga, ,,niksepisiert™
(das heil3t ,,schematisiert™ bzw. unter verschiedenen Aspekten erdrtert) werden.

5. dvarani (Prakrit: daraim), die ,,Eingangspunkte* der Untersuchung, das heif3t
upakrama, niksepa, anugama und naya. Die Erlduterung dieser Begriffe macht
den groften Teil der Einleitung aus.

6. bheda (Prakrit: bheya), die ,,Unterarten der Eingangspunkte.

7. nirukta (Prakrit: nirutta), die ,,Worterklarung® derjenigen Begriffe, mit denen
die Eingangspunkte bezeichnet werden.

7. kramaprayojana (Prakrit: kamapayoyana), der ,,Zweck der festgelegten Rei-
henfolge* der Eingangspunkte der Untersuchung.

phala (2,14-2,17):
phala

anantaraphala paramparaphala

Der ,,Nutzen* (phala) oder das ,,Ziel“ (prayojana) der Untersuchung sind als
,unmittelbare* (anantara) das Verstehen des Textes, als ,,mittelbare (param-
para) die Erlosung (apavarga).

yoga (2,18-3,3):

yoga
upaya upeya avasara

yoga hat hier die Bedeutung ,,Verbindung®. Als Synonym gibt Abh. sambandha.
Zu yoga gehdren wesensmiBig ,,Mittel (Untersuchung) und ,,Ziel” (Verstehen;
Erlosung). Um das Ziel zu erreichen, muss eine Verbindung hergestellt werden
zwischen dem Werk und einem Monch, der nach der Tradition bereits acht Jahre
ordiniert sein muss, bevor ihm von seinem Lehrer das Stha. gegeben werden darf.

mangala (3,4—4,2):

mangala

adimangala madhyamangala antamangala
Worter kdnnen ,,Zeichen mit gliicklicher Vorbedeutung® (margala) sein und fin-
den sich am Anfang, in der Mitte und am Ende des Stha. Ein marngala soll der
Uberwindung der Hindernisse beim Studieren, der Festigung des Studiums und
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der Gewihrleistung der Uberlieferung des Wissens auf die jeweils nachfolgende
Generation dienen.

samudayartha (4,3-5,21):

samudayartha

sthana anga

Das ,,Ziel des Werkes insgesamt® (samuddyartha) wird durch eine ,,Schematisie-
rung* (niksepa) der im Werktitel erscheinenden Begriffe sthana und anga festge-
stellt. Abh. zitiert hierzu aus der Acdrarnganiryukti einen 15-teiligen niksepa zu
sthana und aus der Uttaradhyayananiryukti einen 4-teiligen niksepa zu anga. Als
Ergebnis seiner ausfiihrlichen Werktitel-Analyse konstatiert er, dass dem Werk
der Titel Sthananga zu Recht gegeben wurde, weil es ein ,,Glied* (ariga) des Jaina-
agama sei, in welchem ,,sthana* beschrieben werden, die einerseits die Zahlen
von 1-10 umfassen und andererseits die Kategorien wie ,,Seele® (atman) etc. ent-
halten.

Ein erliuternder Einschub (5,21-5,24):

Abh. nennt die vier anuyogadvarani, ,,Eingangspunkte einer Untersuchung®, die
er spater detailliert darlegen wird: upakrama, niksepa, anugama, naya. Er erklart
zugleich, dass sich die folgenden Ausfithrungen exklusiv auf das erste Kapitel im
Stha., das Ekasthana, beziehen.

anuyoga (5,24—6,7) und anuyogadvarani (6,8—6,14):
Die Definition eines anuyoga [Vis$AvBh 836-837], einer ,,Untersuchung®, wird
erlautert. Sie ist eine ,,Verbindung*, da sie ein sitra und dessen Bedeutung zusam-
menfiihrt, und sie ist eine ,, Tatigkeit™, indem sie die Bedeutung eines sutra darlegt.
Das Prifix anu bedeutet , kurz* beziiglich des sitra und ,,danach* beziiglich des
zeitlichen Verhéltnisses zwischen dem sifra und dessen Untersuchung.

Spiter (7,3—10,14) erléutert Abh. die anuyogadvarani in aller Ausfiihrlichkeit.
Er folgt auch hier dem Aufbau im Vi§AvBh, das ebenfalls zuniichst nur eine kurze
Einfithrung in das Thema gibt. Die vier ,,Eingangspunkte einer Untersuchung®,
also upakrama, niksepa, anugama und naya, werden mit den Toren einer Stadt
verglichen, das erste Kapitel im Stha., das Ekasthana, mit der Stadt selbst. Uber
die ,,Unterarten (bheda) der dvarami (,,Eingangspunkte®) wird er an spiterer
Stelle handeln.

nirukti (6,15-6,22):
Es folgt die ,,Worterklarung® (nirukta oder nirukti) zu den Begriffen, welche die
vier anuyogadvarani bezeichnen:
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1. upakrama, die ,,vorbereitende Betrachtung von aulen®. Sie bezeichnet das Her-
beibringen des Textes, sodann die (vorbereitende) Rede eines Lehrers, die Anwe-
senheit des Schiilers und das rechte Verhalten des Schiilers dem Lehrer gegentiber.
upakrama ist also ein sitra-unabhéngiger Beginn einer Untersuchung.

2. niksepa, die ,,Schematisierung oder systematische Betrachtung der Bedeutung
eines Wortes unter verschiedenen Aspekten. Synonyme zu niksepa sind nydasa und
sthapana.

3. anugama, die ,,eindringende Untersuchung®.

4. naya, die ,,bestimmte Betrachtungsweise®.

kramaprayojana (6,23-7,3):

Das Ziel, das mit der unveridnderbar festgesetzten Reihenfolge der Eingangspunkte
verfolgt wird, ist die Ermdglichung einer logischen Abfolge der einzelnen Schritte
einer Untersuchung. Nur zu einem vorliegenden sitra (upakrama) kann ein nikse-
pa angewendet werden. Ohne niksepa wiederum ist eine genaue Bestimmung der
Bedeutung eines sitra (anugama) unmoglich. Die Kenntnis der Bedeutung eines
sitra aber ist die Voraussetzung fiir die Anwendung von naya.

anuyogadvarani (7,3-10,14):
Die zuvor (6,8-6,14) kurz beschriebenen ,,Eingangspunkte einer Untersuchung
werden im Folgenden ausfiihrlich erlautert.

upakrama (7,3-8,24):

Es gibt einen ,,gewohnlichen (laukika) und einen ,,gelehrten* (sdstriya) upa-
krama, auf die Abh. jeweils einen sechsteiligen niksepa anwendet. Den sa-
striyopakrama analysiert er dabei unter den folgenden sechs Gesichtspunkten:

1. anupirvi (,,Reihenfolge®):

anupurvi
utkirtana ganana
purvanupurvi pascanupirvi ananupurvi

Das FEkasthana ist unter dem Gesichtspunkt der ,,Reihenfolge vom Anfang her*
(pirvanupiirvi) das erste Kapitel im Stha.

2. nama (,,Name*): Dem Ekasthana inhérent ist der ,,Seelenzustand“ ksayopa-
Samika, weil der Jaina-adgama, von welchem das Ekasthana einen Teil darstellt,
diesen hervorbringen kann.’

7 Siehe Glasenapp (1925: 186): Mit ksayopasamika wird ein Zustand der Seele bezeichnet,

,,bel welchem das Karma zum Teil geschwunden, zum Teil unterdriickt ist ... [und bei wel-
chem)] ein niedrigerer Grad des rechten Glaubens und vollkommenen Wandels vorhanden
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3. pramana (,,Erkenntnismittel*):

pramana
|
bhavapramana

/\
gunapramana sankhyapramana

|

Jjivagunapramana parimanasankhyapramana
Jjhianapramana kalikasSrutaparimanasankhyapramana

agamapramana sankhyataparimana anantaparimana

lokottaragamapramana
Das Ekasthana ist im ,,Erkenntnismittel” der Eigenschaften der Seele (jivaguna-
pramana) enthalten. Zu diesen gehdren wiederum das ,,Erkennen® (jiiana) und
damit auch die ,, Texttradition” (@gama). Damit ist das Ekasthana also Teil des
agamapramana. Zum ,Erkenntnismittel” der Zahl (sankhyapramana) bemerkt
Abh., dass die im Ekasthana-Kapitel enthaltenen Worter zwar gezéhlt werden
konnen, aber die Zahl der Bedeutungen gleichlautender Worter (gama) oder der
Synonyme (parydya) unendlich ist.
4. vaktavyata (,,Richtschnur®): Alle Bestandteile des Jaina-@gama, also auch das
Ekasthana, sind eine Richtschnur des eigenen Glaubens (svasamayavaktavyata).
5. arthadhikara (,,Behandlungsgegenstand® oder ,,Thema®): Im Ekasthdna ist der
arthadhikara die Darlegung der durch die Einzahl charakterisierten Kategorien
(padartha) wie ,,Seele* etc.
6. samavatara (,,Inhdrenz* oder ,,Anwendbarkeit™): Jeder der genannten Gesichts-
punkte (anupiirvi, nama etc.) muss auf seine ,,Inhirenz* im Ekasthana bedacht
werden. Dies ist mit den vorangehenden AuBerungen bereits implizit geschehen.

niksepa (8,25-10,5):

niksepa
oghanispanna namanispanna sutralapakanispanna

Der niksepa, die ,,Schematisierung®, ist unabdingbarer Bestandteil einer jeden
Exegese und ist von dreifacher Art:

ist und die das Wissen, das Schauen und die Energie einengenden Karmas nur zum Teil
nicht mehr wirksam sind.*
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1. oghaniksepa: Der das ,,Allgemeine betreffende niksepa wird angewendet auf
die vier Begriffe ,,Studium* (adhyayana), ,,unvermindertes [Wissen des Lehrers]*
(aksina), ,,Erlangung [von Wissen]* (aya) und ,.Zerstdrung [von Karmanparti-
keln]* (ksapana).

2. namaniksepa: Der ,Titel“ Ekasthana verlangt eine schematische Erorterung
(niksepa) der Worter eka und sthana. Da der niksepa zu sthana bereits frither aus-
gefiihrt wurde (4,7-5,10), zitiert und erlautert Abh. hier Dasavaikalikaniryukti,
Strophe 8, in welcher ein siebenteiliger niksepa zu eka dargelegt wird.

3. satralapakaniksepa: Ein niksepa zum ,,Wortlaut eines sitra‘ kann nur durchge-
fithrt werden, wenn ein solches sitra auch vorliegt. Deshalb wird Abh. diesen
niksepa erst im Rahmen seiner Kommentierung des ersten siitra im Stha. anwenden.

anugama (10,5-10,14):

anugama
A
niryuktyanugama sutranugama
niksepaniryukty- upodghataniryukty- sutrasparsikaniryukty-
anugama anugama anugama
’V’\
padartha padavigraha calana pratyavasthana
sutranugama
/\
samhitavyakhyana padavyakhyana

Der anugama, die ,,eindringende Untersuchung®, ist gekennzeichnet sowohl durch
die Darlegung der Bedeutung der Worter eines vorliegenden sitra, als auch im
Falle von Komposita durch die Trennung der Worter, durch die Darstellung der
Ansicht einer Gegenseite und die Zuriickweisung dieser gegenteiligen Ansicht.
An dieser Stelle zitiert Abh. das erste sitra im Stha. und beendet damit die
Einleitung in seinem Kommentar. Die Theorie kann der Praxis weichen. Auch in
diesem Punkt in der Tradition der Avasyaka-Tradition verharrend, verzichtet Abh.
damit bei der Behandlung der vier ,,Eingangspunkte einer Untersuchung® auf eine
Erlduterung der ,,bestimmten Betrachtungsweisen‘ (naya).® Vorbild fiir diese Vor-
gehensweise ist das letzte sitra im Anuyogadvarasiitra, in welchem sieben naya
genannt werden. Da die naya nach der oben beschriebenen und traditionell festge-
legten Reihenfolge (kramaprayojana 6,23-7,3) der anuyoga-dvarani erst nach der
,eindringenden Untersuchung® eines sitra angewendet werden, verlegt Abh.

8 So auch Silanka in seiner ¢7ka zum Sitrakytanga, siche Bollée (1977: 49).
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deren Erlduterung an das Ende seines Kommentars zum Fkasthana-Kapitel (60,5-
61,23).

Zweifelsfrei folgt Abh. in seiner Theorie der Exegese inhaltlich und formal Ji-
nabhadras Visesavasyakabhdsya, das nicht nur die Avasyakaniryukti erweitert,
sondern auch das Anuyogadvarasitra verarbeitet, welches nach Leumann (1934:
32a) ,eine irgendwie selbstéindig entstandene AvaSyaka-Einfiihrung darstellt*.
Das Anuyogadvarasiitra kommentiert aber nicht den Inhalt der Avasyakaniryukti,
sondern nutzt deren erstes Kapitel, das Samaiya, lediglich als Illustrationsobjekt,
um eine ausgefeilte Theorie der Methode einer korrekten Exegese der heiligen
Jaina-Schriften darzulegen. Auf den Wortlaut der Avasyakaniryukti wird nur kur-
sorisch oder im Zusammenhang mit seinem Werktitel eingegangen. In identischer
Weise erldutert Abh. in der Einleitung zu seinem Kommentar nur die Methode
einer Texterlauterung. Das Ekasthana-Kapitel im Stha. (das erste von zehn Kapi-
teln) und der Titel Sthananga fungieren dabei als eher schwache Verbindungen
mit dem zu kommentierenden Text.

Dass das Anuyogadvarasiitra, iiber die Vermittlung des VisAvBh, fiir Abh.
Richtschnur und Autoritit darstellt, zeigt die groBe Anzahl der Strophen, die in
der Einleitung aus dem Werk des Jinabhadra zitiert werden. Auch die von Abh.
diesen Strophen vorangestellten Erorterungen sind héufig in Prosa umgesetzte Pa-
raphrasen von Vi§AvBh-Strophen. Die folgenden 21 Strophen aus dem Vis$AvBh
finden sich als Zitate in der Einleitung:

2(2,12); 12 (3,6); 13 (3,10); 14 (3,13); 49 (3,19); 836 = 1383 (6,2); 837 =1384
(6,6); 910 (7,1); 940 (7,17); 941 (7,21); 2750 (7,25); 942 (8,6); 948 (8,18); 951
(8,23); 952 (8,26); 953 (9,2); 954 (9,4); 955 (9,9); 956 (9,14); 968-969 (10,9).
Weitere Zitate entstammen den folgenden Werken:

Avasyakaniryukti 140-141, 175 [= Nisithabhdsya 6269], 762; Uttaradhya-
yananiryukti 142 [= Dasavaikalikaniryukti 8; Brhatkalpabhasya 4883], 144; Nan-
disitra 87 [= Samavayangasitra 136); Paficavastuka 582-583.

Das VisAvBh hat auch anderen Kommentatoren als Vorbild gedient. Nach
Leumann (1934: 32a) ,.kommt Jinabhadra's Werk auch ausserhalb der Avasyaka-
Literatur immer mehr zur Geltung. Bereits im Anfang des elften Jahrhunderts
heisst dasselbe in Santisari's Uttarddhyayana-Commentar kurzweg ,das Bhasya"“.
Neben der Avasyaka-niryukti wird es die beliebteste Autoritit aller Svetambara-
Schriftsteller, vor Allem der Commentatoren; der genannte Commentar Santisari's
citiert z. B. daraus etwa 140 Strophen.*

9 Ein Vergleich der von Santistri (11. Jh. n. Chr.) verfassten Einleitung in seiner ¢7ka zum

Uttardadhyayanasitra mit derjenigen des Abh. zeigt bis in den Wortlaut hinein Parallelen.
So zitiert auch Santisiiri, in Anonymus (1950: 3, Zeile 1), die Strophe Vi$AvBh 2. Dann
folgen bei ihm (3,2-4,4) die Erléuterungen der Begriffe phala, yoga, marngala (mit Zitat
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Ubersetzung der Einleitung im Kommentar des Abhaya-
devasduri

[Verehrungsstrophe (1,7)]

,Nachdem ich mich vor Mahavira, dem Jina-Herrscher, verbeugt habe, verfasse
ich eine Erlduterung zu einigen Wortern des Sthananga in der Art, wie man sie
gewohnlich auch zu anderen Texten des Jaina-Kanons (Sa@stra) findet.

[Vorrede, Preisrede (1,9-2,10)]

Hier nun [beginne ich die Untersuchung des Sthananga, das in fritherer Zeit dar-
gelegt wurde durch einen ganadhara des] sramana bhagavan Mahavira Vardha-
mana svamin, der aus dem Iksvaku-Geschlecht stammte und Sohn des beriihmten
Konigs Siddhartha war; der einem GroB3konig vergleichbar seine Feinde, ndmlich
die Leidenschaften wie Liebe etc., mit dem hochsten Heldenmut anging und an-
griff; dessen lotusgleichen Fiile immer von hunderten von Konigen, die geschickt
darin waren, Befehle zu geben, verehrt wurden; dessen Wesen die vollstindige
Kenntnis (avabuddha) der gesamten mit den Sinnen erfahrbaren Welt umfasste,
da er durch die vorziiglichsten Spione (pranidhi) in Form seiner Allwissenheit und
seiner ,,All-Schau* (darsana) fahig war, alle Objekte [der Welt] samt ihren Be-
deutungen zu schauen; dessen Allherrschaft iiber alle drei Welten [das heil3t die
der Gotter, Menschen, Hollenbewohner] hinausging und der in allen Belangen klu-
ges Verhalten bezeugte.

Der aufgrund der Tiefe und der Bedeutung der Belehrung [durch jenen
Mahavira zur Darlegung des Sthananga befahigte] ganadhara [namens Sud-
harman] hatte viele Vorziige wie einen scharfen Verstand etc., war vergleichbar
einem Erdboden, der Rubine hervorbringt und glich jemandem, der in einem
Schatzhaus angestellt ist; er hat in fritherer Zeit dem Leiter der vierfachen Ge-
meinde (bhattaraka; das heillit Monche, Nonnen, minnliche und weibliche Laien)
und dessen Nachfolgern (santana), gleichsam um [ihnen] einen Dienst zu erwei-
sen, das Sthananga dargelegt.

[Dieses Sthananga), das die verschiedenartigsten Reichtiimer (artha) und die
wertvollsten Edelsteine besitzt, steht {iber den Gottheiten [oder: wird von Gotthei-
ten verwaltet]; es wurde aus irgendeinem Grunde von keinem Friitheren, obwohl
dieser in Wissen und Tat iiber die Kraft verfiigte, ,,entsiegelt [das heifit kom-

von VisAvBh 13 und 14) und samudayartha. 4,4 handelt er iiber anuyoga (mit Zitat von
VisAvBh 836), 4,10 ff. , niksepisiert er die Bestandteile des Werktitels (uttara und ad-
hyayana), und 15,8 folgen kurze Worterkldrungen (nirukti) zu den anuyogadvarani.
Auch dort werden dann die dvarani ausfiihrlich behandelt (16,4: upakrama; 22,10:
niksepa; 25,14: anugama, auch Santistiri verzichtet an dieser Stelle auf eine Erléuterung
von naya), bevor 26,11 das erste sitra des Uttaradhyayana zitiert wird.
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mentiert] und war deshalb fiir manche Furchtsame ,,unniitz*; es ist vergleichbar
einem riesigen Schatzhaus, das den Bereich der Wiinsche iibersteigt.

Obwohl mein Wissen und meine Kraft von mangelhafter Art sind und ich in
der Hauptsache lediglich meine Kiihnheit besitze, weil ich wiinsche, dass die Dar-
reichung (viniyojana) der Reichtiimer [des Schatzhauses; das heif3t die Darlegung
der Lehre des Werkes] mir und anderen von Nutzen ist, deshalb, ungeachtet mei-
ner eigenen Fihigkeiten, hére ich auf die AuBerungen der kundigen Friiheren [das
heift auf die Tradition im Allgemeinen], ziehe etwas meine eigenen Gedanken in
Betracht und befrage ich geeignete (fathavidha) Zeitgenossen betreffs der geeig-
neten Mittel zu dieser [Untersuchung]. Ich beginne die Untersuchung (anuyoga),
die dem ,,Entsiegeln® [eines Schatzhauses] gleicht, wie mit der groen Versessen-
heit, mit der man den Lastern wie dem Wiirfelspiel etc. verfallen ist.

So [weit] die Vorrede [zu meiner Untersuchung] des Werkes.

[ViSAvBh, Strophe 2 (2,12-2,13)]

Durch die Darlegung des Nutzens (phala) etc. und der Eingangspunkte (dvarani)
der Untersuchung (anuyoga) von jenem [Sthananga], handelt es sich um eine T4-
tigkeit. Denn es heif3t:

,.Lhr [das hei3t der Untersuchung] Nutzen, die Verbindung (yoga) [von Mittel und
Ziel], die Zeichen mit gliicklicher Vorbedeutung (margala), das Ziel des Werkes
insgesamt (samudayartha),'® und ebenso die Eingangspunkte samt deren Unterar-
ten (bheda), Worterklarungen (nirukta) und dem Zweck ihrer Reihenfolge (kra-
maprayojana), sind zu erkldren. [Vi§AvBh 2]'!
[phala (2,14-2,17)]
Hierzu: Im Zusammenhang mit der Tétigkeit von Versténdigen ist es unumgéng-
lich, tiber den Nutzen zu handeln, denn ansonsten gibe es kein Ziel (oder: keinen
Zweck, prayojanatva) dieser [Titigkeit].!? Zweifelnde Horer wiirden sich nicht an

10" jinabhadra, Autokommentar, in Malavaniya (1993): samudayartha = pindartha. Vgl.
Anuyogadvara 74: Avassagassa eso pimdattho vannito samasenam; in der Uber-
setzung von Hanaki (1970): ,,This is the condensed meaning of the Avassaga, stated
in brief.“ (4dnuyogadvara 73 wird der Inhalt aller sechs Kapitel des Avasyakasiitra
zusammenfassend in einer Strophe wiedergegeben). Zum Zwecke der Darlegung des
samudayartha des Stha. ,,niksepisiert Abh. weiter unten sthana und anga.

Ebenfalls zitiert von Santistiri in seiner /7kd zum Uttaradhyayanasiitra, siehe Balbir (1993:
219, Anmerkung 18).

Vgl. in Haribhadras AvaSyakavrtti: preksavatam pravrtty-artham phaladi-tritayam
sphutam / mangalam caiva sastradau vacyam istartha-siddhaye; in der Ubersetzung von
Balbir (1993: 217): ,,La triade (fruit, etc.) est clairement le but de l'activité¢ des gens
perspicaces, et au début d'un traité, pour garantir le resultat désiré un mangala doit étre
énoncé.” Die Strophe findet sich ebenfalls in Malayagiris Kommentar zum 4. Upanga
(Prajiiapana), siche Balbir, ebd. S. 216, 217, 219.
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die Tétigkeit [dieser Untersuchung] wagen und sie mit dem Reiben eines Dornen-
zweiges gleichsetzen.!3 Aufgrund der Unterscheidung [von phala bzw. prayojana'*]
in ,,unmittelbar* (anantara) und ,mittelbar (parampara), ist jener Nutzen] zwei-
fach. Hierzu: Das unmittelbare [Ziel] ist das Verstehen der Bedeutung (arthava-
gama). Durch die Ausfiihrung (anusthana) [das heiflt durch die in Praxis umgesetzte
Theorie] jenes vorhergehenden [Verstehens der Bedeutung] erlangt man die Erlo-
sung (apavarga). Diese ist das mittelbare Ziel (paramparaprayojana).

[voga (2,18-3,3)]
Ebenso yoga, das heilit ,,Verbindung* (sambandha). Jene [Verbindung] ist gege-
ben, wenn als ihr Wesensmerkmal Mittel (updya) und Ziel (upeya) existieren.

Némlich: Eine Untersuchung ist das Mittel, das Verstehen der Bedeutung etc.
ist das Ziel. Dann wird, eben aufgrund der Nennung des Zieles, diese [ Verbindung]
besprochen.!® Die Verbindung (sambandha) hat als Merkmal die ,,giinstige Gele-
genheit™ (avasara). Hieriiber ist zu handeln. Gemeint ist: Was ist die Verbindung,
das heif3t die giinstige Gelegenheit, zum ,,Geben* dieses Werkes (asya) [in Form
einer Kopie des Textes]?'® Oder: Wer ist geeignet, so dass ihm dieses [Werk] ge-
geben werden kann?

Hierzu: Einem Erlosungsfahigen, der sich nach dem Weg zur Erlosung sehnt
und der den Anweisungen des Lehrers strikt folgt, einem Monch (pranin, wortl.:
Wesen), dessen Monchsweihe acht Jahre zuriickliegt, ist das Sthananga, und zwar
in satra-Form [das heifit zunichst als Text, ohne weitere Erklarungen], zu geben.
Dies ist die ,,giinstige Gelegenheit®. Und dieser [Monch] eben ist einer, der geeig-
net ist. Denn es heif3t:

,,Fiir jemanden aber, dessen Mdnchsweihe drei Jahre zuriickliegt, ist das Acarapra-
kalpa genannte Kapitel [geeignet],!” fiir jemanden, dessen Mdnchsweihe vier Jahre
zuriickliegt, ist das gesamte Sitrakrta genannte anga-Werk geeignet.” [Parica-
vastuka 582]

,»[Die drei Chedastitra] Acaradasah, Kalpasiitra und Vyavahara jedoch sind fiir je-
manden, dessen Mdnchsweihe fiinf Jahre zuriickliegt [geeignet]. Was die beiden

13" Siehe Balbir (1993: 216,Anm. 12).

Vgl. Balbir (1993: 218) zur Austauschbarkeit der Begrifte phala und prayojana.
Jambiivijaya (1985: 1) findet sich hierzu die folgende Glosse des Hrsg.: prayojanasya
sadhitatvat, yadi ca na tatha tarhy ayam api sadhya eva - weil das Ziel erreicht wurde;
aber falls nicht, dann als ein zu erreichendes (Ziel).

16 Siehe dazu Kriimpelmann (2019: 148).

Es ist das Nisithasiutra gemeint, das urspriinglich eine citliya (Appendix) beziehungs-
weise ein adhyayana (Kapitel) des Acarangasiitra war, siche Bhatt (1987-1988: 971f.)
und Schubring (1935: 78).
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anga-Texte Sthana und Samavaya angeht, so sind sie [geeignet] fiir jemanden, der
[bereits] seit acht Jahren [ordinierter Monch] ist.“ [Pasicavastuka 583]'8

Ansonsten entstehen beim ,,Geben* jenes [Sthananga] Fehler, wie etwa Nichtaus-
filhrung der Anordnungen [des Lehrers durch den Schiiler] etc.

[mangala (3,4-4,2)]

Ebenso: Aufgrund der wesentlichen Charaktereigenschaft (bhitata) jenes [Stha-
nanga] als Gliicksgut (sreyas) konnten, wenn Hindernisse [beim Studium] auftau-
chen, Schiiler, deren Fahigkeiten begrenzt sind, von einer Tatigkeit in dieser Sache
Abstand nehmen (raivatra pravarteran). Deshalb ist zur Beruhigung jener [Schii-
ler] das ,,Zeichen mit gliicklicher Vorbedeutung® (mangala) zu erlautern. Und es
heift:

,| Vor] den Gliicksgiitern [stehen] viele Hindernisse. Deshalb [sollen Schiiler] durch
recht getitigte Anndherungen [an die Untersuchung] mittels der Zeichen mit gliick-
licher Vorbedeutung jenes [ Werk] ergreifen wie einen sehr grolen Schatz oder wie
einen michtigen Zauber.* [VisAvBh 12]

Ein Zeichen mit gliicklicher Vorbedeutung findet sich am Anfang, in der Mitte
und am Ende des Werkes, damit der Reihe nach [erstens] der [Schiiler] den Inhalt
des Werkes ohne Hindernisse erfassen kann, [zweitens] Festigkeit [im Studium,
oder: in der Kenntnis] eben jenes [Werkes] erreicht wird, und [drittens] eben eine
Kontinuitit [der Uberlieferung; avyavaccheda)] gewihrleistet ist.'” Dazu heiBit es:

Jenes Zeichen mit gliicklicher Vorbedeutung gibt es am Anfang, in der Mitte und
am Ende des Werkes. Das erste [marigala] ist bestimmt fiir das Uberschreiten der
Hindernisse [beim Studieren] der Bedeutung des Werkes.“?° [VisAvBh 13]

,,Das mittlere [mangala] dient der Festigung [Prakrit: thejja, Sanskrit: sthairya; des
Studiums oder der Kenntnis jenes Werkes]. Das letzte [margala] jenes [Werkes]
aber dient der Nichtunterbrechung [der Uberlieferung] in der Reihe vom Schiiler zu
dessen Schiiler und so weiter.“ [Vis$AvBh 14]

Hierzu: Das Zeichen mit gliicklicher Vorbedeutung am Anfang — , Ich habe, o
Langlebender, den Erhabenen [so reden] gehort® — ist das [erste] sutra zu Beginn

1% Ein dem Haribhadra (8. Jh. n. Chr.) zugeschriebenes Werk, sieche Anonymus (1988).
Vgl. Leumann, in: Plutat (1998: 81): ,,Das Paiicavastuka ist im Wesentlichen eine
Neugruppierung élterer Textstellen, die vorwiegend aus Niryukti- und Bhashya-Wer-
ken entnommen sind.“ Die von Abh. zitierten Strophen sind Teil einer ausfiihrlichen
Aufzidhlung von Texten und mit diesen verbundenen Altersvorschriften, die sich
Paiicavastuka 582—588 findet und die Abh. an spiterer Stelle in seinem Kommentar
zu Stha. 400 vollstindig zitiert. Die é&lteste auf uns tiberkommene Quelle dieses cur-
riculum ist Vyavaharasitra X 20-34, siehe Kriimpelmann (2019).

19" Siehe dazu Balbir (1993: 220) und Bollée (1977: 30).

20 Siche Balbir (1993: 220) und Avasyakavrtti, in Anonymus (1916-1917: 2).
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[des Sthananga]. Weil das Wort ,,Tradition* (sruta) in der Nandi [welche als
mangala des gesamten Jaina-agama angesehen wird]?! enthalten ist, oder auf-
grund des Erfiilltseins mit Hochachtung vor dem [im ersten sitra genannten] Er-
habenen (bhagavat). Heilit es doch [in dem ersten sitra] jenes [Sthanangal: ,,ayus-
mata bhagavata“.** Und durch [die Verbindung des siitra mit] der Nandi und
durch die Hochachtung vor dem Erhabenen wird [ein mangala] erlangt (marng-
yate),? das heiBt durch dieses [marngala] wird das Gewiinschte erlangt (adhigam-
yate varichitam). Aufgrund der Verbundenheit mit der Bedeutung des marngala
[am Anfang].

Das mangala in der Mitte ist das erste sitra des fiinften Kapitels: ,,Die fiinf
groBen Geliibde ...“ Weil den groBen Mdnchs-Geliibden ein margala inhérent ist
durch die [dem Einhalten der Geliibde zu verdankenden] Seelenzustinde wie etwa
ksayika [das heiBt dem auf Vernichtung des karman beruhenden Zustandes)** etc.
Denn die Seelenzustinde des ksayika etc. sind ein marngala. Weil es heif3t:

,,Vom no-agama-Gesichtspunkt?® aus betrachtet, ist ein Zustand der Seele sehr rein,
der ein ksayika-Zustand etc. ist.“ [Vi$AvBh 49¢,d]

Oder [statt des ersten sitra im fiinften Kapitel des Sthananga] ist das erste sitra
im sechsten Kapitel [ein marngala in der Mitte]: ,,Ein Monch, der die sechs Quali-
téten (sthana) besitzt, ist fihig eine Gruppe von Mdnchen zu leiten.“?® Weil ein
Monch zu den fiinf [verehrungswiirdigen] ,,Oberhéuptern® (paramesthin) [der

2L Im Nandisiitra wird iiber Srutajiiana, das ,,Erkennen mittels der Tradition (sitra 61—
120) gehandelt. Vgl. Punyavijaya (1968: Introduction, p. 31): ,,It [i.e. Nandisiitra] has
secured the position of an auspicious introductory prayer in the beginning of
Agamaviacana.“ Und ebd., S. 32: ,,Thus it is established that the Nandi occupies the
position of marigala in the beginning of the study of the Agamas and also that it points
out the connection of a particular sastra with jiiana. Siehe auch Bollée (1977: 30).

22 Dies, obwohl Abh. in seinem Kommentar zum ersten sitra im Stha. ,,Gusam* nicht etwa
im Sinne eines Instrumentals ,,ayusmata (!)*, sondern als Vokativ ,,ayusman’ interpre-
tiert, 10,23: srutam maya ayusman tena bhagavata evam akhyatam. Hier gilt sein An-
liegen vielleicht einer ,,Intensivierung™ des margala.

2 vgl. Vi$AvBh 22, Jinabhadra, Autokommentar, in Malavaniya (1993): mangyate—adhi-
gamyate sadhyate, und Sheth (1963) s.v. mamg: sadhand [erlangen, erzielen].

24 Siehe Glasenapp (1925: 185) und Schubring (1935: 117).

*% Das Nandisiitra ist nach Vi$AvBh 78 ein bhavamargala, welches die fiinf Arten des
Erkennens, srutajiiana etc., umfasst. Ein Synonym zu Sruta ist agama, und no-agama
bedeutet hier die vier Arten des Erkennens ohne srutajiiana, siehe Jinabhadra, Auto-
kommentar, in Malavaniya (1993) zu Vi$AvBh 49: agama-varja-jiiana-catustayam. Die
anderen vier jiiana-Arten sind: matijiiana, avadhijiiana, manahparyayajiiana, kevala-
Jjfiana, siehe Glasenapp (1925: 178f.).

26 Diese sechs sthana (Abh. = guna) sind (Kommentar zu Stha. siitra 475): Glaube, Wahrheit,
Intelligenz, Gelehrsamkeit, Kraft, Friedfertigkeit: sraddha, satya, medha, bahusruta , Sakti,
alpadhikarana.
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Jaina] z&hlt, kommt ihm das Charakteristikum eines marigala zu.?” Oder aufgrund
der in jenem sutra genannten Qualitéten (sthana), [die fur] das Leiten (dharana)
des gana [noétig sind, und] denen ein marngala aufgrund der Seelenzustinde [des
Monches] wie ksayopasamika [das heiflt dem auf eine teilweise Vernichtung des
karman beruhenden Zustandes] etc. inhérent ist.

Das mangala am Schluf} aber [sind die Schlussworte] des letzten sitra des
zehnten Kapitels [und damit des gesamten Sthanarngal: ,,Es werden unendlich
viele Stoffe, denen eine zehnfache Abstufung des Grades ihrer Rauhheit zukommt,
gelehrt.“?® Weil hier [in dem siitra] dem Wort ,,ananta®, vergleichbar dem Wort
,rddhi®, ein marigala inhdrent ist.?’

Oder: Das gesamte Werk ist ein marngala. Aufgrund der Bedeutung der Til-
gung der karman-Partikel (nirjara), [die durch die Lektiire des Sthananga gelingt].
[Die Sthanarga-Lektiire] ist [also] der Askese vergleichbar.’® Aber die wieder-
holte Bekréftigung (anuvada) des mangala-Charakters des Textes, welcher [ins-
gesamt] ein mangala ist, hat als Ziel das Annehmen des marigala-Charakters durch
den Geist des Schiilers. Denn ein mit dem marngala-Charakter [des Geistes] ergrif-
fenes Werk kann ein margala sein (syat). Ebenso [verhélt es sich beziiglich des
mangala-Charakters eines] Monches. Genug [der Ausfiihrungen] in diesem Zu-
sammenhang. Hier ist zundchst das marngala etc. des Werkes erklédrt worden. Aber
auch [das mangala] einer Untersuchung muss dargelegt werden. Zwischen den
beiden aber gibt es in keinerlei Hinsicht einen Unterschied.

[samuddayartha (4,3-5,21)]

Und jetzt wird ,,das Ziel des Werkes insgesamt™ (samuddyartha) bedacht. Hierzu:
Sthananga. So ist der Name des Werkes. Ein Name aber ist, weil er als ,,wahr* etc.
unterschieden wird, von dreifacher Art. Namlich folgendermaf3en: [Ein Name ist] wahr
(yathartha), unwahr (ayathartha), sinnlos (arthasinya). Hierzu: Wahr ist [der Name]

27 Die fiinf ,,Oberhiupter sind: tirtharkara, siddha, dcarya, upadhydya, muni (hier: ana-
gara), siehe Glasenapp (1925: 361).

28 Die unendlich vielen Atome haben neben den Eigenschaften Farbe, Geschmack und
Geruch auch die Eigenschaft der Fiihlbarkeit (sparsa). So kdnnen sie, in verschiedener
Qualitdt bzw. in Gradabstufungen (guna), ,,glatt” (snigdha) und ,,rauh* (ritksa, Prakrit:
lukkha) sein, eine Grundvoraussetzung dafiir, dass sie sich zu Aggregaten zusammen-
setzen konnen, siche Schubring (1935: 88-89). Das erste Kapitel im Stha. endet
mit ...egaguna-lukkha poggalda anamta pannatta. Das zweite Kapitel mit ...duguna-
lukkha poggala anamta pannattda. Und so fort bis zu dem von Abh. zitierten letzten
Satz im letzten Kapitel.

29 Vgl. Bohtlingk (1887: 2, Anmerkung) zu vrddhiradaic in Paninis Grammatik 1,1,1: ,,Pa-
nini erklart absichtlich vrddhi vor guna ... um sein Werk mit einem Gliick verheissenden
Worte zu beginnen.

30 vl Tatvvarthadhigamasiitra IX 19, wonach svadhyaya - Studium, zur inneren Askese
gehort, siehe Jacobi (1906: 537-538).
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LWpradipa‘ etc. [Denn diesem Namen kommt immer die gleiche Bedeutung ,,.Lampe,
Leuchte zu.] Unwahr ist [der Name] ,,paldsa‘ etc. [Denn das Wort hat verschiedene
Bedeutungen]. Sinnlos ist [der Name] ,,[lebendiger] Elefant aus Holz* etc.

Hierzu: Die Benennung des Werkes wird als eine wahre gewiinscht.

Hierzu: Es gibt eben aufgrund der Vollstindigkeit [des Werkes] (parisamapti)
ein ,,Ziel des Werkes insgesamt®. Weil es so ist, darum wird jenes [Ziel] dargelegt.
Hier [im Werktitel] aber gibt es sthana und anga, zwei Worter, auf die der
niksepa’! anzuwenden ist. Hierzu: sthana ist, weil [der Begriff unter den Gesichts-
punkten] Name (nama), Darstellung (sthapana) etc. unterschieden wird, von fiinf-
zehnfacher Bedeutung. Denn es heif3t:

(1) Name (nama), (2) Darstellung (sthapana), (3) materiale Substanz (dravya), (4)
Ort (ksetra), (5) Zeit (addha),? (6) Hohe (iirdhva), (7) Sichenthalten (uparati),
(8) Aufenthaltsort (vasati), (9) Selbstbeherrschung (sam yama), (10) Fiihrer
(pragraha), (11) Soldat (yodha), (12) Unbeweglichkeit (acala),** (13) Zéhlen (ga-

nana), (14) Vereinigung (sandhana), (15) mentaler Zustand (bhava).” [Acaranga-
niryukti 175; Nisithabhasya 62691%

[1. nama] Hierzu: sthana ist eben ein Name: sthana als Name. sthana wird als
Name sowohl fiir ein solches [Wesen], das Bewusstsein hat, als auch fiir ein sol-
ches [Ding], das kein Bewusstsein hat, verwendet. Jenes Ding (vastu), welches mit
dem Namen sthana bezeichnet wird, hat sthana als Namen. So wird gesagt.

[2. sthapana] Ebenso: Was dargestellt ist, ist eine Darstellung, das heil3t ein
Wiirfel etc. Jene mit dem Ziel eines sthana hergestellte [Darstellung] wird eben
sthana genannt. Also ist eben die Darstellung ein sthana: sthana als Darstellung.®

3L Ein terminus technicus, der die Analyse eines Begriffes oder einer Sache bezeichnet,
soweit sie unter verschiedenen, festgelegten Gesichtspunkten vorgenommen wird,
siche Glasenapp (1925: 149), Schubring (1935: 106—107), Alsdorf (1973), Bhatt
(1978), und die mehrfache Durchfiihrung eines niksepa weiter unten in der Einlei-
tung des Abh.

Schubring (1935: 86, Anmerkung 1): ,,Zweifellos liegt adhvan zugrunde, aber das Skt.
der Komm. hat gleichfalls addha.*

Stlanka, Acarangatika, in Jambavijaya (1978: 59), und Abh. (4,19): uparati = virati; ein
,unscharfer Begriff, den Jacobi (1906) in seiner Ubersetzung von Tattvarthadhiga-
masitra VII 1 als ,,Ablassen (vom Toten etc.)”, Glasenapp (1925: 183) als ,,Selbst-
zucht*“ und Schubring (1935: 191) im Sinne von ,,Achtung der Gebote* interpretieren.
Der Form nach ein Adjektiv.

Auch Jinadasa, Acarangaciirni, in Anonymus (1941: 46-47), und Slanka, Acardngatika, in
Jambiivijaya (1978: 59-60) erldutern die genannten Gesichtspunkte, ausgenommen nama und
sthapand. Jambuvijaya (1985: 4, Anmerkung) nennt weitere Belegstellen: Sitrakrtanga-
niryukti 167, Dasasrutaskandhaniryukti 10, Uttaradhyayananiryukti 384, 522.

Vgl. Alsdorf (1973: 456): ,,Sthapana is the pictorial or material representation of
the animate or inanimate, concrete or abstract niksepa object, its effigy or illustra-
tion.“

32
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[3. dravya] Ebenso: materiale Substanz (dravya): [Das ist] ein sthana, [und
zwar| mit Geist, ohne Geist oder mit beidem vermischt, weil es Grundlage
(asrayatva) der Eigenschaften (guna) und Zusténde (parydaya) ist. Darum ist [dra-
vyasthana) ein Karmadharaya-Kompositum [das heif3t: sthana als materiale Sub-
stanz].

[4. ksetra] Ebenso: Ort, das heillt Raum (akasa). Und jener ist ein sthana, weil
er Grundlage der Substanzen (dravya) ist: sthana als Ort.

[5. addha] Ebenso: Zeit, das heiit kala (Zeit). Auch jene ist ein sthana, weil
die [Lebens-] Dauer (sthiti) der einzelnen Existenzen (bhava) [in ihren jeweiligen
Wiedergeburtskorpern] und die [Lebens-] Dauer (s¢hiti) aller nacheinander folgen-
den Existenzen in demselben Korper (kdya) als bhavakala und kayakala bezeich-
net werden. Und Dauer ist eben ein sthana.’’

[6. @rdhva] Hohe: Ein durch Hohe [charakterisiertes] sthana, das heifit [eine
durch Hohe charakterisierte Korper-] Positur (avasthana) eines Mannes. Ein
sthana als Hohe, das heiBt die kayotsarga [-Positur].*® Hier driickt das Wort
sthana eine Tat aus. Ebenso ist sthana zu betrachten als ein Niedersitzen, Sichdre-
hen* etc., aufgrund der dem Wort ,,Hohe* implizit zukommenden Bedeutungen.*

[7. uparati] Ebenso: uparati (Sichenthalten), das hei3t virati (Entsagung). Jene
[Entsagung] ist eben ein sthana, weil sie die Grundlage verschiedener Qualititen
ist. Oder das Wort sthana hat hier die Bedeutung ,,spezielle Art“ (visesa). Deswe-
gen: Ein sthana der Entsagung, das heif3t eine ,,spezielle Art* [derselben], das ist
ein sthana der Entsagung. Und jenes [sthana] ist eine partielle (desa) Entsagung
oder eine vollstindige (sarva) Entsagung.*!

37 Siehe Jacobi (1906) in seiner Anmerkung zu Tattvarthadhigamasiitra 111 18 und Schu-
bring (1935:99, 123). Jinadasa, Acarangaciirni, in Anonymus (1941:46), nennt als un-
terscheidendes Merkmal der beiden Begriffe ihr Bezogensein entweder auf Himmels-
und Hollenbewohner (bhavasthiti) oder auf Tiere und Menschen (kayasthiti). Eine aus-
fiihrliche Diskussion mit Angaben zur jeweiligen Lebensdauer der Wesen findet sich in
Silankas Acarangatika, siche Jambiivijaya (1978:88).

Eine bestimmte Meditationsstellung, siche Glasenapp (1925:372).

tvagvartana: resanskritisiert aus Prakrit tuyattana, vgl. auch Jinadasa, Acarangaciirni,
in Anonymus (1941:46): nisiyana [Sanskrit: nisadanal-tuyaddana-thana; siche Sheth
(1963) s. v. tuyattana — (Hindi) parsva-parivartana, karvata phirana — Das Wechseln
der Korperseite (beim Liegen etc.).

Vgl. Jinadasa, Acarangacirni, in Anonymus (1941:46) und Silanka, Acarangatika, in
Jambuvijaya (1978:88).

Nach Jinadasa, Acarangaciirni, in Anonymus (1941:46), bezieht sich die Unterschei-
dung zwischen einem ,,eingeschrinkten” (dese) und einem ,,vollstdndigen (savve)
uparati-sthana auf die fiinf anuvrata der Laien bzw. auf die fiinf mahavrata der Mon-
che: uvarai-thanam dese savve ya, dese anuvratani pamca, savve mahavvayani pa
mea. Vgl. Silanka, Acarangatika, in Jambavijaya (1978:88): tat sthanam dese sar-
vatra ca Sravaka-sadhu-visayam.
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[8. vasati] Ebenso: Ein Aufenthaltsort wird sthana genannt. In Betracht dessen,
dass man an ihm verweilt.*?

[9. samyama] Ebenso: [Das Kompositum] samyamasthanam [ist ein Tat-
purusa-Kompositum in der Bedeutung] sthana der Selbstbeherrschung. Hier hat
das Wort sthana verschiedene Bedeutungen. Die spezielle Charakteristik der
Selbstbeherrschung wird bestimmt durch (kr¢a) das hohere bzw. geringere Mal} an
Reinheit.** [Dies zum] sthana der Selbstbeherrschung.

[10. pragraha] Ebenso: Es wird ergriffen, das heif3t es wird akzeptiert (upa-
divate). Aufgrund einer Rede, der zugestimmt werden muss. Derjenige ist ein Fiih-
rer (pragraha), das heifit ein Leiter (nayaka), dessen Anweisungen befolgt werden
miissen. Dies ist die Bedeutung [von pragraha]. Und jener [Fiihrer] ist entweder
von weltlicher oder von geistlicher Art. Hierzu: Weltliche [Fiihrer] sind Konige,
Kronprinzen, Hoflinge, Minister und Prinzen. Geistliche [Fiihrer] aber sind dcar-
ya, upadhyaya, pravartin* sthavira und ganavacchedaka.®® Das sthana von je-
nem [Fiihrer], das heiB3t [dessen] Status (pada, oder: Position), das ist das sthana
des Fiihrers.

[11. yodha] Ebenso: Das sthana der Soldaten, das hei3t das [beim Bogenschie-
Ben] durch bestimmte Stellungen (nydsa-visesa) des Korpers — etwa alidha, pra-
tyalidha, vaisakha, mandala und samapada*® — charakterisierte (atmakam) sthana
der Soldaten.

[12. acala] Ebenso: Unbeweglichkeit. Sie ist eine Eigenschaft (dharma), die
das Charakteristikum der Unbeweglichkeit und einen Anfang und ein Ende (pary-
avasita)* etc.*® hat. sthana ist [hier] sthana als Unbeweglichkeit.*’

[13. ganana] Ebenso: Zahlen. sthana betriftt den Bereich (visaya) des Zahlens

42 Jinadasa, Acarangacirni, in Anonymus (1941: 46): vasadhi-thanam uvassao [Sanskrit:

upasrayah —Versammlungshaus der Monche].

43 Siehe Jacobi (1906) in seiner Anmerkung zu Tattvarthadhigamasiitra IX 49: ,Durch die
Leidenschaften entstehen unzahlige Grade (sthana) der Selbstzucht. So auch Jinadasa,
Acarangaciiri, in Anonymus (1941: 46): samjama-tthanam asamkhijja [Sanskrit: asam-
khyeya] samjama-thana.

44 Siehe Abh. zu Stha. sitra 183 und Deo (1956: 145).

45 Vgl. Jinadasa, Acarangaciirni, in Anonymus (1941: 46). Uber die geistlichen Fiihrer und

ihre Funktionen handeln Schubring (1935: 161-162) und Deo (1956: 143—-148).

Zu diesen Stellungen siehe Agnipurana, adhyayana 2499ff. in der Ubersetzung von

Gangadharana (1985: 645f.)]. Siche auch Srivasta (1985: 66), der illustrierende figiirli-

che Abbildungen aus der Gupta-Zeit vorlegt.

Das Partizip Perfekt Passiv steht hier fiir paryavasana.

Nach Silanka, Acarangatika, in Jambiivijaya (1978: 59-60), ist acalasthana durch die

mdglichen Kombinationen von ,;mit/ohne Anfang“ und ,,mit/ohne Ende* von vierfacher

Art.

Siehe dazu Jinadasa, Acarangaciirni, in Anonymus (1941: 46).
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(ganand): eins, zwei usw. bis zu Sirsaprahelika.>® [Dies ist] das sthana des Zihlens.

[14. sandhana] Ebenso: Vereinigung. Unter dem Gesichtspunkt der materialen
Substanz (dravyatas): [Vereinigung] von Abgeschnittenem, etwa einer Jacke etc.;
oder von nicht Abgeschnittenem, etwa einem aus Tierhaaren (paksman)®! erzeug-
ten Faden etc. Aber unter dem Gesichtspunkt des mentalen Zustandes (bhavatas):
Es gibt wieder eine Vereinigung von Abgeschnittenem bei einem mentalen Zu-
stand, der entweder gelobt wird oder nicht gelobt wird. Oder [es gibt wieder eine
Vereinigung] von nicht Abgeschnittenem bei einem mentalen Zustand, der entwe-
der gelobt wird oder nicht gelobt wird und der aus einem nach dem anderen [Zu-
stand] entstanden ist. Vereinigung, das ist eben ein sthana, das heilit ein durch eine
enge Verbindung (samhatatva) entstandenes Verharren (avasthana) eines Dinges.
Das ist sthana als Vereinigung.>

[15. bhava] Ein sthana der mentalen Zustinde, das ist ein sthana der Seelen-
zustinde audayika etc.,’® das heiBt [es bezeichnet] ein Verharren (avasthiti) [der
Seelenzustdnde]. Das ist ein sthana des mentalen Zustandes.

So hat hier das Wort sthana mehr als eine Bedeutung. Hier aber sind sthana
als ,,Aufenthaltsort™ (vasati) und sthana als ,,Zéhlen* (ganana) Gegenstand der
Untersuchung.** So wird es gezeigt werden.

Jetzt wird der niksepa zu anga dargelegt. Hierzu gibt es die Strophe:

50" Bezeichnung einer unermeflich groBen Zahl mit etwa 200 Ziffern vor dem Komma,
sieche Ratnacandra (1977: sisapahelia).
5L Siehe Rau (1971: 23).
52 Nach Acarangacirni, in Anonymus (1941: 47) und Acardngatika, in Jambivijaya
(1978: 60) sind Zustdnde der Seele (bhava) gemeint, die ,lobenswert® (prasasta)
bzw. ,,nicht lobenswert* (aprasasta) sind und zu denen der Mensch Kontakt hat
(acchinna) oder nicht (chinna). Die Beispiele der Kommentartexte beziehen sich
auf die ,,Stufenleiter (sreni), welche die Seele dank des Grades der Unterdriickung
(upasama) oder Vernichtung (ksapaka) des karman hinauf- aber auch hinabsteigen
kann, sieche dazu Glasenapp (1925: 194-195) und Schubring (1935: 202-203). So
ist ein acchinna und zugleich lobenswerter bhava charakterisiert durch das Empor-
gehen auf dieser Leiter; chinna und zugleich lobenswerter bhdava durch den Abstieg
vom aupasamika-Zustand in den audayika-Zustand, jedoch mit der Tendenz zuriick
nach oben; acchinna und zugleich nicht lobenswerter bhava durch den Irrglauben
und die Unterwerfung unter die Leidenschaften, derart, dass eine Gebundenheit an
den unreinen Zustand existiert; chinna und zugleich nicht lobenswerter bhava durch
die Tendenz des Aufstiegs der Seele vom audayika- zam aupasamika-Zustand.
Der Zustand der Seele, der durch Irrglaube und Unwissenheit gekennzeichnet ist, siche
Glasenapp (1925: 185).
Vgl. Alsdorf (1973: 457): ... the return to the starting point is formally accom-
plished by stating that in the present case we have to do with such and such of the
meanings examined; this is expressed by adhikara with the instrumental of the ob-
ject.”
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,.Es gibt eben ein ariga unter den Gesichtspunkten (1) Name (nama), (2) Darstellung
(sthapana), (3) materiale Substanz (dravya) und (4) mentaler Zustand (bhdava). Die-
ser niksepa zu anga ist flirwahr von vierfacher Art.* [Uttaradhyayananiryukti 144]

[1. nama; 2. sthapand] Hierzu: [Der niksepa zu] Name und Darstellung ist bekannt.>

[3. dravya] anga unter dem Gesichtspunkt der materialen Substanz (dravya) wie-
derum bezieht sich auf eine materiale Substanz, das heifit Branntwein, Arznei etc.;
anga, das hei3t Hilfsmittel (? k@rana) oder Bestandteil (avayava). Das ist ein anga
unter dem Gesichtspunkt der materialen Substanz.

[4. bhava] Unter dem Gesichtspunkt des mentalen Zustandes (bhava), das heiflt
ksayopasamika etc.,>® hat ariga eine ebensolche [Bedeutung wie oben unter dem Ge-
sichtspunkt dravya]. Das ist ein ariga unter dem Gesichtspunkt des mentalen Zustan-
des. Hier aber ist ariga unter dem Gesichtspunkt des mentalen Zustandes Gegenstand
der Untersuchung (adhikara). Das wird gezeigt werden.

Hierzu: [sthana unter dem Gesichtspunkt vasati:] Der Ort, wo die Kategorien
(padartha) wie Seele etc., die charakterisiert sind durch ihre Einzahl etc., stehen,
sitzen, wohnen - aufgrund [dieser] passenden (yathavat) Benennbarkeit: Jener [Ort]
ist ein sthana.

[sthana unter dem Gesichtspunkt ganana:] Oder durch das Wort sthana wird
hier auf den Unterschied beziiglich der Zahlen wie eins etc. Bezug genommen.
Und daher, mit Bezug auf die sthana, die die Zahlen von eins bis zehn umfassen
[das Sthananga ist in zehn Kapitel aufgeteilt] und die die Kategorien wie die Seele
etc. enthalten, aufgrund [dieser] Benennung [hei3t das Werk] Sthana. So wie das
Acara [das heiBt das gleichnamige Werk im Kanon der Svetambara] aufgrund der
[seinem Inhalt entsprechenden] Benennung der acara [das heifit der rechten For-
men des Lebenswandels] [4cardnga heiBt].

Und das Sthana, das ist ein anga, das vergleichbar ist einem Korperteil (ariga)
des [vorgestellten] ,,Lehr-Mannes® (pravacanapurusa) [das heifit des Jaina-Kanons
insgesamt],’” dessen Seelenzustand die Form des ,,niederen rechten Glaubens* (ksa-
yopasamika) hat.® Das ist Sthanariga [und] so ist ,,das Ziel des Werkes insgesamt*
(samudayartha).

55 Siehe Alsdorf (1973:457-458): ,,Now in actual practice it must soon have become ap-
parent that the first two members of the fourfold, the catuska-niksepa, were of rather
limited usefulness. [...] in the explanation of the commentaries they are as a rule barely
mentioned or simply passed over.*

56 Glasenapp (1925:181): ,niederer rechter Glaube“. Der rechte Glaube ist durch das
karman gemindert und kommt nur in ,,Teilen* zur Realisation.

57 Siehe Punyavijaya (1968:13—15).

8 Der gesamte Jaina-Kanon ist charakterisiert durch ks@yopasamika-bhava, den mentalen
Zustand des ,,niederen rechten Glaubens®; siche weiter unten Abh. in seinen Ausfiihrun-
gen zu VisAvBh 940: ksayopasamikabhava-svaripatvat sakala-Srutasya.
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[Erlduternder Einschub (5,21-5,24)]

Und dort [im Sthananga] gibt es zehn Kapitel. Deren erstes Kapitel ist, auf-
grund der Zdhlung, die mit der Einzahl beginnt, und aufgrund der Demonstra-
tion der Kategorien (padartha) wie Seele etc., denen die Zahl eins zukommt,
das Ekasthana.

Dieses [Kapitel] ist wie eine grofle Stadt und hat vier Eingangspunkte der
Untersuchung (anuyogadvara). Namlich folgende: ,,Vorbereitende Betrach-
tung von aullen* (upakrama), ,,Schematisierung® (niksepa), ,,eindringende Un-
tersuchung® (anugama) und ,,bestimmte Betrachtungsweise (naya).

[anuyoga (5,24—6,7) und anuyogadvarani (6,8-6,14)]

Hierzu: Die Untersuchung (anuyoga) ist eine Verbindung (anuyojana), das
heilit [sie schafft] eine Verbindung (sambandhana) mit der Bedeutung des
sitra. Oder: Welche Tatigkeit (yoga) angemessen (anuriipa) oder geeignet
(anukiila) ist, das heiB3t eine Téatigkeit (vyapara) in Form der Darlegung der
Bedeutung des sitra, das ist eine Untersuchung (anuyoga). Und es heif3t:

,,Was eine Verbindung eines Textes (sitra) mit der diesem [Text] innewohnen-
den (nijaka) Bedeutung ist, das ist eine Untersuchung (anuyoga). Oder: yoga
[bezeichnet] eine Tatigkeit, die [beziiglich des sitra] angemessen oder geeignet
ist.“ [VisAvBh 836, 1383]%°

Oder: Mit Riicksicht auf die Bedeutung [des in dem Begriff anuyoga mit yoga ver-
kniipften Préfixes] anu [die Prakritschreibung fiir Sanskrit anu], das heift , kurz*
(laghu) oder ,,danach* aufgrund des [spéteren] Entstehens, gibt es — im Zusammen-
hang mit der Bedeutung (abhidheya) eines mit dem Wort anu zu bezeichnenden
sutra — eine Tétigkeit (yoga), das heillt eine Tatigkeit (vyapara), durch welche eine
Verbindung (sambandha) hergestellt wird; jene [Tétigkeit] heifit entweder [prakri-
tisch] anuyoga oder [sanskritisch] anuyoga. Und es heif3t:

,,Oder: Mit Riicksicht auf seine Bedeutung ist jener Text (siitra), aufgrund seiner Seins-
arten ,.klein“ oder ,,danach* [eben] ein anu [-siitra]. Im Zusammenhang mit der [Unter-
suchung der] Bedeutung von diesem [sitra] ist yoga eine Tétigkeit, durch welche eben
eine Verbindung [mit der Bedeutung des siitra] existiert.* [Vi$AvBh 837, 13841

59 Jinabhadra, Autokommentar, in Malavaniya (1993): anuyogua iti kah Sabdartha ucyate /
Srutasya svenarthenanuyojanamanuyogah / athava sitrasya svabhidheyavyaparo yogah
/ anuripo 'nukilo yogo 'muyogah — ,,Eine Untersuchung (ist es dann, wenn) gefragt
wird: Was ist der Sinn der Worter? Die Verbindung des sitra mit der ihm eigenen Be-
deutung ist eine Untersuchung. Oder: yoga, das ist eine Tatigkeit in Bezug auf die dem
sitra zukommende Bedeutung. Eine (in dieser Hinsicht) angemessene und geeignete
Tétigkeit (voga), das ist eine Untersuchung*.

Jinabhadra, Autokommentar, in Malavaniya (1993): atha carthatah pascad abhidhanat
stokatvac ca sitram anu tasyabhidheyena yojanam anuyogah anuno vd yogo ‘nuyogo 'bhi-
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Jene [Untersuchung] hat Eingangspunkte (dvara), vergleichbar Tiiren, das heifit
Eingéngen (mukha) zum Betreten jener [Untersuchung]. [Die Tiiren aber sind]
Mittel (updya) zum Studium der Bedeutung (arthadhigama) des [ersten] Kapitels
[namens] Ekasthanaka, das mit einer Stadt vergleichbar ist. Das ist [mit anuyo-
gadvara] gemeint. Und hierzu gibt es das Beispiel von der Stadt. So wie eine Stadt,
die kein Tor hat, eben keine Stadt ist. Selbst [eine Stadt], die [nur] ein Tor hat, ist
schlecht zu erreichen und [es kommt aus diesem Grunde] zum Versdumnis von
Geschéften. Aber [eine Stadt] mit vier Haupttoren, deren Tore alle hineinfiihren,
ist leicht zu erreichen und [es kommt] nicht zum Versdumen von Geschéften. Sol-
chermafen aber ist die Stadt, die das Kapitel namens Ekasthanaka ist.5!

Ein Studium [des Ekasthana] ist unmdglich ohne die Eingangspunkte (dvara)
als Mittel des Studiums der Bedeutung [des Textes]. Und selbst wenn man einen
Eingangspunkt erreicht hat, ist [der Text] schwer zu studieren. Aber das Erreichen
[des Textes] durch die vier Eingangspunkte, samt ihren Unterschieden (sapra-
bheda), fihrt zu einem leichten Studium. Deshalb ist die Erwdhnung (upanyasa)
der Eingangspunkte fruchtbringend. Und bei jenen [vier Eingangspunkten] gibt
es —nach der Reihenfolge [ihrer hier vorgenommenen Erwdhnung, also upakrama,
niksepa, anugama, naya] — zwei, drei, zwei und zwei Unterscheidungen.®? Das
sind deren Unterarten (bheda).

dheyavyapara ityarthah — ,,Aber mit Riicksicht auf den Sinn ist das sitra aufgrund seiner
Benennung ,,spéter* und aufgrund der ,,Kleinheit” (des sitra) ein ,,anu‘ (-siitra); eine Ver-
bindung (des siitra) mit dessen Bedeutung (hei3t deshalb) anuyoga. Oder: Weil die Tétig-
keit auf ein ,,anu*(-sitra) bezogen ist, heifit die Tatigkeit im Zusammenhang mit der Be-
deutung (des sutra) anuyoga. Das ist der Sinn“. Siehe auch Punyavijaya (1968: 47-48):
- The prakrta form of the term anuyoga is anu+yoga. The term ‘anu’ means small, little,
short, less in extent (stoka) or it means after, subsequent, posterior. The word actually con-
veys only a part of the entire meaning the speaker intends to convey; in this sense the word
is smaller or lesser in extent (anu) than the meaning which one wants to convey through it.
Again, the meaning first flashes up in the mind of the speaker and it is only afterwards that
the words capable of conveying that meaning occur to his mind. Or, it can also be said that
Lord Mahavira first preached the meaning (i.e. principles) and only afterwards did the
ganadharas compose the sitras embodying this meaning. Thus, as the sitra (words) fol-
lows the meaning, it is called anu. And the union of an anu i.e. a word or sitra with its
meaning is anuyoga. Or, the operation of an anu i.e. a word or siitra by way of conveying
its meaning is anuyoga. In fine, a method of interpreting a word is anu-yoga.*

Fast wortlich entlehnt aus Vis4vBh 902-904 und dem Autokommentar des Jinabhadra.
So auch Santistri, Uttaradhyayanatika, in Anonymus (1950: 15,14); anders Jina-
bhadra, Vi§AvBh 905 (vgl. Anuyogadvara 76, 534, 601): upakrama — sechsfach,
niksepa — dreifach, anugama — zweifach, naya — zweifach: tanimani uvakkama-nik-
khevanugama-naya-sanamaim / cha tti du du vikappaim pabhetato 'mega-bhedaim.
Anuyogadvara 606 werden sieben naya, Tattvarthadhigamasitra 1 34 funf naya ge-
nannt, siche Jacobi (1906: 299); eine Einteilung in zwei naya findet sich Fya-
khyaprajiiapti 630: necchaiya-naya und vavahariya-naya, siche Deleu (1970: 240).
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[nirukti (6,15-6,22)]
[Nun] aber die Worterklarung (nirukti) [dieser vier Begrifte]:

[1. upakrama) ,,Beginnen® (upakramana), das ist die ,,vorbereitende Be-
trachtung von aullen (upakrama). [Dieser upakrama ist] ein Mittel (sadhana),
das sich auf die ,,Existenz® [des Werkes im Allgemeinen] bezieht und als Merk-
mal das Herbeiholen des Werkes an einen [Studien-] Ort hat, [damit dann] die
»Schematisierung® (nyasa) [angewendet werden kann].%®

Oder: Mit diesem wird begonnen. [Die Untersuchung des Werkes kann nur]
in Verbindung (yoga) mit der [zustimmenden] Rede des Lehrers [beginnen]. [In-
sofern] ist die ,,vorbereitende Betrachtung von auBlen* ein Mittel (sadhana) im
Sinne des Instrumentals (karana).

Oder: Bei diesem wird begonnen. [Die Untersuchung des Werkes kann nur
beginnen] wenn Schiiler oder Horer anwesend sind. [Insofern] ist die ,,vorberei-
tende Betrachtung von auflen‘ ein Mittel (sadhana) im Sinne des Lokativs (adhi-
karana).

Oder: Es wird aufgrund von diesem begonnen. [Die Untersuchung des Wer-
kes beginnt nur] aufgrund des bescheidenen Auftretens (vinaya) des Schiilers
(vineya) dem Lehrer (vinita) gegentiiber. [Insofern] ist die ,,vorbereitende Be-
trachtung von auflen® ein Mittel im Sinne des Ablativs (apadana).

[2. niksepa] Ebenso: Schematisieren (niksepana), das ist ,,Schematisierung*
(niksepa).

Oder [wie oben bei upakrama]: Es wird schematisiert mit diesem, bei die-
sem, aufgrund von diesem. Oder: niksepa, nyasa und sthapana, dies sind Syno-
nyme.%

[3. anugama] Ebenso: Untersuchen (anugamana), das ist die ,,eindringende
Untersuchung* (anugama). Oder [wie oben bei upakrama und niksepa]: Es wird
untersucht mit diesem, bei diesem, aufgrund von diesem. Oder: Die ,,eindrin-
gende Untersuchung®, das heif3t eine genaue Bestimmung (pariccheda) des Tex-
tes gemal [der durch die] ,,Schematisierung® (nydsa) [gewonnenen Erkennt-
nisse].

[4. niksepa] Ebenso: Die Anwendung eines naya (nayana), das ist eine ,,[be-
stimmte] Betrachtungsweise® (naya). Oder (wie oben bei upakrama, niksepa
und anugama): Es wird eine ,,[bestimmte] Betrachtungsweise® ausgefiihrt
(niyate) mit diesem, bei diesem, aufgrund von diesem. Oder: ,,[Bestimmte] Be-
trachtungsweise™ (naya), das heilit die genaue Bestimmung (pariccheda) [nur]

83 Der upakrama ist Voraussetzung fiir den niksepa. Auch hier folgt Abh. nahezu wértlich
Jinabhadra, siche Vi§AvBh 906.

4 vgl. Alsdorf (1973: 455): ,,As a synonym of niksepa, the commentators sometimes use
the word nydsa. Siehe Jinabhadra, Autokommentar zu Vis$AvBh 907, in Malavaniya
(1993): niksepo nyasah sthapaneti yavat.
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eines Teils eines Dinges, das seinem Wesen nach unendlich viele Eigenschaften

(dharma) hat. Das ist die Bedeutung [von naya].%®

|kramaprayojana (6,23-7,3)]

Und welches ist das Ziel, das mit einer solchen Reihenfolge der Eingangspunkte,
nimlich ,,vorbereitende Betrachtung von aulen (upakrama) etc. verfolgt wird?
Hierzu wird gesagt: Flirwahr, was nicht begonnen wurde und was sich nicht in der
Néhe befindet, auf das wird nicht der niksepa angewendet. Und auf was nicht [un-
ter Anwendung der Gesichtspunkte wie] ,,Name* etc. der niksepa angewendet
wurde, das wird nicht eingehend in Bezug auf die Bedeutung untersucht. Und was
nicht beziiglich seiner Bedeutung eingehend untersucht wurde, das wird nicht mit
den ,,[bestimmten] Betrachtungsweisen* (naya) gepriift (vicaryate). Deswegen
eben diese Reihenfolge. Und es heif3t:

,,Die Reihenfolge der Eingangspunkte (dvara) ist eben diese, weil nicht niksepisiert
wird (niksipyate), was sich nicht in der Néhe befindet [also ohne upakrama geblie-
ben ist]. [Und] nicht wird eingehend untersucht, was [aufgrund der Nichtanwen-
dung des niksepa] keinen [eindeutigen] Sinn hat. Es gibt [aber] keine eingehende
Untersuchung (anugama), ohne dass [auch] die ,,[bestimmten] Betrachtungswei-
sen‘ (naya) bedacht wurden.*%® [VisAvBh 910]

Nun also sind der ,,Nutzen* (phala) etc. dargelegt worden.

|anuyogadvarani (7,3-10,14)]

Jetzt wird, nachdem zuvor die Unterschiede der [einzelnen] Eingangspunkte der
Untersuchung (anuyogadvara) [nur kurz] erwéhnt wurden (bhanana), eben dieses
Thema (adhyayana)®’ [ausfiihrlich] bedacht.

[upakrama (7,3-8,24)]
Hierzu: Die ,,vorbereitende Betrachtung von aulen* (upakrama) ist von zweifa-
cher Art: ,,gewodhnlich® (laukika) und ,,gelehrt* ($astriya).®®

Der ,,gewohnliche* [upakramal] ist von sechsfacher Art. Aufgrund der Unter-
schiede unter den Gesichtspunkten Name (nama), Darstellung (sthapand), mate-
riale Substanz (dravya), Zeit (kala) und mentaler Zustand (bhava).

65 vgl. Jacobi (1906) zu Tattvarthadhigamasiitra 1 35: , Die nayas sind Methoden einen

Gegenstand darzustellen, indem nur diejenige Seite desselben, auf welche es dem Leh-
renden ankommt, hervorgehoben wird, wéhrend die {ibrigen, fiir ihn gleichgiiltigen, un-
beachtet bleiben.*

nayamata: mata ist Partizip Perfekt Passiv zu man.

67 Wartlich: Studium.

8 Val. Anuyogadvara 78: agamao ya no-agamao ya. Siehe oben Anmerkung 27.
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[1. nama, 2. sthapana] Hierzu: Name und Darstellung werden ausgespart
(ksunna).®®

[3. dravya] Ein upakrama unter dem Gesichtspunkt der materialen Substanz
(dravyopakrama) ist von zweifacher Art: [Erstens] eine ,,Verschonerung® (pa-
rikarman) und [zweitens] eine ,,Zerstorung™ (vindsa) der materialen Substanz von
Wesen mit Geist, ohne Geist oder teils mit und teils ohne Geist, von Zweifiillern,
VierfiiBern oder Wesen, die ohne Fiile sind. Hierzu: ,,Verschonerung®, das heif3t
das Hervorbringen anderer [besonderer] Qualititen. ,,Zerstorung™, [was das heif3t,]
das ist wirklich bekannt.”®

[4. ksetra] Ebenso in Bezug auf den Ort, das heif3t ein Reisfeld etc.”!

[5. kala]l Bezogen auf die Zeit aber, deren Wesen unklar ist, ist [dra-
vyopakrama) die Bestimmung (parijiiana) [der Zeit] mittels nadika etc.”

[6. bhava] Und bezogen auf die mentale Substanz, deren Merkmal das Denken
des Lehrers etc. ist, welches [in seiner ganzen Tiefe] nicht verstanden wird, ist
[bhavopakrama) das Verstindnis (avagama) [auf Seiten des Schiilers] durch [des
Lehrers] Gesten (irigita) etc.”

Der ,.gelehrte” [upakrama] ist ebenfalls von sechsfacher Art. Aufgrund der Un-
terschiede unter den Gesichtspunkten ,,Reihenfolge™ (anupiirvi), ,,Name* (nama),
,,Mittel des Erkennens® (pramana), ,,Richtschnur (vaktavyata), ,,Behandlungsge-
genstand* (arthadhikara) und ,,Inhdrenz* (samavatara).”

[1. anupirvi] Hierzu: ,Reihenfolge® ist [unter den Gesichtspunkten nama,
sthapana etc.] von zehnfacher Art. [Diese zehn] werden anderswo genannt.”
Hierzu: Dieses [hier relevante Kapitel namens Ekasthana]’® ist in den beiden
anupurvi [-Unterarten namens] ,,Bekanntmachen® (utkirtana) und ,,Zéhlen (ga-
nana) eingeschlossen (avatarati).”’ Und das ,,Bekanntmachen® ist [die Benennung
der einzelnen Kapitel des Sthananga): Ekasthanam, Dvisthanam, Tristhanam etc.

% Siche oben die Anmerkung 55 zu 5,14: tatra nama-sthapane prasiddhe.

70 vgl. Vis$AvBh 917-918 und Anuyogadvara 78-84.

" vgl. Vis$AvBh 919-920 und Anuyogadvara 85.

2 ygl. Vis$AvBh 921-922 und Anuyogadvara 86. Siehe Falk (2002: 79): ,,Gemessen
wurde das halbe muhiirta von 24 min., nadika genannt, vorwiegend mit Wasseruhren.*

3 vgl. Vis$AvBh 923-926 und Anuyogadvara 87-91.

7 Vgl. Vis$AvBh 934 und Anuyogadvara 92. Die Ubersetzung der Sanskrittermini folgt

Bollée (1977: 48), mit Ausnahme von vaktavyata (Bollée: , Kritisierbarkeit™). Fiir sa-

mavatdra scheint in manchen Zusammenhingen auch eine Ubersetzung ,,Anwendbar-

keit* zutreffend zu sein.

Siehe Anuyogadvara 93: nama, thavana, davva, khetta, kala, ukkittana, ganana, sam-

thana, samayariya, bhava.

idam hat Abh. aus Vi$AvBh 934 (... idam ajjhayanam) iibernommen; gemeint ist dort

das Samayika genannte Kapitel im Avasyakasiitra.

"7 Vegl. VisAvBh 935.
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Das ,,Zahlen* aber ist das Herzéhlen (parisankhyana) wie ,eins-zwei-drei-...“.
Und jene ,,Reihenfolge des Zahlens* (ganananupiirvi) ist von dreifacher Art, das
heif3t [erstens] die ,,Reihenfolge vom Anfang her* (pirvanupirvi), [zweitens] die
,Reihenfolge vom Ende her (pascanupirvi) und [drittens] die ,,Nicht-Reihen-
folge* (ananupiirvi).”® Aufgrund der ,,Reihenfolge vom Anfang her wird dieses
[Ekasthana] als das erste [Kapitel] erklirt. Aufgrund der ,,Reihenfolge vom Ende
her* [gilt die umgekehrte Reihenfolge und] das zehnte [und letzte Kapitel im
Sthananga wird als das erste erklart]. Aufgrund der ,,Nicht-Reihenfolge* aber [ist
das Ekasthana] ein [unter dem Gesichtspunkt der Reihenfolge] unbestimmtes [Ka-
pitel].

[2. nama] Ebenso: ,,Name* (nama) ist von zehnfacher Art, das heiflt [Name]
beginnt mit ,.eins“ und endet mit ,,zehn*.” Hierzu: Jenem [Ekasthana] inhdrent ist
das, was sechs ,,Namen* hat.®° Hier aber [geht es um] den Seelenzustand ksa-
yopasamika. Aufgrund des der gesamten Tradition (Sruta) eigentiimlichen Wesens
des ksayopasamika-Seelenzustandes.?! Und es heiBt:

,.In [jenem] nama, [welches] von sechsfacher Art ist, [hier genauer] im Seelenzu-
stand ksa@yopasamika, ist die Tradition (sruta) enthalten (samavatarati). Das, was
durch [teilweise] Vernichtung (ksaya) und Beruhigung (upasama) [derjenigen
karman-Partikel], welche fiir die Verhiillung (avarana) des srutajiiana verantwort-
lich sind,®? entsteht, ist die gesamte [Tradition].“ [Vi$AvBh 940]

[3. pramana) Ebenso: Ein ,,Erkenntnismittel* (pramana) ist aufgrund der Un-
terschiede (unter den Gesichtspunkten) ,,materiale Substanz (dravya) etc.®* von
vierfacher Art. Hierzu: Aufgrund der Form des Seelenzustandes ksayopasamika

8 ygl. Vis$AvBh 936 und Anuyogadvara 204.

7 Hier folgt Abh. Anuyogadvara 208ff.: se kim tam name? name dasa-vihe pannatte / tam
jaha — eganame (1) duname (2) tiname (3) ... dasaname (10).

80" Gemeint sind die durch den jeweiligen Einfluss der karman-Partikel bestimmten sechs

»Seelenzustinde® (bhava), sieche Anuyogadvara 233: se kim tam chaname? cha-vvihe pa

nnatte / tam jahd — udaie (1) uvasamie (2) khaie (3) khaovasamie (4) parinamie (35)

sannivatie (6). Die entsprechenden Sanskrittermini sind: audayikabhava, aupasamikab-

hava, ksayikabhava, ksdayopasamikabhdva, parinamikabhava, samnipatikabhava. Siehe

Glasenapp (1925: 185-186) und Schubring (1935: 201-202).

Die Kenntnis der Tradition trdgt zur Erldsung bei, indem sie den Seelenzustand ksa-

yopasamika herbeifiihrt. Vgl. Jinabhadra, Autokommentar, in Malavaniya (1993) zu

Vi$AvBh 940: tatra ksayopasamika eva sarvasrutavataro nanyatra — Hierzu: Einzig

und allein der ksayopasamika-Seelenzustand ist der gesamten Tradition inhdrent.

Siehe Glasenapp (1915: 21): ,,Sruta-jiiagnavarana-karman, das die Verhiillung desjeni-

gen Wissens hervorruft, das aus der Deutung von Zeichen (d. h. Worten, Schriften, Ges-

ten) entspringt.*

8 Siehe Anuyogadvara 313: dravya, ksetra, kala, bhava.
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ist dieses [Ekasthana] im , Erkenntnismittel unter dem Gesichtspunkt des menta-
len Zustandes* (bhavapramana) enthalten. Weil es heift:

,,.Durch was etwas erkannt wird, das ist ein Erkenntnismittel (pramana), [welches
unter den Gesichtspunkten] ,materiale Substanz‘ (dravya) etc. vier Unterarten hat.
Dieses Kapitel (adhyayana)® ist ein [ksayopasamika-] Seelenzustand [und] ist in
bhava-[pralmana enthalten.“ [VisAvBh 941]

Das ,,Erkenntnismittel des mentalen Zustandes* (bhavapramana) aber ist auf-
grund der Unterschiede betreffs ,,Eigenschaft” (guna), ,,Betrachtungsweise* (na-
ya) und ,,Zahl“ (sarikhyd) von dreifacher Art.3 Hierzu: Dieses [Ekasthana] ist
eben in den beiden ,,Erkenntnismitteln* gunapramana und sankhyapramana ent-
halten. Aber jetzt [das heifit in dieser Untersuchung] ist [das Ekasthana] nicht in
dem ,,Erkenntnismittel* nayapramana [enthalten]. Weil es heif3t:

,»Zu den kalika-Texten®® passen nicht die ,Betrachtungsweisen® (naya).}” Die naya
sind [deshalb] hier nicht eingeschlossen. Im Falle einer ,Héufung* [der verschiede-
nen Erkenntnismittel] ist eine Inklusion [von naya angemessen]. Im Falle, dass nur
ein ,gesondertes® [Erkenntnismittel angewendet wird], ist eine Anwendung [von
naya] nicht [richtig).* [Avasyakaniryukti 762 = VisAvBh 2750138

Das ,,Erkenntnismittel der Eigenschaften* (gunapramana) aber ist von zweifacher
Art: [Erstens] das ,Erkenntnismittel der Eigenschaften der Seele* (jivagu-
napramana) und [zweitens] das ,,Erkenntnismittel der Eigenschaften der Nicht-
Seele* (ajiva®).’® Hierzu: Weil dieses [Ekasthana] die Form der ,,geistigen Funk-
tion* (upayoga) der Seele hat, ist es in dem ,,Erkenntnismittel der Eigenschaften
der Seele* enthalten. In jenem [jivagunapramanal) aber, das aufgrund der Unter-
schiede betreffs Erkennen (jiiana), Glauben (darsana) und Wandel (caritra) von
dreierlei Art ist (tryatmaka), ist jenes [Ekasthana] aufgrund seiner Form des Er-
kennens (jiianaripata) in dem ,,Erkenntnismittel des Erkennens* (jiianapramana)

8 Im VisAvBh ist das Samaiya genannte Kapitel im Avasyakasiitra gemeint.

85 Siehe VisAvBh 942 und Anuyogadvara 427.

86 7u den kalika-Texten, also solchen Werken, die zu bestimmten Stunden studiert wurden,
siche Punyavijaya (1968:Introduction, S. 23-25) und Schubring (1935:55-56).

Siehe Jinabhadra, Autokommentar, in Malavaniya (1968:531): midhah naya yasmims
tad midhanayam.

88 Vgl. VisAvBh 944-945. Nach Schubring (1935:82, 226) wird durch apuhatta, Sanskrit:
aprthaktva, die Anwendung aller vier Arten von anuyoga (siche Haribhadra's vrt#ti zu
Avasyakaniryukti 762, in Anonymus (1916-1917): carana, dharma, sankhya, dravya)
auf ein bestimmtes sitra bezeichnet. Die Anwendung nur einer anuyoga-Art wird dage-
gen puhatta genannt.

Nach Anuyogadvara 429 ist das letztere Erkenntnismittel von fiinffacher Art, ndmlich
bezogen auf vanna, gamdha, rasa, phasa, samthana — Farbe, Geruch, Geschmack,
(durch Beriihrung erzeugtes) Gefiihl, Gestalt.
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[enthalten]. Hier [im jAanapramana] aber, wenn zu diesem wesenhaft unmittel-
bare Wahrnehmung (pratyaksa), Schlulfolgerung (anumana), Analogie (up-
amana) und Texttradition (@gama) gehoren, dann ist aufgrund der Form der ver-
trauenswiirdigen Anweisung (dpfopadesa),”® die der in Rede stehende Text
(prakrtdadhyayana) ist, das [Ekasthana] in dem ,,Erkenntnismittel der Texttradi-
tion* (agamapramana) [enthalten].

Hier [im @gamapramana] aber, wenn unterschieden wird in ,,weltliche* und
.geistliche® [Tradition], dann ist aufgrund des Verfasstseins [des Ekasthanal
durch den hochsten Lehrer, [das Kapitel] in der ,,geistlichen® [ Tradition] enthalten,
die den [reinen] Text, den Sinn und beides zusammen, wesensméaBig zu eigen hat.
Entsprechend heift es:

,»Weil keine Verschiedenheit zwischen [dem Samaiya-Kapitel im AvaSyakasiitra]
und der Seele (jiva) [in seiner geistigen Funktion] existiert, ist [das Samaiya] im
[,,Erkenntnismittel der] Eigenschaften der Seele* (jivaguna) [enthalten]. Weil [das
Samaiya)] das Wesen des ,,Erkennens® besitzt,’! ist [das Samaiya] im [,,Erkenntnis-
mittel des] Erkennens® (j7iana) [enthalten]. Weil jenes [Samaiya-Kapitel dieses]
Wesen besitzt, [ist es] im [,,Erkenntnismittel der] geistlichen Texttradition* (lo-
kottaragama) [enthalten], welche den [reinen] Text, den Sinn und beides zusammen
umfasst.” [Vis$AvBh 942]

Hier [im lokottaragama] aber, wenn agama von dreifacher Art ist durch die Un-
terscheidung betreffs ,,aus sich selbst heraus* (atman), ,,unmittelbar (anantara)
und ,,mittelbar (parampara), kommen in Bezug auf den ,,Sinn” (arthatas) die
Tirthankara, die Ganadhara und deren Schiiler, in Bezug auf den Text (sutratas)
aber die Ganadhara, deren Schiiler und (wiederum) deren Schiiler in den Blick;
gemal dieser Reihenfolge gehort [das Ekasthana] zu den agama(-Texten), die aus
sich selbst heraus, unmittelbar und mittelbar [entstanden] sind.??

Das ,,Erkenntnismittel der Zahl* (sarikhya-pramana) wird an anderer Stelle®
ausfiihrlich behandelt (praparicita); nur von jener [Stelle her] ist [das Erkenntnis-
mittel] zu verstehen (avadharaniya). Dort [im sankhyapramanad) ist jenes [Eka-

%0 Sieche Shah (2000: 325) zu @pta: ,trustworthy authority*.

ol Jinabhadra, Autokommentar, in Malavaniya (1993): bodhatmakatvat.

92 Hier folgt Abh. Vi$AvBh 943-944. Vgl. Punyavijaya (1968: Introduction, 59): ,,For
ganadharas like Gautama and others the samayika in the form of a sitra is an
atmagama because they have composed the sitras; for Jambii and others, who were
their direct disciples, it is anantardgama; and for the rest, who flourished after
Jambi, etc., it is paramparagama (gatha 943). When considered as arthagama, the
samayika s atmagama for the Tirthankaras, anantaragama for the ganadharas and
parampardgama for a long line of disciples and grand-disciples of the ganadharas
(gatha 944).«

3 VisAvBh 946.
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sthana) im ,,[Erkenntnismittel der] Zahl als MaB* (parimanasankhya) enthalten.®*
Hier [im Erkenntnismittel der parimanasankhyd) aber, wenn es aufgrund des Un-
terschieds von ,,Mal [betreffs solcher Texte, die zur Gruppe] der kalika-Texte
[zahlen]* (kalikasrutaparimana) und ,,MaB [betreffs solcher Texte, die zur Grup-
pe] der drstivada-Texte [zihlen]“ (drstivadasrutaparimana)® zwei Unterarten
gibt (dvibhedayam), ist jenes [Ekasthana) (asya), deswegen, weil es zu den kalika-
Texten zdhlt, im ,,[Erkenntnismittel] der Zahl als MaB [fiir ein zur Gruppe] der
kalika-Texte [zahlendes Werk]*“ (kalikasrutaparimanasankhya) [enthalten].

Hier aber, in Betracht der Worter [in Stammform] und der zéhlbar [vielen] Sil-
ben, Worter [mit Flexionsendungen] etc., aus denen es besteht, ist [das Ekasthana
in [jenem Erkenntnismittel], dem wesenhaft das ,MaBl des Gezdhlten* (sarn-
khyataparimana) angehért, [enthalten].”

Mit Blick auf die Synonyme (parydya) aber ist [das Ekasthana] in [jenem Er-
kenntnismittel], dem wesenhaft das ,,Mall des Unendlichen* (anantaparimana)
angehort, [enthalten].’” Weil die Texttradition (dgama) unendlich viele Bedeutun-
gen gleichlautender Worter (gama)®® und Synonyme (paryaya) hat. Und entspre-
chend wird gesagt: ,,Unendlich viele Wortbedeutungen und unendlich viele Syno-
nyme ...“ [Nandisitra 87, Samavayangasiitra 136].

[4. vaktavyata] Ebenso ,,Richtschnur* (vaktavyata). Sie ist aufgrund der Un-
terscheidung der ,,Richtschnur* betreffs des ,,eigenen Glaubens* (svasamaya), des
,,Glaubens anderer (itara) oder ,,beider Glaubensarten* (ubhaya) von dreifacher
Art.” Hier ist dieses [Ekasthana] nur in der ,,Richtschnur betreffs des eigenen
Glaubens* enthalten. Weil alle Kapitel [des Werkes] von dieser Gestalt [des eige-
nen Glaubens] sind. Darum heift es:

el es ein fremder Glauben, [der eigene Glauben], oder beide [Glaubensarten zu-
sammen]: Weil fiir einen Rechtgldubigen (samyagdrsti) der eigene Glauben [Richt-
schnur ist], deshalb sind alle Kapitel bestimmt (niyata) fiir die ,,Richtschnur des
eigenen Glaubens.“ [ViS$AvBh 948]

[5. arthadhikara] Ebenso der ,,Behandlungsgegenstand* (arthdadhikara), der eben
eine bestimmte Art von ,Richtschnur® (vaktavyatd) ist. Und er hat als Kenn-

94 Dies ist eine der in Anuyogadvara 477 genannten acht Unterarten des sarikhyapramana,

auf die auch Jinabhadra in seinem Autokommentar zu Vis$AvBh 946 hinweist.

Siehe Anuyogadvara 493.

Vgl. Anuyogadvara 494.

97 Jinabhadra, Autokommentar zu Vi$AvBh 946, in Malavaniya (1993): Das Samayika-Ka-
pitel ist ,paritta-parimana‘“, d. h. es hat einen begrenzten Umfang; mit Blick auf den Sinn
(arthatas) aber ist das Kapitel aufgrund der unendlichen Synonyme ,,ananta-parimana‘.

%8 Siehe Bollée (1977: 42, Anmerkung 54).

9 vgl. Vis$AvBh 947.
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zeichen das Darlegen (praripana) der durch die Einzahl charakterisierten Kate-
gorien (padartha) wie Seele etc.

[6. samavatara)] Ebenso ,,Inhdrenz* (samavatara), das heiit bei jedem einzel-
nen Gesichtspunkt (dvara) [wird die ,,Inhdrenz behandelt], die als Kennzeichen
die Feststellung der ,,Inhdrenz* [des Gesichtspunktes] in dem betreffenden (ad-
hikrta) Kapitel hat. Jene ,,Inhérenz® ist aber [bereits oben 7,11] unter [den sechs
Arten des ,,gelehrten” upakrama wie] ,,Reihenfolge* (anupiirvi) etc. zum Zwecke
der Kiirze erwdhnt worden. Deshalb wird sie [hier] nicht wieder genannt. Denn
entsprechend [heil3t es]:

,,und jetzt die ,,Inhdrenz®, denn sie ist zu jedem Gesichtspunkt (dvara) [bereits]
angewendet worden (samavatarita). Zum [ersten Kapitel im Sthananga, dem)] Eka-
sthana,'® ist [sie] ausgefiihrt worden (anugata). Aufgrund der Kiirze muss das
nicht wieder besprochen werden.“ [ViS$AvBh 951]

[niksepa (8,25-10,5)]

,»Schematisierung™ (niksepa) ist von dreifacher Art, ndmlich aufgrund der Unter-
scheidung in ,,Allgemeines [zum Werk|*“ (oghanispanna), ,,[spezieller] Name
[oder Titel]* (namanispanna) und ,,Wortlaut eines [speziellen] sitra® (sitrala-
pakanispanna).'® Und es heiBt:

,,Das Werk wird auf leichte Weise rezitiert und begriffen entsprechend [dem Sinn]
der Worter und [mittels] niksepa. Deshalb muss zu den Begriffen ,,Allgemeines
[zum Werk]“, ,,[spezieller] Name [oder: Titel]* und ,,Wortlaut eines [speziellen]
siitra* unbedingt ein niksepa angewendet werden.* [Vis$AvBh 952]

[1. oghaniksepa] Hierzu: ,,Allgemeines [zum Werk]“ (ogha), das heifit ,,das All-
gemeine betreffende* (samanya), also [der Begrift] ,,Studium® [oder: die Bezeich-
nung eines Kapitels] etc. Und es wird gesagt:

,ogha ist das, was das Allgemeine betrifft (samanya) und wird in der Uberlieferung
als von vierfacher Art bezeichnet: Studium (adhyayana), unvermindertes [Wissen]
(aksina), Erlangung [von Wissen] (@ya) und Zerstérung [der Karmanpartikel] (ksa-
pand).“ [VisAvBh 9531102

,.Nachdem jede einzelne [der vier ogha-Unterarten]'? unter [den Gesichtspunkten]
Name (nama) etc. als von vierfacher Art beschrieben wurde, ' ist dem

100 Abh, ersetzt samaiyam in Vi$AvBh 951c¢ durch hier passendes egatthanam. So auch
weiter unten in Vi$AvBh 954.

1m‘spanna bezeichnet hier den ,,vollendeten bzw. ,,ausgefiihrten niksepa, und zwar
beziiglich ogha, nama und sitra; Hanaki (1970: 195) iibersetzt nispanna mit ,,pertai-
ning to (ogha etc.)*.

102y/g]. Anuyogadvara 535.

103 patteyam zitiert aus VisAvBh 953; diese Strophe bildet mit VisAvBh 954 ein yugma

(Doppelstrophe).
194 Nachdem der vier Gesichtspunkte umfassende niksepa angewendet wurde.
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[Anuyogadvara-] sitra gemal [das erste Kapitel im Sthananga namens] Eka-
105 mit den vier [ogha-Unterarten jeweils unter dem Aspekt] der ,,mentalen
Substanz* (bhava) in der [oben zitierten] Reihenfolge zu verbinden.“!% [Vi§AvBh
954]

sthana

[1. adhyayana] Hierzu: adhyatma, das heiBt Geist (manas). Hier [wird mit dem
Begriff adhyayana] namlich [ausgesagt], wodurch ein ,,ayana®, das heift ein ,,Ge-
hen* (gamana) des ,,Selbst™ (@tman) in einen reinen [Geist] stattfindet. Oder mit
dem Wort adhyatma ist das gemeint (vacya), wodurch das Herbeifiihren
(a@nayana) des reinen Geistes in das Selbst stattfindet; oder wodurch das ,,Gehen*
(ayana) zu mehr Erkenntnis etc. geschieht: Das ist, in der Weise des Prakrit [ge-
schrieben], ,,ajjhayanam®. Und es heif3t:

,,Durch was das ,,Gehen* in den reinen Geist, das Herbeifiihren des [reinen] Geistes
[in das Selbst], oder das ,,Gehen zu mehr an Erkenntnis, Selbstbeherrschung oder
Erlosung [geschieht], das eben ist ajjhayana.“ [Vis$AvBh 955]

Oder: Es wird studiert (adhiyate), das heilit es wird gelesen (pathyate), oder es
wird sich mehr und mehr erinnert, [bezichungsweise] es wird mehr und mehr ver-
standen, das ist, [in der Weise des Sanskrit geschrieben], adhyayana.

[2. aksina] Ebenso: Das [vom Lehrer an einen Schiiler] weitergegebene [Wis-
sen] ist [dennoch beim Lehrer] nicht vernichtet worden; das (bedeutet) ,,unvermin-
dertes* [Wissen] (aksina).'”’

[3. aya] Ebenso: [Eine Unterart von ogha ist auch] die ,,Erlangung [von Wis-
sen]*“ (aya), weil aya der Grund von Erkenntnis (j7iana) etc. ist.

[4. ksapana] Ebenso: [Eine Unterart von ogha ist auch] die ,,Zerstérung [der
Karmanpartikel]“ (ksapana), weil ksapana die Zerstorung der schidlichen Kar-
manpartikel (papanam karmandam) [bezeichnet]. Und es heift:

,,Unvermindertes [Wissen]* (aksina) ist [das Wissen des Lehrers], das [einem Schii-
ler] gegeben wird, weil [die verschiedenen Zweige des Wissens nicht gesondert,
sondern] unter dem Gesichtspunkt der ,,Ganzheit™ (avyucchitti) [betrachtet wer-
den],'%® so wie die Nichtwelt (aloka) [nur unter dem Gesichtspunkt ihrer Ganzheit
betrachtet werden kann].!% | Erlangen® (aya) bezieht sich auf Erkenntnis etc., ,,Zer-
storung® (ksapand, Prakrit jhavana) auf das Vernichten der schiddlichen [Karman-
partikel].“ [Vis$AvBh 956]

105 Siehe die Anmerkung 105.

196 gijhayana-bhava = Anuyogadvara 544-546; ajjhina-bhava = Anuyogadvira 555-
557; aya-bhava = Anuyogadvara 575-579; jhavana-bhava = Anuyogadvara 588—
592.

07V gl. Anuyogadvara 557.

108 yg]. Schubring (1935: 107).

19 Der vollstiandig leere Raum, der die Welt umgibt und keinerlei Atome oder Seelen enthlt.
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[2. namaniksepa] Aber im Falle der ,,Schematisierung® (niksepa) unter dem Ge-
sichtspunkt ,,[spezieller] Name [oder: Titel]” (namanispanna) ist [festzustellen,
dass] der Name des [ersten Kapitels im Sthananga) Ekasthanaka [ist]. Darum ist
der niksepa der Worter eka und sthana auszufiihren (vacya). Hierzu: eka ist be-
ziiglich ,,Name* etc. von siebenfacher Art. Dazu heif3t es:

(1) Name (nama), (2) Darstellung (sthapana), (3) materiale Substanz (dravya), (4)
Mutter-Wort™ (matrkapada) und (5) Zusammenbringen (samgraha), [die] sind
eben eka-s, [dazu noch] (6) verdnderlicher Zustand [an einer Substanz; Modus] (pa-
ryaya) und (7) mentaler Zustand (bhava): diese sieben sind eka-s.* [Dasavaikali-
kaniryukti 8; Uttaradhyayananiryukti 142; Brhatkalpabhasya 4883]

[1. nama] Hierzu: eka als ,,Name* [bezeichnet das], was als Namen ,,eka‘ hat.

[2. sthapand)] eka als ,,Darstellung®: Das ist ein Buch etc., in das ein Zeichen
(anka) von eka ,niedergelegt™ (nyasta) ist.

[3. dravya] eka als ,,materiale Substanz* ist von dreifacher Art, [ndmlich] ,,mit
Geist* etc.!!?

[4. matrkapada) eka als ,Mutter-Wort* aber [ist der Ausspruch]: ,,Entstehen
oder Vergehen oder Beharren.!!! Diese [Worter] sind wie eine Mutter, weil sie
die Basis (miila) der gesamten Lehre (sakalavanmaya) sind. Oder mit diesen fest-
stehenden (avasthita) [Wortern] ist etwas anderes gemeint: zur matrka, die als ihr
Wesen die Buchstaben wie ,,a“ etc. hat, gehort als ein Buchstabe unter vielen das
,a etc.!?

[5. samgraha] eka als ,,Zusammenbringen®: Selbst durch einen einzigen Ton
(dhvani) werden viele [Bedeutungen] zusammengebracht. Wie [im Falle von]
,»Reis* (vrihi) bei vorrangiger (pradhanyena) [Benennung] der Gattung (jati).''>

110 Dags heiBt mit Geist, ohne Geist, oder beides zusammen.

Wy ppanne i va vigae i va dhuve i va [Sanskrit: utpanna, vigata, dhruva). Siche Bollée
(1977: 40, mit Anmerkung 45), Thomas (1960: 129, mit Anmerkung 1). Nach Jinadasa,
Avasyakaciirni, in Anonymus (1928-1929: 3 70), gehen die (verlorengegangenen) 14
Piirva-Texte auf die drei nisejja zuriick [= matrkapada; vgl. Haribhadra, Ava-
Syakavrtti, in Anonymus (1916-1917: 276): Skt. nisadya): tiviham(tthim) nisejjahim
coddasa- puvvani uppaditani ... ,,uppanne vigate dhuve“, etdo tinni nisejjao — ,,Aus
den drei nisejja sind die 14 Pirva hervorgegangen ... ,Entstehen, Vergehen, Beharren®,
das sind die drei nisejja.*

12 Giehe Stha. 297, Samavayanga 46 und die carpi-Kommentare zum Dasavaikalikasitra
von Jinadasa, in Anonymus (1933: 3), und von Agastyasimha, in Punyavijaya (1973: 2):
matrkapada bezeichnet auch die Gesamtheit der in der Brahmi (bambhie livie) verwen-
deten Grundbuchstaben.

"3 Unter dem allgemeinen Gattungsnamen ,,Reis“ werden die verschiedenen Reissorten
zusammenfassend benannt. Siehe auch Agastyasimha, Dasavaikalikaciirni, in Punyavi-
jaya (1973: 2): samgraha ist von zweifacher Art: 1. adittha — ,,speziell“, Beispiel: ka-
lama — eine bestimmte Reisart; 2. apadittha — ,,allgemein®, Beispiel: sali — Reis (im
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[6. paryaya] eka als ,,verdnderlicher Zustand [an einer Substanz]“: Ein noch nicht
ganz fertiggestellter Topf (? sivaka)''* etc. ist [ein Beispiel fiir] eka als ,,veréinder-
licher Zustand®.

[7. bhava] eka als ,,mentaler Zustand*: Einer von mehreren (anyatama) See-
lenzustinden wie audayika'"® etc.

Hier [im namaniksepa) ist eka als ,,mentaler Zustand“ Behandlungsgegen-
stand, weil dieser [Begriff] eka das Sthananga, das als Merkmal das Zahlen (ga-
nand) hat, betriftt (visaya). Zahlen aber [impliziert] eine Zahl (sankhya), und eine
Zahl [bezeichnet] eine Eigenschaft (guna), und eine Eigenschaft [kennzeichnet]
einen ,,mentalen Zustand*“ (bhava). Deswegen [ist eka als bhava hier Gegenstand
der Untersuchung].

Der niksepa zu sthana aber ist bereits ausgefiihrt worden. Und [auch das] dort
[bereits besprochene] ganandsthana, das hier Behandlungsgegenstand ist. Des-
halb: sthana hat als Merkmal eka, das heift es gibt einen Unterschied beziiglich
der Zahl. ekasthana [bedeutet] in der Hauptsache die Darlegung (pratipdadana) der
Bedeutung der verschiedenen [Kategorien, die durch ihre Einzahl charakterisiert
sind,] wie jiva etc. [Der Begriff bezeichnet] aber auch das Kapitel namens Eka-
sthana.

[Damit] sind der niksepa zu ,,Allgemeines [zum Werk]“ (oghanispanna) und
der niksepa zu ,,[spezieller] Name [oder Titel]* (namanispanna) ausgefiihrt wor-
den.

[3. satralapakaniksepa] Jetzt ist die rechte Gelegenheit gekommen
(praptavasara) fiir den niksepa beziiglich ,,Wortlaut eines [speziellen] sitra“
(sutralapakanispanna). Und die jenem [niksepa] eigene Form ist diese: Betreffs
sitralapaka, das heiflt der Worter des [ersten] sitra [im Sthananga], [ndmlich]
Srutam me ayusman ..., ist der niksepa, das heif3t die ,,Schematisierung® (nyasa),
mit [den Stichwortern] ,,Name* (nama) etc. [durchzufiihren]. Aber jener [sii-
tralapaka-niksepa] wird, obwohl die rechte Gelegenheit gekommen ist, [jetzt]
nicht durchgefiihrt (nocyate). Denn nur [spéter], wenn ein sitra vorliegt, kann je-
ner [niksepa] durchgefiihrt werden. !

allgemeinen); ebenso Jinadasa, Dasavaikalikaciirni, in Anonymus (1933: 3), dort aber
gamdha-sali statt kalama.

14 Siche Sheth (1963) s. v. sivaka, sivaya: ghada taivar hone ke piirva ki ek avastha — Ein
Zustand eines Gefidles vor seiner Fertigstellung. Agastyasimha, Dasavaikalikaciirni, in
Punyavijaya (1973: 2), unterscheidet zwei Arten von paryaya: 1. adittha — ,,speziell”, Bei-
spiel: varna; 2. anadittha — ,allgemein, Beispiel: guna; Jinadasa, Dasavaikalikaciirni, in
Anonymus (1933: 3): 1. adittha: Dumapupphiya (der Titel des ersten Kapitels im Dasa-
vaikalikasiutra), 2. anddittha: Dasagaliya (der Titel des gesamten Werkes: Dasa(vai)kalika).

15 Unter den fiinf Seelenzustinden bezeichnet audayikabhava denjenigen, ,.der auf unge-
hinderter Realisation des Karma beruht®, Glasenapp (1925: 185).

116 Hier dient die Erwihnung dieses niksepa also nur der Darlegung der Theorie.
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[anugama (10,5-10,14))

Ein sitra aber [liegt vor], wenn die ,,eindringende Untersuchung® (anugama) ei-
nes sitra [durchgefiihrt wird]. Und jener [siatranugamal ist eben eine [spezielle]
Art der ,eindringenden Untersuchung®. Eben deswegen wird die ,,eindringende
Untersuchung™ jetzt beschrieben.

Eine ,,eindringende Untersuchung® ist von zweifacher Art: (Erstens) ,,eindrin-
gende Untersuchung mittels eines Kommentars®“ (niryuktyanugama) und (zwei-
tens) ,,eindringende Untersuchung des sitra“ (sitranugama).'!’

Hierzu: Der erste (adya) [das heilt der niryuktyanugama] ist der anugama-Regel
gemal (vidhanatas) von dreifacher Art: (Erstens) der anugama mittels ,,Kommentar
und den darin enthaltenen Schematisierungen (niksepaniryukti), (zweitens) der
anugama mittels ,Kommentar und dessen Einleitungsstrophen* (upodghd-
taniryukti) und (drittens) der anugama mittels ,,Kommentar zum vorliegenden [bzw.
korrekt vorgetragenen] Text* (sitrasparsikaniryukti).''®

Und hierzu: Die ,,eindringende Untersuchung® mittels ,,Kommentar und den
darin enthaltenen Schematisierungen® ist aufgrund der [fritheren] Darlegung des
niksepa beziiglich der Worter sthana, anga, adhyayana etc. und eka bereits aus-
gefiihrt worden. Die ,,eindringende Untersuchung® mittels ,,Kommentar und des-
sen Einleitungsstrophen® ist aus den beiden Strophen, [deren erster pada] ,,Allge-
meiner Titel (uddesa) und Name des Kapitels (nirdesa), Herkunft des Textes
(nirgama) ... [lautet] [VisAvBh 968-969; Avasyakaniryukti 140-141; Anuyoga-
dvara 604],'"° zu erlernen (avaseya).

Die ,,eindringende Untersuchung mittels Kommentar zum vorliegenden [bzw.
korrekt vorgetragenen] Text™ (sitrasparsikaniryukti) aber, die in [der Strophe]
wsamhitd ... [Anuyogadvara 605] als eine sechs Merkmale umfassende Erldute-
rung (vyakhya) dargelegt wird, hat [hier] als die ihr eigentiimliche Gestalt (sva-
riipa) eine ,,Kommentierung* (vyakhyana) von vierfacher Art, ndmlich mit den
Merkmalen ,,Sinn der Worter” (padartha), ,,Trennung der Worter [im Komposi-
tum]“ (padavigraha), ,,Zweifel* (calana) und ,,Einwendung [gegen den Zweifel]
(pratyavasthana). Und jene [eindringende Untersuchung mittels Kommentar zum

117 Siehe Anuyogadvara 601.

"8 Dje ,,Schematisierungen® (niksepa) existieren nicht unabhingig von einem Kommen-
tartext, nur als Teil eines solchen. Wortlich bedeutet sitrasparsika die ,,Beriithrung des
sutra‘. Der fehlerfreie Vortrag des sitra dient einem ersten Verstdndnis des Textes,
siehe Anuyogadvara 605. Vgl. Balbir (1987: 3): sutta-pphdasia-nijjutti-anugama — ,,the
exposition of the related topics touching the sutta®.

"9 }Yaribhadra, Avasyakavrtti, in Anonymus (1916-1917: 103): uddesa = samanyabhi-
dhanam adhyayanam iti; nirdesa = visesabhidhanam samdayikam iti; nirgamah = kuto
'sya nirgamanam iti vacyam — ,,,Kapitel‘ ist eine allgemeine, ,Samayika[-Kapitel]‘ eine
spezielle Benennung, und nirgamana verweist auf das ,Woher® (Autorschaft etc.) von
jenem (Kapitel).“ Siehe dazu Punyavijaya (1968: Introduction, 63).
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vorliegenden Text] wird angewendet, wenn die ,,eindringende Untersuchung des
siatra‘ (sutranugama) existent ist, die charakterisiert ist durch eine zweifache Art
von ,,Kommentierung* (vyakhyana), [ndmlich erstens] eines ,, Textes” (samhita)
[das heifit eines nach den Sandhiregeln zusammengestellten Textes] und [zwei-
tens] eines ,,Wortes* (pada) [das heift als eines getrennt geschriebenes Wortes].
Da es so ist, wird deshalb eben [jetzt] die ,,eindringende Untersuchung des sitra“
(sutranugama) durchgefiihrt (ucyate).

Und dort [in der ,,eindringenden Untersuchung des sitra®] ist das sitra, das
als [allgemeine] Kennzeichen eines sitra einen ,.kurzen Text“ (alpagrantha) und
eine ,,grofle Bedeutung® (mahdartha) etc. hat, ohne Fehler wie Stottern (skhalita)
etc. zu rezitieren (uccaraniya).'*® Und jenes [erste] sitra [im Sthananga) ist die-
ses:

,»Ich habe gehort, o Langlebender, dass der Erhabene so gesprochen hat.*
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