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1. Dutthagamani Abhaya

[Vorgeschichte des Saddharmalankaraya :'

Wie lautet in diesem (Kapitel) die zweite Geschichte?, die iiber Dustagamani®?
Die ausfiihrliche Erzdhlung ist im Mahavamsa usw. wiedergegeben worden. An
dieser Stelle habe ich die ausfiihrliche Erzihlung beiseite gelassen und zeige von
nur einem Blickwinkel aus* die mannigfaltigen Ansammlungen verdienstvoller Ta-
ten, die der sehr ruhmreiche und wiirdige Konig Dutugdmunu durch in spdterer
Zeit® vollbrachte Heldentaten und gléiubiges Vertrauen® angehduft hat, nachdem
er vorher in einem vergangenen Leben den Wunsch geduflert hat, der Hauptjiin-
ger (eines Buddha) zu werden. Gldaubige, heldenhafte Menschen, die fiir sich selbst
Nutzen ziehen wollen, sollen aufmerksam zuhoren! Wie war das?

Als vor 100.000 unermeflichen Kalpas' in einem Zeitalter namens ,, Varana*
der Buddha Anomadassi® in der Welt erschienen war, wurde (der nachmalige)
Konig Dutugdmunu in eben diesem gesegneten Zeitalter im Haus einer Familie
geboren. Als er das Jiinglingsalter erreicht hatte, ging er mit einer grofsen Men-
schenmenge zum Vihara®. Nachdem er die Lehre (des Buddha) gehort hatte, lebte
er'® (fortan) in gliubigem Vertrauen. Spiiter ging er eines Tages zum Vihara, um
die Lehre zu horen. Zu dieser Zeit war der Buddha gerade dabei, Strahlen aus
sechsfarbigem'" Licht auszusenden. Auf dem Buddha-Sitz inmitten seiner vierfa-

' Die folgende Vorgeschichte des Saddharmalankaraya hat keine Parallele in der Rasavahin.

2Die erste ist das im Sdhlk vorausgehende Kapitel iiber Dumgimunus Vater Kavantis (P.
Kakavannatissa)

3Dharmakirti benutzt in der Regel die Elu-Form , Dutugimunu, zuweilen variiert er diese aber
auch mit der sanskritisierten Form ,,Dustagamani* (korrekt wére ,,Dustagramani®).

4Sdhlk-gtp: ekadesamatrayakin eka ma kotasakagé pamanin ,von nur einem Teil her.

Smdta bhagayehi: Dieser Ausdruck wird im Sdhlk hdufig als SatzanschluB verwendet, ist aber
nicht in den Worterbiichern belegt. Die wortliche Bedeutung ist ,,im spiteren Teil*. Es handelt
sich hier offenbar um eine Nachbildung von P.aparabhage ,,in der Zukunft, spiter*; vgl. z.B.
Sdhlk 477 3, wo aparabhage mit mdta bhagayehi tibersetzt wird.

5 Auf den Buddha, die Lehre (dharma) und die Gemeinde (samgha).

7Kalpa = Weltzeitalter; Periode von mehreren hunderttausend Jahren. Die exakte Dauer ist um-
stritten (siehe CPD, s.v. kappa'!).

8Der Buddha Anomadassi war nach der buddhistischen Mythologie der siebte in der Reihe der
24 Buddhas vor Gautama. Seine Geschichte wird in Bv VIII erzéhlt.

Vihara = Kloster oder sonstiger Aufenthaltsort von Moénchen, z.B. eine Hohle, Waldlichtung

usw. In diesem Fall ist der Aufenthaltsort des Buddha Anomadassi gemeint.

vasanuvo: pluralis majestatis.

savanak ,;sechsfarbig® findet sich nicht bei CARTER oder CLOUGH. SORATA erklért das

Wort mit varna sayak diti ,,sechs Farben habend. Vgl. Sdhlk 131-33: dasa diga duvanna vi

nilapitalohitdvadatamaiijisthaprabhasvara ya-yi kiyana lada savanak ghanabuddharasmimala

der sich in die zehn Himmelsrichtungen ausbreitende, dichte Strahlenkranz des Buddha, der
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chen Jiingerschar' sitzend, erhob er seine siif3e Stimme und legte die Lehre dar.
Dann lobte er die Tugend und die Weisheit eines Mahathera namens Nisabha, der
sich inmitten von eben dieser Versammlung befand, und verlieh ihm das Amt des
Hauptjiingers®. Als der (zukiinftige) Konig Dutugdmunu diese Begebenheit gese-
hen hatte, hegte er folgenden Wunsch: ,,(Irgendwann) in der Zukunft mochte ich
genau wie jener Nisabha Mahathera als Asket im Orden eines Buddha aufgrund
meiner Weisheit und meiner Tugend zum hochsten Amt berufen und Hauptjiinger
werden. “ Von diesem Zeitpunkt an sammelte er im Laufe von 100.000 unermef3li-
chen Kalpas durch Freigebigkeit, Sittlichkeit usw.*> eine grofie Masse von Verdien-
sten an. Nachdem er von Wiedergeburt zu Wiedergeburt gottlichen oder mensch-
lichen Segen genossen hatte, ist er im Zuge seines Voranschreitens* (schlieflich)
im Haus einer Familie auf eben dieser Insel Lanka geboren worden. Als er das
Alter erreichte, in dem er wufite, was er zu tun hatte,® trat er in den Orden ein.
Er lebte als Asket in einem préichtigen Kloster in der Néhe des Kelapavwa®. Da
dachte er bei sich: ,,Obgleich schon die Geburt als Mensch so schwer zu erreichen
ist, bin ich sogar in einer Zeit geboren worden, in der ein neuer Buddha erschie-
nen ist und die (somit) keine von den acht ungiinstigen Zeiten ist.” Daher sollte

sechs Farben hat, von denen gesagt wird, sie seien Blau, Gelb, Rot, Weif3, Rotlich und Misch-
farbig* (fiir prabhasvara eigentlich ,leuchtend* wird von SORATA misravarnaya angegeben).
Nach Toshiichi ENDO, Buddha in Theravada Buddhism, Nedimala 1997, 147 ff. erscheint die
Aufzdhlung von sechs Farben zuerst in dem spéten kanonischen Text Patisambhidamagga und
ist in der Atthakatha-Literatur giangig. Die gleichen Farben werden auch in dem spiaten srilan-
kischen Sankrit-Text BhaktiSataka des Ramacandra Bharatin (15. Jh.) aufgezahlt: kvacin nilam
pitam kvacid api ca raktam kvacid api kvacic candracchayam kvacid api ca marnjistharuciram
kvacit prabhasvaryyam yad ayati ca varnnavyatikarac chikhasatkam tais tair ddadhad upari tad
vastu saranam (Bh$ V.5). In indischen buddhistischen Texten dagegen scheinen nur die ersten
fiinf Farben bekannt zu sein; siehe z.B. CPS 27d.4: Tejodhatum api samapadyate tejodhatum
samapannasya buddhasya bhagavato vividhany arctmsi kayan niscaranti nilani pitani lohitany
avadatani mamjisthani sphatikavarnani.

'Die vier Arten von Jiingern sind: 1. Upasaka (Laienanhinger), 2. Upasika (Laienanhangerin), 3.
Bhikkhu (M6nch) und 4. Bhikkhuni (Nonne).

2daImglatsavtammtru: Wortl. ,,das Amt des Rechte-Hand-Jiingers*. Vgl. z.B. Bv(J) VIII 42;
Ap 76; Dhp-a I 88; 92. Es ist mir nicht gelungen, die Quelle fiir die Geschichte von seiner
Einsetzung als Hauptjiinger zu identifizieren.

3Die Reihe der sogenannten 10, Vollkommenheiten* (parami) ist wie folgt zu erginzen: 3. Entsa-
gung (nekkhama), 4. Wissen (paiiiia), 5. Willenskraft (viriya), 6. Nachsicht (khanti), 7. Wahrhaf-
tigkeit (sacca), 8. EntschluB} (adhitthana), 9. Giite (metta) und 10. Gleichmut (upekkha). Diese
Tugenden sind nach dem Theravada-Buddhismus von einem Bodhisatta zu verwirklichen (vgl.
NYANATILOKA, Buddhistisches Waorterbuch, 4. Aufl., Konstanz 1989 [Buddhistische Handbib-
liothek, 3], s.v. parami).

4Wortl. ,,schrittweise angekommen seiend*‘.

5ka_tayuru danna: Oder: ,,indem er um seine Pflichten wufte*. Gemeint ist, dafl er Miindigkeit
erreicht hatte.

®Die Pali-Entsprechung ist Kotapabbata/Kotipabbata ,,Gipfelberg®. Zur Lokalisierung und Ge-
schichte des Berges siche DPPN, s.v. Kotapabbata.

"Hier ist nicht gemeint, daB gerade ein Buddha lebt, sondern daB die Lehre eines in jiingerer
Vergangenheit erschienenen Buddhas (in diesem Fall der Buddha Gotama) noch lebendig ist.
astadustaksanayan vinirmukta via: Wortl. ,die frei ist von den acht schlechten Zeiten®. dusta
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ich, nachdem ich in den Orden eingetreten und Asket geworden bin, unermiidlich
Verdienste ansammeln.  Wiihrend er sich auf der Stufe eines Samanera' befand,
hérte, rezitierte und iibte er die Dharma(-Texte), die er zu lernen hatte®. Unabliis-
sig beachtete er die Pflichten, die ihm iibertragen waren®. Er filterte das Bade-
und Trinkwasser und gab es dem Samgha. Er stellte Zahnstocher her und kehrte
den Hof und die Treppen. Er opferte dem Buddha(-Bild) Bliiten, Wohlgertiche usw.
Er iibernahm die Pflicht, den Dagoba und den Mahabodhi-Baum usw. zu versor-
gen*. Mit groflem Respekt gab er dem heiligen Bodhi-Baum Wasser und opferte
ihm wohlriechende Bliiten, duftendes Pulver usw. Wdihrend er so mit tdaglichem
verdienstvollem Tun seine Tage verbrachte, stieg er eines Tages auf die Terrasse
am Dagoba namens Akasacaitya®. Weil die Fufstiitze brickelig geworden war,
holte er drei grofe Steine und baute eine Steintreppe®. So wurde durch das unun-
terbrochene Dienen sein Korper schwach und krank. Zu dieser Zeit brachte ihn ein
Bhiksu, der ihm dafiiy;, dafs er seine Tage gehorsam mit der getreuen Ausiibung sei-
ner Pflichten verbracht hatte, dankbar war, auf einer Sanfte vom Kelapavu-Vihara
zum Tissamaha-Vihara und legte ihn an eine Schlafstelle in einer Hohle namens
Salvasa. Dort umsorgte er den Kranken. ]’

ksana entspricht Pali akkhana. Fiir Skt. aksana findet sich im BHSD die Bedeutung ,,inop-
portune birth, birth under such circumstances that one cannot learn from a Buddha®. Die acht
akkhananilaksanani finden sich mehrfach in der Sanskrit- und Pali-Literatur: (In Zeiten, wenn
ein Buddha in der Welt erschienen ist:) Wiedergeburt 1. in der Holle, 2. als Tier, 3. als Preta
(,,Hungergeist®), 4. als ,langlebige Gottheit®, 5. als Mensch in einem unzivilisierten Grenz-
gebiet (wohin die Lehre eines Buddha nicht vorgedrungen ist), 6. als Mensch mit verkehrter
geistiger Einstellung (so daB man die Richtigkeit der Buddha-Lehre nicht einsehen kann), 7. als
unverstdndiger Mensch und 8. als Mensch, der zwar fihig ist zu verstehen, aber in einer Zeit
lebt, in der kein Buddha erschienen ist, um die Lehre zu predigen; sieche BHSD, s.v. aksana.
!'Samanera = Novize.

2Wortl. ,,der Dharma, der eine Ubungspflicht (ist)*, siehe Sdhlk-gtp: puhunukalamana praguna
kalayutu; igena gatayutu ,der trainiert werden muf3, der gelernt werden muf*.

3Nach Sdhlk-gtp: vatapiliveta pdvdrviya yutu sirit.

*Nach Sdhlk-gtp: vat sapaya upasthana kirime sirit pavatva; vrata pavatva.

3Zum Akasacaitya siehe Mhv(transl.) 148, Anm. 4.

SNach Sdhlk-gtp: piyavara pahana gal padiya; payatabana gala ,steinerne Treppenstufe; Fels,
um den Fulf} aufzusetzen®.

"Tavada mehi devana Dustagamanivastuva nam kavaraha yat? Mehi vistarakathava Maha-
vamsaadiyehi dakvana laddeéya. Me tdnhi mama ehi vistarakathava hédra mahat vii yasaste-
Jjas dati Dutugdmunu rajjuruvan visin agasavbava pata atitajatiyehi kala vii pirvaprarthanava
dakva mdta bhagayehi karana lada mahat vii purusavikrama ha séddhdyen rds kala vii an-
ekaprakarakusalasambharayan ekadesamatrayakin gena héra dakvami. Tamahata viida kdmditi
Sraddhavantavirapurusayan visin savadhanava dsiya yutu. Kese-da yat?

E Dutugéimunu rajjuruvé vanahi me-ma bhadrakalpayata ekasaiikhyakalpalaksayakin yata
» Varana* nam kalpayehi lova pahala vii Anomadassi nam budun samayehi ektara kulageya-
ka ipada vddiviya pdmina mahdajanayan ha samaga viharayata gos bana asa sraddhavanta va
vasanuvo mdta bhagayehi ek davaseka bana asana pinisa viharayata giyaha. Ekala buduhu
savanak rasin dilihi dilihisivuvanak parsatmaddhyayehi buddhasanamastakayehi vida hifida
madhurasvara vihiduva dharmadesana kota ikbiti ema pirismaddhyayehi Nisabha nam maha-
tera kenekun vahansége guna nuvana varnana kota vadara un vahanséta dakunatsavtanaturu
dun séka. Ekala mé Dutugdmunu rajjuruvé epavat déika ,,Mama-da matu mé Nisabha nam
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Dies ist die Geschichte von Grofkonig Dutthagamani Abhaya:

[3] Wihrend Grofkonig Kakavannatissa mit Viharadevi in Rohana herrschte, lebte
er in Mahagama und pflegte unvergleichliche Almosenfeiern' (fiir den Samgha?)
zu veranstalten. Nachdem er® eines Tages vor dem Mittagsmahl fiir den Bhik-
khusamgha* eine Almosenfeier ausgerichtet hatte, begab er sich nach dem Mahl
gemeinsam mit der Konigin mit groBem Pomp zum Tissamaha-Vihara®, umgeben
von einer Militidreinheit. Hier und dort verehrten sie die Bhikkhus, boten den kran-
ken Bhikkhus Medizin an und bedienten die Bhikkhus mit acht Sorten von Getrin-
ken®, ebenso mit Betel, der mit (Zutaten) vermischt war, die den Mund parfiimie-

mahaterun vahansé sema budu kenekun vahansege sasanayehi mahana va nuvanagunayen aga-
tdn patva dakunatsav vemva “-yi prarthana kota etén patan ekasankhyakalpalaksayak mulullehi
danasiladr vasayen boho kusalasambharayan rdis keremin jatiyen jatiyehi divyamanusyasampat
vifida kramayen avut mema Lankdadvipayehi ektara kulageyaka ipada katayutu dannda avastha-
vata pdmina sasun vida mahana va Ruhunu rata Kelapavva samipayehi manahara viharayaka
vasannahu. ,,Meé minisatbava ipadima nam ita durlabhaya astadustaksanayen vinirmukta vii
nava vana buddhotpadaksanayehi ipada sasun vida mahana va ma visin apramada va kusal
kata yuttéya“-yi kalpana kota samanerabhiimiyehi sita puhunu kalamana dharmaya asa piri-
vaha puhunu kota apramada va vata piliveta yedi sanghaya vahanséta nahanabonapdin paraha
demin ddhdtidandu elavamin malupetmam amadimin budun udesa malsuvaridaadiya pudamin
dahagdpmahabéadiyehi-da vat sapaya mahat vii adarasambhavanaven bodhin vahanséta pdn
vada suvaridamalsuvaridasunuadiya pudamin mesé davas pata kusalakriyayen-ma davas ya-
vannahu davasek Akasacaitya nam dagdba pihiti dagdp maluvata nigena piyavara padanama
sithilava tibena heyin mahagal tunak genavut piyavara pahana tana mesé nirantara va mehe
kirimen Sariraya miriki gilan patvitha.

Ekala saddhdyen vata piliveta sapaya suvacava davas ala heyin kelehi upakara
danna bhiksin vahansé Kelapavuvehera sita sivikavakin usula gena dvit Tissamahavehera
Salvasapirivenaya-yi-yana lagum geyi satappava leda balana séka.

'mahadanam: (Eigentl. Singular), wortl. ,,GroBe Spende*. In der Rasavahini ist dieser Begriff
haufig belegt. Ahnlich wie beim modernen pinkama scheint es sich dabei um eine ritualisierte
Almosenfeier zu handeln, bestehend aus 1. der Speisung der Bhikkhus, 2. einer anschliefenden
Lehrrede (vgl. Richard GOMBRICH, Precept and Practise. Traditional Buddhism in the Rural
Highlands of Ceylon, Oxford 1971, 74 f.).

2Samgha = buddhistischer Orden.

3Der Satz schwankt (aufgrund von Textverderbnis ?) zwischen Plural (te, nisidimsu) und Singular
(senangaparivuto). Die Partizipien vandanto, patipadento und upatthahanto sind ambivalent.
Der Text von C ist konsequent im Singular gehalten, wird aber von keiner Hs. gestiitzt. Fiir
einen urspriinglichen Singular spricht, dal deviya saddhini, nur sinnvoll ist, wenn Subjekt und
Pridikat die Konigin nicht bereits mit einschliefen.

4Bhikkhu = Ménch.

Der Tissamaharama oder Tissarama, von Kakavannatissa gegriindet, war im 2. Jh. v.Chr. das
bedeutendste buddhistische Zentrum in Rohana (vgl. E. W. ADIKARAM, Early History of Bud-
dhism in Ceylon, Colombo 1953 (1946), 116).

5In bezug auf die acht Sorten von Getrinken zihlt ARIYAPALA mit Verweis auf den Sdhlk auf:
1. Mango- (sgh. aiiba), 2. Rosenapfelsaft (jambu) 3. und 4. der Saft zweier Friichte namen$
coca und moca (Bedeutung unsicher; ARIYAPALA versteht darunter entweder zwei verschiede-
ne Bananen- oder Feigensorten, wobei das PTSD fiir cocapana auch die Bedeutung Kokosmilch
angibt), 5. Honig (madhu; nach C.S. UPASAK, Dictionary of Early Buddhist Monastic Terms,
Varanasi 1975, s.v. pana handelt es sich dabei um den Saft des Honigbaums bassia latifola), 6.
Wein (oder Traubensaft? muddika), 7. (der Saft der) Wurzel der Wasserlilie (salitka) und 8. der
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ren,' und weiteren Dingen. Spiter gingen sie zu einer Zelle namens Salapassaya®
und setzten sich dort in der Nihe eines gelehrten Thera? nieder, um den Dhamma?*
zu horen. Wihrend der Thera ihnen den Dhamma darlegte, sagte er: ,,Diese mach-
volle Position habt Ihr durch in der Vergangenheit erworbenes Verdienst erlangt.
Auch jetzt solltet Thr sie Euch® festigen.*® Er sprach:

,,GroBes Gliick habt Ihr durch verdienstvolles Wirken erworben. Auch
jetzt solltet Ihr nicht nachlassen, verdienstvolle Taten zu vollbringen.*

Als die neben dem Konig sitzende Viharadevi das gehdrt hatte, sagte sie:
Warum aber, Bhante,’ ist dieses Gliick, zu dem weder eine Tochter noch ein
Sohn gehort, denn derart unfruchtbar? Nachdem er das gehdrt hatte, sprach der
Thera:® ,Nun Konigin, in jener Zelle dort befindet sich ein Samanera, dem der
Tod nahe ist. Mit ihm beratet Euch.* Die Konigin ging zu dem (Samanera) und
huldigte ihm.? Dann fragte sie: ,,Bhante, seid Ihr schwer krank?* Sie setzte sich
dort hin und fragte: ,,Bhante, wenn IThr hier gestorben seid, wo wollt Ihr wie-

Bliitensaft der flacourtia ramontchi (pharusaka; M. B. ARIYAPALA, Society in Mediaeval Cey-
lon, Colombo and Kandy 1956, 318). In Nidd I, 372 wird neben der obigen eine weitere Aufzih-
lung gegeben: 1. Kosamba(-Fruchtsaft, vielleicht eine Art Mango?), 2. Jojoba(-Fruchtsaft, kola),
3. Jojoba(-Fruchtsaft, badara), 4. Ghee (ghata), 5. Sesamdl (tela), 6. Milchreis (yagu), 7. Milch
(paya) und 8. (Frucht- od. Gemiise-)Saft (rasa [nach Nidd-a: rasapanan ti sakadirasapanam).
Jedoch werden in der Ras-t mit ambajambuddihi atthahi panehi die ersten beiden Glieder der
ersten Fiinfergruppe genannt.

Lattavidhapanamukhavasayutto: Die Lesart ®yutto (vutto), die im Grofteil der Hss. bezeugt ist,
ist unklar. S,C Ras-t bieten die grammatisch korrekte Lesart °yuttatambiiladihi.

Ras-t: ,,Es parfiimiert den Mund, macht ihn wohlriechend; daher heifit es an dieser Stelle
mukhavasi, (gemeint sind) Kampfer usw.* Sdhlk 469,18 kapulutakul adr vii paspalavatin yuk-
tava bulat ,,Betel mit den fiinf Zutaten (wortl. ,,Friichten) wie Kampfer, Takul-Niissen usw.*.
Die Zusammenstellung der fiinf Betelzutaten variiert in der Literatur (siche dazu ARIYAPALA,
Society, 319).

2Salapassaya ist die Pali-Version des namens Salvasa, der in der Vorgeschichte des Sdhlk ver-
wendet wurde.

3Thera = Ordensilterer.

4Dhamma = Lehre des Buddha.

Ste ist inhaltlich unnétig und nicht zum Pridikat kongruent. Durch die Auslassung in v werden
diese Probleme vermieden. Die Lesart in C ist grammatisch korrekt, wird aber von keiner der
herangezogenen Handschriften gestiitzt. Moglicherweise handelt es sich um eine Konjektur des
Herausgebers.

6Sdhlk 469,28 erginzend: matu divya sampat virida nivansampat labanna ,,um in Zukunft
gottliche Herrlichkeit zu geniefen und (dann) den Segen des Nirvana zu erreichen®.

"Bhante ist eine respektvolle Anrede, gewohnlich fiir ein Mitglied des Samgha, in Ras(B) 5 auch
fiir Konig Kakavannatissa.

8Sdhlk 469,33t ausfiihrlicher: E tepul ésii mahaterun mé bisvuta putralabhayek vé-dé no-ve-
doho-yi divasin balana sek daru kenekun labana bava déika ,Der Mahathera, der diese Rede
gehort hatte, schaute mit dem himmlischen Auge, ob die Konigin einen Sohn haben wird oder
nicht, und er sah, daB sie einen Sohn haben (wird).*

9Sdhlk 470,1: pasariga pihituva véiida ,,ihre fiinf GliedmaBen (auf den Boden) gelegt und ihm
gehuldigt habend*.
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derentstehen?“! Der Samanera antwortete: ,,Die Himmelswelt ist herrlich. Ich
werde in eine Himmelswelt eingehen.* Da (entgegnete) die Konigin: ,,Bhante, die
Herrlichkeiten einer Himmelswelt sind wie Korn, das in einem Speicher aufbe-
wahrt wird.> Das MaB der Verdienste bestimmt dort die Dauer des Lebens, eine
Vermehrung der Verdienste aber gibt es dort nicht.? Fiir solche®, die dabei sind,
ihre Verdienste zu vermehren, gibt es nichts, was mit der Kénigsherrschaft ver-
gleichbar wédre. Um dieses Ziel zu erreichen, werdet mein Sohn, Bhante.“ Der
Samanera® wollte aber nicht und schwieg.® Da sprach die (Konigin): ,,Bhante,
siehe die Mdglichkeiten eines Konigs, verdienstvolle Taten wie Almosenspen-
den usw. zu begehen; sie liel} liber seiner Liegestatt eine prachtige Markise an-
bringen und sie mit Duftstoff iiberziehen.” [4] Dann lieR sie den (Samanera) auf
einen weichen Belag® aus verstreuten Sumana-Jasminbliiten legen, gesiiftes Was-
ser trinken® und Betel mit den Mund parfiimierenden Zutaten genieRen. Sie lie

"Hier liegt die Vorstellung zugrunde, daB ein auf dem buddhistischen Heilspfad Fortgeschrittener
seine nidchste Wiedergeburt bestimmen kann, die m.W. im Theravada-Buddhismus an keiner
anderen Stelle belegt ist.

2 Anstatt erneut ausgesiht zu werden.

3Das Gleichnis der Konigin lautet in Sdhlk 470,7-12 etwas anders: Svamini divyalokasampatti-
ya nam kotuveka la tibii vitikak ka nimava devdni va goyam kota bat soyanna sé minislova di
kala kusalayen devlova kopamana sépa viridat. Minislovata davit kusal kala mana-ma-ya. Kusal
vadanata karanayek divyalokayehi ndta. “Ehrwiirdiger, was die Herrlichkeit der Himmelswelt
betrifft, (verhilt es sich doch folgendermaf3en): Wie einer, der, nachdem das Quantum an Reis,
das er in einer Kammer gelagert hatte, aufgegessen hat, anschliefend Reis fiir eine erneute
Aussaat sucht, ebenso genielit (ein Wesen) in der Himmelswelt soviel Gliick wie es in der Men-
schenwelt verdienstvolle Taten begangen hat. (Deshalb) soll man in die Menschenwelt kommen
und verdienstvolle Taten vollbringen. Die Moglichkeit der VergroBerung der Verdienste ist in
der Himmelswelt nicht gegeben.*

*upanicinantehi: Zu erwarten wire upa(ni)cinantanam, was der Lesart von C entspricht, jedoch
in den Handschriften nicht belegt ist. Der in den Handschriften bezeugte Ablativ (bzw. Instru-
mental) ist syntaktisch schwierig. Die Parallelstelle Sdhlk 470,12 wird unpersonlich mit einem
Verbalnomen im finalen Dativ konstruiert: udaratara vi kusal kirimata wortl. ,,zur Erwirkung
groferer Verdienste®. Eine Moglichkeit ist, upanicinantehi als Ablativ in der Bedeutung ,,von
denen, die dabei sind anzusammeln, aus gesehen‘* aufzufassen. In den Pali-Wérterbiichern ist
nur upacindti belegt; das zusitzliche Prifix ni-, das nur in Sg bezeugt ist, bereitet aber inhaltlich
keine Schwierigkeiten.

5Sdhlk 470,15 erginzend: ,, Bisvun esé kiva-da minisatbava pilikuld“-yi sita ,,Nachdem er gedacht
hatte: »Obwohl die Konigin das so gesagt hat, ist das menschliche Dasein doch ekelerregend. «*“.

Stunht ahost: Durch Schweigen driickt ein Bhikkhu iiblicherweise Zustimmung aus (siche dazu
z.B. Ras[G] 10,15 mit Anmerkung). Von einem Laienanhinger, der durch Schweigen eine Bitte
ablehnt, wird in Ras II.1 berichtet: Matapitaro pi Nandikam amantetva ovadanti. So tunhi hot’
eva (Ras[G] 10,28).

"gandhaparibandam katva: Siehe CHILDERS, s.v. paribhandam. Der gleiche Ausdruck findet
sich in Thap(J) 229,7 gandhena paribhandam katva, was JAYAWICKRAMA mit ,,smearing it
with a layer of perfumes* tibersetzt. Sdhlk 470,19: bima suvarida piribada gena ,,den Boden mit
Duftstoff eingerieben habend*.

8mudukattharanake: Weder ist tharanaka in den Pali-, noch stharanaka in den Sanskrit-
Worterbiichern belegt. Aus dem Kontext ist jedoch ersichtlich, da} die Bedeutung der von
tharana bzw. attharana entspricht.

®payitva fiir payerva.
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mannigfache Giiter bereitstellen, ndamlich Duftstoffe wie Sandel, Aloe usw., mit
Bliiten des Malati-Jasmins, des Sumana-Jasmins usw. gefiillte Korbe, Biindel von
Paduma-Wasserrosen, Uppala-Seerosen und Pundarika-Lotussen sowie verschie-
denfarbige' Stoffe. Ebenso gab sie den Bhikkhus feine Stoffe fiir Obergewinder,
auBerdem GefiRe mit Ghee?, Butter, Honig und Zuckersirup sowie GefiRe mit
acht Arten von Getrinken.> Dann sagte sie: ,,Dieses gebe ich Euch, Vater.* Spen-
det Ihr (davon dem Samgha), was immer Euch beliebt. Bhante, erstrebt die Wie-
dergeburt als mein Sohn in dem Gedanken: »Wenn ich Konig bin, kann ich dem
Sasana® jedweden Dienst erweisen.«*“ Als der Samanera das sah, freute er sich und
dachte: ,,Wenn ich die Konigsherrschaft erlangt habe, bin ich fdhig, dem Sasana
zu dienen.* Damit gab er die bevorstehende (Wiedergeburt in der) Himmelswelt
auf und war mit ihrer Bitte einverstanden. Als die Konigin gewahr wurde, dal3 er
einverstanden war, war sie hocherfreut. Daraufhin bestieg sie gemeinsam mit dem
Konig den Wagen. Genau zum Zeitpunkt (ihrer) Abfahrt starb der Samanera und
erlangte im SchoB der Konigin seine Wiederentstehung. Durch die Kraft® des in
den Mutterschof3 Eingetretenen senkte sich das Wagenrad auf der Seite, auf der
die Konigin Platz genommen hatte, bis zur Nabe in den Erdboden.” Nachdem die
(Konigin) das gemerkt hatte, dachte sie: ,,Bestimmt ist der Samanera gestorben*
und sandte einen Boten aus. Als sie (durch diesen) erfuhr, daf} er (tatsédchlich)
gestorben war, kehrte sie zurtick zum Vihara und bestattete ihn mit grofien Ehrun-
gen. Anschliefend veranstalteten sie eine grof3e Almosenfeier und fuhren dann
(zuriick) in die Stadt.

Doch in dem Augenblick, als (der Samanera) seine Wiederentstehung erlangt
hatte, befiel ein folgendermafen geartetes Schwangerschaftsgeliist® die Konigin:

"viraga: Moglicherweise ist nanavidharaga® zu lesen. Ras-gtp 1T kommentiert: nanaviragava-

tthani nanavarnavatvastrajatin-da ,,und Stoffarten mit verschiedenen Farben®. Siehe auch die
Parallelstelle Sah(B) 209 nanavicittavanne vatthasamugge.

2Ghee = Gereinigte Butter oder Butterschmalz (P. sappi). Die anglisierte Bezeichnung Ghee
stammt aus dem Hindi (siehe Hobson-Jobson, New Edition by William CROOKE, Delhi
19681993 s v. Ghee).

3Siehe oben, S. 86, Anm. 6.

4Sdhlk 470,28: Svamini nuiiiba vahanséta pinpet kota demi ,Herr, ich iibertrage Euch das Ver-
dienst”. CLOUGH gibt fiir pinpet ,offerings to the manes, offerings to deceased ancestors, or
the manes of virtuous people; transference to another of the merit acquired by one’s self* an;
CARTER dhnlich. Zum Konzept der Verdienstiibertragung im Theravada-Buddhismus siehe BE-
CHERT, ,,Buddha-Feld*.

5Sasana = Die buddhistische Lehrtradition und ihre materiellen Einrichtungen (Orden, Kloster,
Textiiberlieferung, Kult usw.). In dieser Verwendung konnte sasana auch mit ,,Religion* wie-
dergegeben werden.

6Sdhlk 4712 kusalanubhavayen ,durch die Macht der Verdienste (des in den Mutterschof Ein-
getretenen)*.

"Sdhlk 471,4 erginzend: Isvun kusa vidurupurapuvak men bara viya ,Der Bauch der Koénigin
wurde so schwer, als ob er mit Diamanten gefiillt wire.*

8Die Geliiste einer schwangeren Frau (dohala) miissen nach indischem Glauben unbedingt be-
friedigt werden, damit das ungeborene Kind keinen Schaden erleidet. Zum Begriff dohala und
seiner Etymologie siehe Heinrich LUDERS, ,,Zwei indische Etymologien*, NGWG (1898), 1-5.
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Um dies zu verdeutlichen, sagten die Gelehrten des Mahavamsa:

Folgendes Verlangen befiel die verdienstreiche Konigin: Mit einer
Honigwabe vom Ausmal eines Usabha! iiber ihrem Kopf,2

auf der rechten® Seite auf ihrem wundervollen Bett liegend, will sie
den Rest von dem 12.000 Bhikkhus gegebenen

Honig verzehren. Anschliefend will sie das Waschwasser von dem
Schwert, mit dem der Kopf des besten Kriegers von Konig Elara ab-
geschlagen wurde,

trinken, auf eben diesem Kopf stehend; (auferdem will sie) sich mit
vom Uppala-Seerosen-Feld in Anuradhapura

[5] herbeigeholten unverwelkten Bliiten von Uppala-Seerosen schmiicken
und sich im Wasser, das aus der Tissavapi* geschopft wurde, baden
und es trinken.

Da dieser Wunsch jedoch schwer zu erfiillen war, erzahlte sie dem Konig
nichts davon und wurde diirr und sehr bla3. Erst nachdem der Konig sie wieder
und wieder gefragt hatte, erzéhlte sie ihm alles. Als der Konig das horte, liel er in
der Stadt die Trommel schlagen (und verkiinden): ,,Den, der eine gro3e Honigwa-
be vom Ausmalf eines Usabha findet, werde ich reich belohnen.” Durch die Kraft
des in den SchoB der Konigin Eingetretenen war am Ufer des Gotha-Meeres? ein
Schiff umgekippt und liegengelassen worden. An einer 20 Yatthi® breiten Stelle in

'Etwa 60 m (vgl. dazu GEIGER Culture of Ceylon in Mediaeval Times, ed. H. BECHERT, Stuttgart
1986, § 73).

2ysabhamattam madhugandam katva ussisake sayam: GEIGER iibersetzt ,,making a pillow for
her head of a honeycomb one usabha long®, indem er die Bedeutung ,,pillow* fiir ussisaka
ansetzt. BUDDHADATTA merkt an, daf3 eine Honigwabe dieses Ausmales viel zu grof ist, um
es in ein Bett zu legen. Auflerdem miisse ,,making a pillow for her head* mit dem Akkusativ
usstsakam konstruiert werden. Sein Ubersetzungsvorschlag lautet: ,.at the side of the head*
(A.P. BUDDHADATTA, Corrections to Geiger’s Mahavamsa etc., Ambalangoda 1957), 24 f. Es
konnte aber auch gemeint sein, dafl die Honigwabe iiber den Kopf der Konigin gehalten wird,
so daf} sie den auslaufenden Honig mit dem Mund auffangen kann. Vgl. auch Ras-t: ussisake ti
sisassa uddhapasse.

3vametarena passena: GEIGER liest vamantarena passena und iibersetzt ,,on her left side*. BUD-
DHADATTA hilt die v.l. vametarena passena ,die der linken gegeniiberliegende (d.h. rechte)
Seite*, die auch s.v.l. in der Ras bezeugt ist, fiir korrekt. Damit in Ubereinstimmung ist Ras-t:
vametarena passend ’ti vamato itarena passena dakkhinapassend 'ti attho.

4Vapi = Kiinstlich angelegter Teich, vornehmlich zur Bewisserung der Reisfelder. Die Tissavapi
wurde im 3. Jh. v.Chr. von Konig Devanampiyatissa erbaut (vgl. GEIGER, Culture, § 78).

3Als Gothasamudda wird das flache Meer in der Nihe der Kiiste Sri Lankas bezeichnet (siehe
Mhv(transl.] 150, Anm.2).

®Etwa 60 m. 20 Yatthi sind identisch mit einem Usabha.
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diesem Schiff hatten Honigbienen eine riesige Honigwabe gebaut. Ein Einwohner
der Provinz entdeckte sie und erstattete dem Konig Bericht. Der Konig belohnte
ihn gebiihrend und fiihrte die Konigin dorthin. Dann lief3 er ein grofes Zelt auf-
bauen.! Genau in der geschilderten Weise gab er 12.000 Bhikkhus den Honig und
lief} die Konigin den (restlichen Honig) essen.

Um das andere Geliist zu stillen, rief er darauthin seine Minister zusammen
und sprach: ,,Konig Elara ist unser Feind. Wie konnen wir dieses Verlangen stil-
len?? Als sie das horten, sagten die Minister: ,,Wenn Velusumana dorthin geht,
wird dieses Verlangen vollstidndig gestillt werden.* Nachdem er das gehort hatte,
lie der Konig Velusumana rufen und erkldarte ihm den Fall. Dieser akzeptier-
te mit den Worten: ,,Wenn ich geschickt genug bin, Bhante, hole ich (Euch das
Gewilinschte).* Daraufhin gab der Konig ihm eine grofe Belohnung, instruierte
ihn und schickte ihn los. Nachdem sich dieser aber vom Konig verabschiedet
hatte, ging er nach Hause und lief} einen Barbier kommen. Er lief} sich einen
Haarknoten flechten und (um den Haarknoten herum) eine Glatze rasieren. Dann
lieR er Striemen auf seinem Riicken erscheinen® und legte zwei rotbraune Roben
an.* Sehr friih am (ndchsten) Morgen zog er los. In Dighavapi® nahm er ein
Friihstiick zu sich.® Als (am Abend) die Schatten langer wurden, kam er an der
Vaddhamanaka-Furt’ an. Dort wurde er von tausend Tamilen herbeigerufen, die
dort Wache hielten. Er iiberschritt die Ganga® und traf am anderen Ufer auf die
Tamilen. Als er von ihnen verhort wurde, sagte er: ,,Ich bin auf dem Weg zu Konig
Elara. Fiihrt mich zu ihm!*® Von ihnen hingefiihrt, erblickte er den Konig, begriiB-
te ihn und blieb vor ihm stehen. Als der Konig ihn sah, fragte er: ,,Nun, woher
bist du gekommen?“ Er antwortete: ,,Ich bin aus Mahagama hierher'® gekom-

!Sdhlk 47135 erginzend: é mandapaya saraha yanavak* panava ,,schmiickte dieses Zelt und
stellte eine Liege auf™. [*yanavak: SORATA (s.v. yand): yanava yahana; Sayanaya).

2Dje wortliche Rede fehlt an der Parallelstelle Sdhlk 471,37.

3Sdhlk 472,71, erginzend: rajahugen gedi dunnd kota pita vairi* dakva ,Striemen auf dem
Riicken sichtbar werden gelassen habend, (als ob) der Konig ihn geschlagen hatte™. [*vairi:
SORATA (s.v. vayiri): kétu adiyen tdli vita drigehi matu penena paharay.

4Die Haartracht und Kleidung Velusumanas entspricht der eines hinduistischen Asketen. Elara
soll wohl glauben, Kakavannatissa habe dem ,,Tamilensympathisanten* aus Spott iiber die hin-
duistische Religion diese Kleidung anzulegen gezwungen.

SHeute Mahakandiyaviva in Rohana (vgl. GEIGER, Culture, § S).

SDighavapiyam patarasam pawva: S, katva ist sicher die urspriingliche Lesart oder eine mit
dem urspriinglichen Wortlaut zusammenfallende Konjektur (vgl. Sah[B] 210 Dighavapiyam
patarasam katva; Sdhlk 472,9 Digamadullehi dt peravarubat anubhava kota ,,im Diga-Distrikt
ein Friihstiick zu sich genommen habend®).

"Ein Wortspiel zwischen Vaddhamanakatittha (,,sich vergroBernde Furt*) und vaddhamanaka-
cchayaya (,,zur Zeit der langer werdenden Schatten®, d.h. zur Abendzeit). In der Ras wird diese
Furt auch als Sahassatittha und Assamandalikatittha bezeichnet (siehe unten, S.93; siehe auch
GEIGER, Culture, § 5).
8Gemeint ist die heutige Mahawiliganga. Sie bildete die natiirliche Grenze zwischen dem nérd-
lichen Tamilen-Reich Elaras und dem singhalesischen Konigreich im siidlichen Rohana.

9Die wortliche Rede fehlt an der Parallelstelle Sdhlk 472,13.

Qagato 'smin: v S3C agato ’smr ist ebenfalls sinnvoll. In der singhalesischen Schrift kénnen “smf
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men, Herr.” Der Konig fragte: ,,Warum bist du gekommen?*, und (Velusumana)
antwortete: ,,So hort, Majestdt! Kakavannatissa hat Euch gegeniiber seinen Mi-
nistern wiederholt als unfdhig bezeichnet, sie diffamiert und verhthnt. Da sagte
ich: »Nicht doch! GroB3konig Elara ist in Wahrheit sehr méchtig, sehr majesté-
tisch. Er ist ein gerechter, gesetzestreuer Konig. Er selbst ist ein Krieger! und
hat ein Gefolge von einigen Tausend Kriegern. Wie der Asura Vepacitti2, umge-
ben von Asura-Kriegern, kann er von keinen Feinden?® besiegt werden.« Auf diese
und andere Weise beschrieb ich Eure [6] heldenhaften Tugenden. Daraufhin sag-
te (Kakavannatissa): »Solchen Verrat gegen mich hegst du im Herzen, daB3 du die
Tugenden des Feindes meines Lanka preist?« Darauthin liel er mich kahl rasieren,
schlug und schwichte mich. Dann lieB er mich Lumpenkleidung* anziehen und
warf mich aus dem Land mit den Worten: »Geh doch und lebe gliicklich bei dei-
nem Elara.« Darum bin ich zu Euch gekommen.* ,,Sehr gut!*, akzeptierte der Ko-
nig (seine Geschichte) und fragte: ,,Fiir welche Arbeit warst du dort angestellt?
,.JJch war Pferdehiiter, Herr. Ich verstehe mich auf die Kunst des Reitens und den
Kampf. Innerhalb weniger Tage nehme ich Kakavannatissa gefangen, bringe ihn
her und mache ihn zu Eurem Sklaven. Von heute an gehort das Gebiet jenseits
der Ganga Euch®, tonte er. Als der Konig das gehdrt hatte, gab er ihm eine grol3e
Belohnung und verlieh ihm das Amt des obersten Pferdehiiters®. Wihrend er die
Pferde hiitete, fing er sie alle ein und nahm sich ein schnelles und schones Sindh-
Pferd® namens Ranamaddava. Als einige Tage verstrichen waren, kaufte er in der
Stralle der Topfer einen groBen Krug, holte Wasser aus der Tissavapi und stellte
es an einem versteckten Ort am Ufer des Kadamba-Flusses’ ab. Dann ging er zu
einem Feld von Mahanela-(Lotussen), holte ein Biindel Mahanelas und stellte es
ebenfalls dort hin. Friih am Morgen des folgenden Tages holte er diese Sachen, be-
stieg Ranamaddava und ritt auf der Strale durch das Westtor nach drauB3en. ,,Ha!
Ich bin Velusumana®, rief er seinen Namen laut heraus. ,,Ich habe Ranamaddava
und alle moglichen anderen Sachen gestohlen und werde jetzt zu unserem Konig
reiten. Das sollt ihr Konig Elara berichten. Diejenigen, die dazu im Stande sind,
sollen mich fangen!* Dann gab er dem Pferd ein Zeichen mit den Fersen und ritt
im Galopp ins Cetiya-Gebirge®. Dort drosselte er die Geschwindigkeit des Pfer-

und ’smim leicht verwechselt werden.

'Diese Aussage fehlt an der Parallelstelle Sdhlk 472,22.

2Ein fiir seine kriegerische Gesinnung bekannter Fiihrer der Asuras (vgl. DPPN, s.v.).

3kehici pi paccatthikehi: Die Warter ci pi paccatthikehi fehlen in S$4S7Sg (das in S5 unter der
Zeile nachgetragene ci pi ist als nachtragliche Kontamination zu werten). Durch Sdhlk 472,25
yamkisi saturu kenekun visin erweist sich der Textausfall als sekundar.

“4pilotika als Maskulinum auch in Ja IV 365.

3Sdhlk 473,2: ashalayanta nayaka ,,Fihrer der Pferdestille*.

6Sindh-Pferde vom Sindhunadi (Indus) in Indien gelten als besonders edel (vgl. DPPN, s.v. sin-
dhu).

"Der heutige Malvatu Oya, ein FluB an der 6stlichen Seite Anuradhapuras (vgl. DPPN, s.v.).

8Sdhlk 473,18: Mihintala samipayata gos ,.in die Ndhe von Mihintale gegangen seiend*. Mi-
hintale, der heilige Berg ca. 15 km 6stlich von Anuradhapura, an dem der indische Sri Lanka-
Missionar Mahinda mit seiner Gefolgschaft gewohnt haben soll, war auch unter dem Namen



Ras VIL3 — Dutthagamani Abhaya 98

des und ritt ganz langsam weiter. Man berichtete Konig Elara, was (Velusumana)
gesagt hatte. Als der Konig das gehort hatte, beriet er sich mit seinen Ministern. !
Dann rief er seinen ersten Krieger Cetiyadamil,a2 zu sich: ,,Geh, nimm hundert
Krieger und reite ihm schleunigst hinterher! Tote ihn, und fang das Sindh-Pferd
wieder ein!*, so schickte er ihn mit einem Truppenfiihrer® los. AnschlieBend aBen
die beiden, die mit allen moglichen Ornamenten geschmiickt waren?, legten edel-
steinbesetzte Ohrringe an und stiegen auf ihre Rassepferde.® Dann ritten sie los
und erreichten das Innere des Cetiya-Gebirges. Als Velusumana sie angaloppieren
sah, ritt er mit seinem Pferd immer schneller im Kreis herum. Durch das Schlagen
der Hufe wirbelte er eine dichte Staubwolke auf und verdunkelte (die ganze Ge-
gend) mit Staub. Sodann stellte er sich, auf dem Riicken des Pferdes sitzend, in ein
Gebiisch, zog sein Schwert aus der Scheide® und hielt es in der Hohe eines Halses
(waagrecht ausgestreckt). So trennte er den beiden mit (hoher) Geschwindigkeit
Angaloppierenden die Kopfe ab. Velusumana fing die (Kopfe) auf, [7] noch bevor
sie auf den Boden gefallen waren.” Er knotete sie an den Haaren (zusammen)® und
legte sie auf den Riicken des Pferdes. Mitsamt den Pferden erreichte er am Mittag
die Vaddhamana-Furt an der Mahavalukaganga. Dort umzingelten ihn eintausend
wachhabende Tamilenkrieger: ,,Fangt ihn!* Er kdmpfte mit ihnen und totete tau-
send Krieger. Dann sprang er mit seinem Pferd tiber die Ganga und erreichte das
Gebiet jenseits der Ganga, (von wo aus) er weiterritt. Aber jenseits der Ganga
umzingelte der Tamile Vaddhamanaka ihn auf die gleiche Weise mit eintausend
Minnern. Wihrend (Velusumana) mit ihnen kdmpfte, totete er einige Hundert
Minner und ritt dann weiter. Seitdem nennt man die Vaddhamanaka-Furt auch die
., Tausender-Furt* oder auch die ,,Pferdekreis-Furt*®. Noch am selben Tag badete
er mitsamt den Pferden im See von Dighavapi und trank (daraus). Dann ritt er
weiter und kam am Abend in Mahagama an. Dort 6ffnete er das grofe Tor und
kam (in die Stadt). Am Tor des Konigs stieg er vom Pferd, versorgte die Pferde
und band sie im Stall fest. Sodann nahm er das Gefdl mit dem Wasser und den
Uppala-Seerosen-Biindeln und die beiden Kopfe mit dem Ohrschmuck und zeigte

Cetiyapabbata bekannt. Mihintale bezeichnet heute eine Gruppe von vier Bergen: 1. Mihintale
Kanda, 2. Atvehera Kanda, 3. Anaikutti Kanda und 4. Rajagirilena Kanda (vgl. Anuradha SE-
NAVIRATNE, Ancient Anuradhapura. The Monastic City, Archaeological Survey Department,
Colombo 1994, 211 f.).

'Die Beratung mit den Ministern wird an der Parallelstelle Sdhlk 473,20 nicht erwahnt.

2Im Sdhlk trdgt Elaras erster Krieger den Namen Meéldeva (Sdhlk 473,20).

3Im Sdhlk tréagt dieser den Namen Ceta (Sdhlk 473,23).

4sabbalankarapatimandita: Besser: °patimanditam (siehe auch S. 229).

5Sdhlk 473,27 ergdnzend: senava gena ,eine Armee mit sich genommen habend®.

Skosato asim nibbahetva: Eine dhnliche Ausdrucksweise fiir ,,ein Schwert aus der Scheide zie-
hen® findet sich in Ja IIT 185,22 asim kosato nibbaha, in der Ja-a erkldrt durch asim kosato
nihara.

"tani bhiamiyam apatamane yeva gahetva: Hier liegt eine fehlerhafte Ubernahme des Wortlautes
des Sahassavatthuppakarana vor; siehe dazu oben, S. li.

8kesehi ganthim datva: Lies katva.

Vgl.S.91, Anm. 7.
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sie dem Konig. Der Konig gab ihm eine grof3e Belohnung. Dann lief er eine gol-
dene Schale herbeibringen und lief3 sie mit dem Waschwasser von (Velusumanas)
Schwert fiillen. Anschlieend lief er die auf die beiden mit goldenen Ohrringen
behdngten Tamilenkdpfe gestellte Konigin sich in dem Wasser baden, es trinken
und sich mit dem Blumenkranz schmiicken. Just in diesem Moment war das Ver-
langen der Konigin gestillt. Darauthin liel der Konig seine Wahrsager rufen und
fragte: ,,Was ist wohl die Bedeutung' dieses Verlangens??* Folgendes weissagten
sie.

Daher wurde gesagt:

,»Ein Sohn wird Euch geboren, Herr, mit der Kraft eines Helden und
einem Kern (hart) wie der Meru?, eine Mine an Tugenden, entschlos-
sen, weise und heldenhaft.

Nachdem er 32 Tamilen(-fiirsten) getotet und eine unvergleichliche
Schlacht geschlagen hat, wird er Lanka in seine Gewalt bringen* und
zu einem Reich vereinen.’

Im wundervollen Anurédhapura6 wohnend, wird er die Lehre (des
Buddha) erstrahlen lassen, wie (einst) der Dhammaraja’ Asoka*

Als er das gehort hatte, freute sich der Konig und belohnte sie gebiihrend.
Nachdem zehneinhalb Monate vergangen waren, seitdem der (Samanera) seine
Wiederentstehung (erlangt hatte), ging der Konig eines Tages zum Vihara. Er
griifite und verehrte die Bhikkhus und versorgte  die kranken Bhikkhus mit den
vier Bedarfsgegenstinden®. Da sah er am Korper eines Bhikkhus eine Eiterbeule

'vipdko: Wortl. ,,die Frucht*.

2etasmim dohale vipako: Siehe oben, S. liii.

3Der mythische Berg, der nach der indischen Kosmologie in der Mitte der Welt steht.

“vase katvan’: Die gebrduchliche Ausdrucksweise vase vattetva paBt nicht ins Metrum.

5Vers 8 wird im Sdhlk mit einigen Ausschmiickungen paraphrasiert (Sdhlk 474,34-475,1): Un
vahansé matu asurayuddha karanna sé asamana vi mahat vii yuddha kota demala detis
karidavurehi dni* la un demala maha senariga sada Lankadvipaya ekacchatra kota rajya ka-
rana seka. ,Nachdem dieser in Zukunft, als ob er mit Asuras kdmpfte, eine unvergleichliche,
groBe Schlacht geschlagen und die in 32 tamilischen Heerlagern stationierten grofen tamili-
schen Armeen vernichtet hat, wird er die Insel Lanka zu einem vereinten Reich machen.* [*dni:
SORATA (s.v.): = samitha, karidavura).

6Sdhlk 475,1t.: divyapurayek véni ita ramya vi Anuradhapurayehi in Anuradhapura, das so
lieblich ist wie eine himmlische Stadt*.

’Dhammaraja = Gerechter, religioser Konig.

8Die vier Bedarfsgegenstinde (catupaccaya) sind: 1. Gewand (civara), 2. Almosenspeise (pir-
dapata), 3. Lagerstatt (senasana) und 4. Arznei (bhesajja; vgl. PTSD, s.v.). Sdhlk 475,7 abwei-
chend: beset pasa , fiinf Arzneien“. Die fiinf Arzneien (P. pariicabhesajja), die einem Bhikkhu
erlaubt sind: 1. Ghee (P. sappi), 2. Butter (navanita), 3. Ol (tela), 4. Honig (madhu) und 5.
Zuckersirup (phanita; siehe UPASAK, Dictionary of Early Buddhist Monastic Terms, s.v. bhesa-

Jja).
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an einer Stelle, wo ihn ein Insekt gebissen hatte. [8] ,,Was ist das, Bhante? fragte
er. Die Bhikkhus antworteten': ,,Das ist eine Stelle, an der ein Insekt zugebissen
hat, GroBkonig.* Der Konig dachte: ,,(Das kommt,) weil er kein Obergewand hat*,
und wollte ihm ein Obergewand geben. (Aber) da er (selbst nur) ein Obergewand
(bei sich hatte), gab er ihm keines. Von dort ging er in einen Kreis von fiinf
Mangobdumen. (Dort) huldigte er dem Thera Tipitakamahatissa und setzte sich
hin. Dieser erlduterte ihm die Lehre anhand des Mahabuddhasthanadasuttanta®.
Zufrieden wollte der Konig auch ihm ein Obergewand geben. (Doch) da er nur
ein Obergewand dabei hatte, lie} er davon ab. Er dachte: ,,Wenn ich zu Hause
bin, werde ich den Bhikkhus und dem Thera eine grof3e Menge Stoff schicken®,
und blieb sitzen. In diesem Moment flog eine Krihe herbei, setzte sich auf einen
Zweig eines Mangobaums und sagte folgendes zum Konig:

,,O Konig, gebt Vorsatz zu spenden nicht auf. Weise Menschen? schie-
ben ndmlich einen verdienstvollen Gedanken nicht von sich, wenn er
einmal aufgekommen ist.

Gebt Almosen ganz nach Eurem Belieben, wie es Eurem Herzen ent-
spricht. Ich bringe Euch fiinf Botschaften, die Euch Freude bringen.*

Nachdem sie das gesagt hatte, sprach sie weiter: ,,Gro3konig, Viharadevi hat
einen mit den Anzeichen von Gliick und Verdiensten versehenen Jungen geboren.
Ein Elefentenweibchen der Uposatha-Rasse* kam angeflogen und hat in der Ni-
he des Tittha-Sees® ein vollkommen weiRes, starkes und schones Elefantenjunges
zur Welt gebracht und ist dann weggegangen. Eine Stute der Valahaka-Rasse*
kam angeflogen und hat in Gonagama® eine junge Stute geboren. Im Gotha-Meer
liegen sechzig Schiffe, beladen mit Giitern wie Tuch und Stoffen usw. In der Ndhe
von Antaravaddha’ ist ein Goldhaufen von zwolf® Karisa Grundfliche nach dem
Raja-Maf’ und der Hohe eines Palmstammes gefordert worden. Diese fiinf gliick-

IC liest (konjiziert [?]): bhikkhu (...) aha ,Der Bhikkhu antwortete, (...)".

ZMN 12.

3Sdhlk 475,29 erginzend: nuvanditi sraddhavantayo ,kluge und glaubige Menschen*.

4Ein Elefant der Uposatha-Rasse und ein Pferd der Valahaka-Rasse sind die typischen Reittiere
eines Cakkavatti (Skt. cakravartin), eines buddhistischen Weltenherrschers (siehe DPPN, s.v.
uposaz‘ha2 s valahaka®).

SNicht lokalisiert. Die Parallelstelle Sah(B) 2.4 liest Trrasarasamipe.

In Mhv 8,25 wird ein Anlegeplatz an der Miindung des Mahakandara-Flusses namens Gonaga-
maka erwahnt (siehe DPPN, s.v. Gonagamaka).

7Sdhlk 476.s: Aturuvadaman nam pavva samipayehi ,jin der Nahe eines Felsens namens
Aturuvadaman®.

8Sdhlk 476,s: solos ,,sechzehn®.

9Zum FlichenmaB Karisa sieche T. W. RHYS DAVIDS, On the Ancient Coins and Measures of
Ceylon, London 1877 (The International Numismata Orientalia 4), 18. RHYS DAVIDS kann
aufgrund seiner Belegstellen (Mhv, Dhp-a und Ja-a) keine genaue Angabe iiber das AusmaR
eines Karisa machen. In der Abhidhanappadipika wird der Karisa von einem MaB der Kapazitit
abgeleitet: vier Ammanas (I Ammana = ca. 204 g; siehe unten, S. 115, Anm. 5) Reis werden
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verheiflenden Botschaften bringe ich Euch. Auflerdem ist im Kontarakatthaka-
Mahavihara in Giripada' der Thera Mahanaga, in der Hohe von sieben Palmen in
der Luft sitzend, ins Parinibbana eingegangen.“ Nachdem (die Kridhe) ihm die-
se die Unbestdndigkeit verdeutlichende Botschaft iiberbracht hatte, sprach sie:
,»Wenn Ihr gliicklich seid, spendet (Euer) Gewand, Herr!* Als der Konig das gehort
hatte, lachelte er. ,,Warum ldchelt Ihr, Grokonig? fragte der Thera. ,,Weil ich ge-
hort habe, was der Rabe gesagt hat,? ldchle ich®, antwortete der Konig. Auch der
Thera ldchelte, als er sich die fritheren Taten des Konigs (vor dem geistigen Au-
ge) vergegenwairtigte. Vom Konig ebenfalls befragt: ,,Was ist der Grund fiir Euer
lacheln, Bhante?*, antwortete der Thera: ,,Grof3konig, heute erlangt Ihr die Frucht
der Faden-Flagge?, die Thr zu Eurer Zeit als Amaruppala auf einem Thiipa* aus
Sand gehiBt habt;> daher lidchelte ich. Der Konig fragte ihn nach dieser in der Ver-

bendtigt, um ein Stiick Land vom Ausmaf eines Karisa zu bebauen. RHYS DAVIDS schitzt
anhand dieser Tradition den Karisa auf ca. 4 acre. Das an der vorliegenden Stelle erwéhnte
Raja-Mal} wird vor allem in der Atthakatha-Literatur verwendet. Nach Sv II 423,20 entsprechen
acht Karisa nach dem Raja-Mall 16 Karisa nach dem natiirlichen Mal (pakatimanena). Die
Flache des beriihmten Jetavana soll nach Mp I 223 eine Grofe von acht Karisa nach dem Raja-
Malf gehabt haben.

'Sdhlk 476,8: Giripada nam danavvehi ,,in der Provinz namens Giripada®. Die Lokalisierung ist
unsicher. ARIYAPALA schlief3t aus der vorliegenden Stelle, daf3 es sich wahrscheinlich um eine
Provinz in Rohana handelt (vgl. ARIYAPALA, Society, 40). Eine Provinz Giriva in Rohana wird
im Sdhlk als Geburtsort des Kriegers Khafijadeva genannt (Sdhlk 536,30f.; siehe unten, S. 187,
Anm. 5). Hierbei diirfte es sich um denselben Ort handeln.

2kakena katham: Man erwartet hier Genitiv kdkassa statt Instrumental. Auch die Varianten v
kathitam und S5 kakena kathitakatham entsprechen eher der Norm des klassischen Pali.

3Vgl. oben, S.94, Anm. 2.

4Thiipa = Buddhistischer Kultbau, errichtet iiber den Reliquien des Buddha oder einer eminenten
Ordensperson.

Diese Geschichte wird in Ras 56,12-19 (VII.2 Kakavannatissa-vatthu) erzahlt: rato cuto ma-
nussaloke Lankayam Malayadese Amaruppalalenasamipe Nesadagame Nesado hutva nibbat-
ti. Tassa matapitaro Amaruppalo ti namam akamsu. So darakehi saddhim kilamano valuka
sankaddhitva darake ,,Bhikkhii*“ ’ti patipatiya nisidapetva , Bhikkhusanghassa danam dema*
‘ti valukabhattam parivisanto niccam kilati. Pun’ ekadivasam valukaya cetiyam katva ni-
vatthavatthato suttam gahetva tujjavallaridandasmim bandhitva mukhakahalena thiapapijam
akasi. ,,Von dort (einer Himmelswelt des Kamavacara-Bereichs) abgeschieden, wurde er (der
zukiinftige Kakavannnatissa) im Hochland von Lanka in einem Jdgerdorf in der Nahe von
Amaruppalalena als Jager (d.h. in einer Jagerfamilie) wiedergeboren. Seine Eltern gaben ihm
den Namen Amaruppala. Wenn dieser zusammen mit den (anderen) Kindern spielte, sammelte
er immer Sand und lief die Kinder sich in einer Reihe hinsetzen. Dann bot er ihnen eine Speise
aus Sand an, indem er sich vorstellte: »Das sind Bhikkhus. Wir geben dem Bhikkhusamgha eine
Almosengabe.« Eines Tages baute er ein Cetiya aus Sand. Dann nahm er einen Faden von der
Kleidung, die er trug, und band ihn an einen Tujja- Vallari-Stengel (?, siehe PW, s.v. vallari) und
feierte mit Getrommel (nach Ras-t bherimukhe pahatasaddavacakaranena) eine Verehrungsze-
remonie fiir den Thapa.” Die Parallelstelle Sah(B) 213 hat fast den gleichen Wortlaut (wobei
Amaruppala dort der Sohn eines Hochlandbewohners [milakkhal ist).
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gangenheit vollbrachten Tat, und der Thera eréffnete ihm alles.! Zufrieden? gab
der Konig dem Thera sein Obergewand, [9] begab sich zum Kontaratthapabbata-
Vihara und veranstaltete eine Bestattungszeremonie fiir den Thera (Mahanaga).
Dann nahm er dessen Reliquien und errichtete einen Thupa. Danach holte er das
Gold und die Stoffe usw. und gab allen Bhikkhus Stoffe fiir Obergewidnder und
Roben.?> AnschlieBend feierte er sieben Tage lang mit den Bewohnern der Stadt,
der Provinz und des Distrikts* die Geburt seines Sohnes.

Spiter veranstaltete der Konig zum Namensgebungsfest® seines (Sohnes) eine
grofle Almosenfeier. (In dem Gedanken:) ,,Sie sollen anldflich des Namensge-
bungsfestes meines Sohnes speisen® lud er einen Samgha von 12.000 Bhikkhus
ein und dachte folgendes:®

'D.h. die Vorgeburtsgeschichten, wie sie im Kakavannatissa-Kapitel (Ras VI1.2) erzihlt werden.
Das geht auch aus Sdhlk 476,24 hervor, wo sich folgende eingeklammerte Phrase findet: (mula
Kakavarnavastuvehi ki paridden) ,,(entsprechend dem im Hauptkapitel iiber Kakavarna Gesag-
ten)*.

2Sdhlk 476,26 1. ergidnzend: meseé tamangeé parvacarita asa ,,s0 von seinem fritheren Lebenswan-
del erfahren habend*.

3Sdhlk 476,30-39 ausfiihrlicher: Tkbiti taman ha taman putkumaruvangé pinin upan salusolika-
stsalupatapiliadi vii nanavarnavastrajatin ha ranridimutumdnikranvalandtasadr vii siyalla-ma
genva gena eyin mahdasanghaya vahanseta tun sivuru pas turunu adiya pinisa ita sudusu pili dan
dunha. Gonagama Dikhuna nam bamunugama bamunaku palamu velambapditiya déka dvit ki
heyin velambata Dighahunt-ya-yi nam tubitha. Tittivila biltbanta giya Karidulu nam bilividda
dtpdtaveka ddka dvit ki heyin ohuta Karidoldta-ya-yi nam taba perahdra dunha ,,Darauf nahm
er all die durch sein eigenes und seines Sohnes Verdienst erschienenen, mannigfach gefarbten
Arten von Stoffen wie Seide, Soli-Stoff, Benares-Seide, gewebte Seide usw. sowie das Gold,
das Silber, die Perlen, Edelsteine, Goldarmbinder usw., die Elefanten und Pferde usw. an sich.
Er spendete davon dem groflen Samgha Stoffe, die geeignet waren fiir die drei (Arten von)
Roben, fiinf Trommel(arten) usw. In Gonagama in einem Brahmanendorf namens Dikhuna
hatte ein Brahmane ein weibliches Fohlen entdeckt, kam dann (zum Koénig) und erzidhlte es
(ihm). Daher gab (der Konig) dem Fohlen den Namen Dighahuni. Am Titti-See hat ein Fischer
namens Kandulu, der zum Angeln gegangen war, ein Elefantenjunges entdeckt, kam dann (zum
Konig) und erzéhlite es (ihm). Daher nannte (der Konig) den Elefanten Kafidol und nahm ihn
bei sich auf [wortl. ,,gewihrte ihm Schutz“].* Uber die verschiedenen Arten von Seide siehe
WICKRAMASINGHE, Dress and Ornament in Ancient Ceylon. Fiir soli gibt SORATA (s.v.) nur
die vorliegende Belegstelle an, wobei er das Wort einfach mit vastravisesayak ,,eine Art Stoff*
erklart.

4Zur Einteilung der alten srilankischen Kénigreiche in Provinzen (P. janapada; Sgh. danavva),
Distrikte (P. rartha; Sgh. rata), Stidte (P. nagara; Sgh. nuvara) und Marktflecken (P. nigama;
Sgh. niyamgam) (siehe ARIYAPALA, Society, 40f.).

3Zu den verschiedenen Festen im Leben eines Jiinglings vgl. ARIYAPALA, Society, 354.

6Sdhlk 477,3-14: Mdta bhagayehi & kumarayata namtabanamaiigulehi kapanaddhika® vanibba-
kadi** vi solos yacakayanta mahadan pavatva dolos dahasak pamana mahasangha vahanséeta
aradhana kota sitanna vi ,,(...)“-yi sitiha ,Spéter spendete er zum Namensgebungsfest des
Prinzen 16.000 Bettlern, ndmlich Obdachlosen, Bittstellern usw., eine groBe Almosengabe. Er
lud einen groen Samgha von 12.000 (Bhikkhus) ein und dachte: »(...)«* [*kapanaddhika: DSL
(s.v.): =beggars and wayfarers, tramps. (Nur die vorliegende Belegstelle). **vanibbaka: SO-
RATA (s.v.): = dun deyehi istakantadi anusas kiyamin yadinna). Der ausgesparte Teil ist eine
singhalesische Paraphrase der folgenden Pali-Verse. Die Verse selbst zitiert Dharmakirti nicht.
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Daher wurde im Mahavamsa gesagt:

»Wenn mein Sohn im ganzen Gebiet Lanka die Herrschaft ergreifen
und die Lehre des Sambuddha zum Leuchten bringen wird,

dann sollen (jetzt) 1008 Bhikkhus' kommen, die alle ihre Roben so
tragen, daB die Almosenschale oberhalb (der Robe) ist.?

Sie sollen mit dem rechten Fuf3 zuerst iiber die Tiirschwelle treten
und dann ihre Gefille und ihre aus einem Stiick bestehenden Schirme
beiseite legen.?

Ein Thera namens Gotama soll meinen Sohn nehmen, ithm die Zu-
flucht gewihren und die Sittenregeln* vermitteln.* Alles das geschah
genau so.

Als der Konig gesehen hatte, dafl das Omen vollstidndig eingetreten war, lief3 er
erfreut den Bhikkhusamgha sich niedersetzen und sittigte ihn mit siifem Milchreis.
Dann fragte er: ,,Bhante, welcher Name ist angemessen fiir meinen Sohn?* Dar-
aufhin gaben die Bhikkhus ihm folgenden Namen:

Ebenda wurde folgendes gesagt:

Das Fiihrertum in Mahagama und den Eigennamen des Vaters zusam-
mengenommen (ergibt den Namen) Gamani-Abhaya.

Noch im gleichen Jahr gebar Viharadevi einen weiteren Sohn. [hm gab man
den Namen Tissa.” Beide Prinzen wuchsen wie Gétterprinzen von einem grof3en

ISdhlk 477,81.: ata denekun vahansé uturu kota dti dahasak rahatun vahanse ,,1008 Arhats*.

2D.h., so daB die Almosenschale nicht von der Robe verdeckt ist (vgl. Mhv(transl.], 152, Anm. I).
BUDDHADATTA schldgt vor, patta hier nicht als Almosenschale zu verstehen, sondern mit der
Mhv-t als ayatapatta, womit der Saum der Robe gemeint sei. Hier werde eine bestimmte Art, die
Robe zu tragen, beschrieben, die er jedoch nicht ndher erkldren kann. Die Kommentierung der
Ras-t kldrt die Sachlage nicht. Interessant gagegen ist Dharmakirtis Interpretation (Sdhlk 477,9):
supilisan va sivarugdtavatu ganva patra udukara kota alva gena vadana sek-ya-yi ,,(...) sollen
die Schlaufen der Roben gut verdecken und die Almosenschalen aufwirts gerichtet tragen*.
GURUGE, erwidhnt BUDDHADATTAs Deutung in einer Anmerkung, iibernimmt jedoch GEIGERs
Interpretation.

3Vgl. dazu Mhv(transl.), 152, Anm. 3. Im Sdhlk wird das Beiseitelegen von Schirm und Schale
nicht erwihnt.

“Gemeint sind die Zufiucht zum Buddha, Dhamma und Samgha und die fiinf fiir jeden buddhi-
stischen Laien vorgeschriebenen Sittenregeln (sikkhapada): 1. Abstehen vom Toten, 2. vom
Stehlen, 3. von ungebiihrlichem Geschlechtsverkehr, 4. vom Liigen und 5. von berauschenden
Getrdnken. Dal3 eine Zeremonie der hier beschriebenen Art Bestandteil des Namensgebungsfe-
stes gewesen ist, ist m.W. nirgendwo sonst belegt (siche auch Mhv(transl.], 152, Anm. 4).

3 An dieser Stelle enthilt der Sdhlk eine zusitzliche Passage (Sdhlk 477,24-28), parallel zur Ein-
leitung des Dutugdmunu-Kapitel (siehe oben, S. 84): E kumarayé palamu ki Anomadassi budun
samayehi ddhimat vii Anoma nam maha tera kenekun vahanséta vamatsavtanaturu denna déaka
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Gefolge umgeben heran. Als' die Zeit fiir das Fest der ersten Reisspeisung ge-
kommen war, lud der Kénig einen Samgha von 500 Bhikkhus ein und brachte
eine grofle Almosenspende dar. Zur Essenszeit der Bhikkhus nahm er ein golde-
nes Trinkgefdl3 [10] und sammelte zusammen mit der Konigin Stiick fiir Stiick von
allen den iibrig gebliebenen Reis auf. Sie stellten ihn vor die Prinzen, indem sie
feierlich sprachen:?

»Solltet ihr, meine Sohne, (jemals) die Pflichten der Welt und der
(Buddha-)Lehre zuriickweisen?,* soll das hier in eurem Magen nicht
verdaut werden®, so gab er (ihnen den Reis).

Als die beiden Konigsthne den Sinn dieser Worte verstanden hatten,
aBlen sie frohen Sinnes den Milchreis, als sei er Ambrosia.

In ihrem zehnten bzw. zwolften’ Lebensjahr rief der Konig einen Samgha von
500 Bhikkhus zusammen, veranstaltete eine grole Almosenfeier und lief3 (die
Bhikkhus) essen. Genau wie vorher sammelte er mit einem goldenen Gefdl3 ein,
was vom Genuf} der Bhikkhus iibrig war. Danach teilte er es in drei Portionen und
stellte diese vor die (Prinzen), um sie zu testen. Darauthin sprach er folgendes:

So wurde gesagt:

tumui-da é tanatura pata ekasankhya kaplaksayak mulullehi boho kusalsambharayan rds ke-
remin ava va pinvat mahatana kenek-ma-ya ,Dieser Prinz hatte zur Zeit des bereits erwéhnten
Buddha Anomadassi gesehen, wie dieser das Amt des zweiten Hauptjiingers einem zauberméch-
tigen Mahathera namens Anoma gegeben hatte. Da er auch fiir sich dieses Amt erstrebte, hdufte
er wihrend 100.000 unermeBlichen Zeitaltern viele Verdienste an. So wurde er eben dieser
verdienstvolle Mensch.*

ISdhlk 477,29f.) erginzend: E kumaravaru dedend batkavanamarigul kanvidinamaiigul isaké-
bahavanamarigul-yanadi vii é e marigul davasval rahatpansiyayak pansiyayak dena vahanseta
maha dan dunha ,,An jedem Festtag der Prinzen, ndmlich dem Fest der (ersten) Reisspeisung,
dem Fest der Durchbohrung der Ohren, dem Fest der Tonsur usw., gab er fiinfhundert Arhants
eine grofe Almosengabe.* Zu diesen Festen siche ARIYAPALA, Society, 354.

2sapatham karonto: Eigentl. ,einen Eid leistend.

3kaddhetha: Die Bedeutung , zuriickweisen® fiir kaddhatilkaddheti ist nicht belegt. Die wortliche
Bedeutung ist ,,(heraus-)ziehen®. Das PTSD (aber nicht das CPD) gibt fiir das Verbalnomen
khaddhana auch die Bedeutung ,,refusing, rejecting, renunciation* an. Die Belegstelle ist Mhv
12,55, wo der Verzicht auf das schon erreichte Nibbana, um fiir das Wohl der Wesen wirken
zu konnen, als die Entsagung (kaddhana) des Buddha bezeichnet wird (vgl. auch Mhv-t zur
angegebenen Stelle).

*lokasasanabharam hi tumhe kaddhetha puttaka: Die erste Vershilfte ist in zwei metrisch stim-
migen Varianten tiberliefert: v: sambuddhasasanam tumhe yadi cchaddetha puttaka: S4S7Sg:
lokasasanabharam hi tumhe kaddhetha puttaka. Die erste Variante entspricht der Parallelstel-
le Mhv 22,76. Daneben ist eine Mischung beider Varianten in S3SsS¢C iiberliefert: lokadi ca
sasanabhdaram hi yadi tumhe kaddhetha puttaka. Diese Lesart ist hypermetrisch, was dazu ge-
fiihrt hat, dafl der Herausgeber von C die Stelle tiberhaupt nicht als metrisch erkannt hat. Eine
metrisch korrekte, grammatisch aber falsche Variante liegt in S vor: lokafi ca sasanabharam
hi yadi kaddhe puttaka.

>Das widerspricht der Aussage von oben (S.98), daB Prinz Tissa im gleichen Jahr wie Gamani
geboren wurde.
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,,EBt (diese erste) Portion in dem Gedanken: »Niemals, Vater, wer-
den wir uns von den Bhikkhus, den (Schutz-)Goéttern unserer Familie,
abwenden.«!

EBt (diese zweite) Portion in dem Gedanken: »Niemals werden wir
beiden Briider einander feindlich gesinnt sein.«

EBt? (diese dritte Portion in dem Gedanken): » Wir werden nicht gegen
die Tamilen kdmpfen«*, so wies der GroBkonig die Konigsohne an.

Nachdem sie das gehort hatten, alen sie die beiden (ersten) Portionen, als ob
es sich um Ambrosia handele. Die letzte Portion aber schleuderte Prinz Tissa zu
Boden. Gamani warf sie ebenfalls fort, stand auf und lief zu seinem Bett. Mit
eingezogenen Armen und Beinen legte er sich hinein. Als Viharadevr das sah, trat
sie an sein Bett und sprach: ,,Mein Sohn, warum liegst du dich nicht bequem mit
ausgestreckten Armen und Beinen? Leg dich doch bequem hin!* Der Prinz teilte
ihr den Grund mit, indem er sagte:

,,Jenseits der Ganga hausen die Tamilen wie lodernde Flammen. Dies-
seits ist das Gotha-Meer. Wie kann ich da bequem liegen?

Als der Konig davon horte und die Gesinnung (seiner Sohne) erkannte, lief3 er sie
in der Kunst des Elefanten- und Pferdereitens, im Schwertkampf sowie in allen
(sonstigen) Kiinsten ausbilden. So wuchs Prinz Gamani

[11] heran und wurde sechzehn Jahre alt. Er war verdienstvoll, ehren-
voll, mutig, majestitisch, stark und heldenhaft.

Geschult im Elefanten- und Pferdereiten und in der Schwertkunst?,
ebenso geschickt im Bogenschielien, lebte damals der Konigsohn Ga-
mant in Mahagama.

In der folgenden Zeit versammelte Konig Kakavanna zehn Grofle Krieger und
stellte sie in den Dienst seiner S6hne.

'Sdhlk 477,38-478,3 macht noch deutlicher, was gemeintist: emba daruveni ,,« apagé kuladevata
vit sanghaya vahanséeta vimatiyak no-karamha-yi kisiyam deyak dan no-dr no-kamha«-yi kiya
meyin ek batkotasak kava “-yi kiha ,,(Der Konig) sagte: »Ihr lieben Kinder, so sprechend: >Wir
werden niemals anderer Meinung sein als der Samgha, die (Schutz-)Gottheit unserer Familie.
Wir werden uns niemals weigern, ihm was auch immer zu gebens, ef3t die erste Reisportion!«*

2bhudijar’ iman: Zu erwarten wiire bhuiijath’ imam, analog zu den beiden vorausgehenden Versen.
Diese Lesart ist in S3 und C bezeugt. Im Mhv findet sich an allen drei Stellen die Variante
bhuiijat’ imam in den Hss. B2, SI und S2.

3hatthassatharukammassa kusalo: Zu diesem Gebrauch des Genitivs siehe WIJESEKERA, Syii-
tax, 189.
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Die zehn Grofien Krieger sind ndmlich:

Nandimitta, Suranimala, Mahasena, Gothaimbara, Theraputtabhaya,
Bharana und ebenso Velusumana,

Kanjadeva, Phussadeva und auch Labhiyyavasabha. Das waren seine
zehn groflen, méchtigen Krieger.

Dann rekrutierten sie weitere Krieger (nach dem Prinzip): Je einer von diesen
(sammelt) zehn und von diesen wieder je einer zehn; so dreimal." Was diese
Kriegern aber angeht:

Elftausend und einhundertzehn starke und heldenhafte Krieger sind
eingezogen worden.

Der Konig gab ihnen Dérfer, Marktflecken, Felder, Landereien usw. Dann
gab er Prinz Tissa Armeen und schickte ihn nach Dighavapi, um die Provinz zu
bewachen.? Prinz Gamani blieb bei seinem Vater. Als Gamani die Armee mit
den Elefanten, Pferden, Wagen, Fullsoldaten usw. und die zehn Gro3en Krieger
erblickte, dachte er: ,Jetzt werde ich gegen die Tamilen kdmpfen®. Er lie} dem
Konig, seinem Vater, folgende Nachricht iiberbringen: ,,Meine Zeit ist gegkommen,
der Welt und der Lehre zu dienen. Gestatte es mir!* Nachdem der Konig das ge-
hort hatte, dachte er: ,,Ich kann nicht abschétzen, wer in (einer solchen) Schlacht
Sieger, wer Verlierer sein wiirde. Aber die Armee der Tamilen ist gewaltig.” Um
seine S6hne zu schiitzen, erlaubte er den Krieg gegen die Tamilen nicht: ,,Das
Gebiet unterhalb der Ganga ist genug fiir uns.*® Daraufhin schickte der Prinz sei-
nem Vater noch ein zweites und ein drittes Mal (diese Bitte). Beim vierten Mal

aber lief} er Frauenschmuckstiicke fiir Hande, Hals usw. herstellen und schickte
sie seinem Vater.*

'Die Parallelstelle Sdhlk 479,3-9 macht besser deutlich, was gemeint ist: Ohu dasa dena-ma vena
vena-ma dasa dasa dena bégin siyayak yodhayan situ vitha. E siyak dena tama tamanta dasa
dasa dena biégin dahasak yodhayan situ vitha. E dahasak dend-ma esé-ma dasa dasa dena biigin
dasadahak yodhayan situ vitha. Mesé palamu ki Nandimitradi vii dasa maha yodhayan dtuluva
yodhasénava-ma ekolos dahas ek iya dasa denek vitha ,,Jeder von diesen stellte noch je zehn —
somit hundert Krieger — auf. Diese Hundert stellten jeder noch je zehn — somit tausend Krieger
—auf. Diese Tausend ebenso wieder je zehn — somit zehntausend Krieger. Die zuvor genannten
zehn GroRen Krieger, Nandimitra usw., waren die innere Armee. Zusammen waren es 11.110
Mann.*

2Sdhlk 479,15 . erginzend: govitanbat karavana pinisa ,,und um Reis anbauen zu lassen®.

3Sdhlk 479,25 erginzend: demalun ha yuddhayan prayojana kim-di ,,Welchen Gewinn hitten
wir von einem Krieg mit den Tamilen?*

4Sdhlk 479,29-37 ausfiihrlicher: statara vana varayehi-ma ,, Piyanan vahansé pirimiyek vi nam
mesé ma satanata yana gaman no-valakna sek-ma-ya. Gdhdniyakaeheyin vé-da ma satanata ya
no-dennéya‘‘-yi piya rajjuruvanta kipt , adavak [lies ada) patan ma piyanan vahansé ekavdila-
da dahanvi [lies dahanhu) kdtisiatratisarapataotunu adt vii pirimi abharana no-palaridané-
ma-ya. Pamudupadagamruvamtanapatapamutilimgampat takara mé adi vi biso palaiidana
palafidaneya“-yi kiya gahdnu abharana karava Kavantis rajjuruvan larigata yavitha ,,Beim
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Daher heif3t es ndmlich im Mahavamsa:

Er schickte ihm Frauenschmuck mit den Worten: ,,Wenn mein Va-
ter ein Mann wire, wiirde er nicht so sprechen. Daher soll er dieses
anlegen!*

[12] Der Konig jedoch wurde wiitend auf ihn (und sprach): ,Fertigt
eine goldene Kette an. Damit werde ich ihn fesseln, denn anders kann
man ihn nicht beschiitzen.

Darauthin ziirnte der Prinz mit seinem Vater und floh nach Malaya." Weil er auf
2

seinen Vater zornig war, nannte man ihn (von da an) ,,Dutthagamani*“.

Dann baute der Konig das Nuggala-Cetiya®. Am groBen Tag des Cetiya* lieB er
die Bhikkhus zusammenkommen. 24.000 Bhikkhus versammelten sich. Dann rief
er die (zehn GroBen) Krieger zusammen und lief sie inmitten des Bhikkhusamgha
schworen: ,,Nach meinem Tod diirft ihr nicht zum Schlachtfeld meiner Sohne
gehen. >

vierten Mal aber ziirnte er mit seinem Vater, dem Konig: »Wenn mein Vater ein Mann wire,
wiirde er mir nicht verbieten, in die Schlacht zu ziehen. Er ist aber eine Frau. Nur deswe-
gen erlaubt er mir nicht, in die Schlacht zu ziehen.« Er sprach weiter: »Von heute an aber soll
mein Vater keinen Minnerschmuck wie ein einfaches Perlenhalsband, einen Rosenkranz, ein
Gewand aus gesponnenem Faden, eine Krone usw. mehr tragen, sondern die Kleidung einer Ko-
nigin wie FuBkettchen, FuBschmuck, einen goldenen Brustgiirtel, ein Pamuti-Linga, ein Stirn-
ornament usw.« Dann lieB er Frauenschmuck herstellen und schickte ihn dem Konig.* Zu ge-
schlechtsspezifischem Schmuck siehe auch ARIYAPALA, Society, 326 f. Zu dahanhu, padagam,
ruvantanapata und pamutilimgam siehe DSSK, s.v. Zu tisarapata siche PSS, s.v.

'Sdhik 480,2-6: Epavat asa Gimunu kumdrayé piya rajjuruvanta kipt no-kiya-ma Mayarata
Kotmalayata pala gos aprasiddhaya visiaha. Mesé piya maharajananta no-kiya-ma dusta va gi-
ya heyin Dustagamani-ya-yi vyavahara kalaha ,,Als er diese Nachricht vernommen hatte, wurde
Prinz Gamunu wiitend auf seinen Vater, den Konig, und floh nach Kotmalaya ins Hochland, oh-
ne etwas zu sagen. Dort lebte er inkognito. Weil er im Zorn gegangen war, ohne seinem Vater,
dem GroBkonig, Bescheid zu sagen, nannte man ihn (von da an) Dustagamani.” Kotmalaya,
auch Kotmal€, wird auch im Dhatuvamsa als Dutthagamanis Zufluchtsort angegeben (vgl. H. C.
RAY [ed.], History of Ceylon [University of Ceylon], vol. I, part I, Colombo 1959, 151).

ZID) ) Zorniger Gamani*.

3Cetiya = Thiipa. Nuggala-Cetiyam: In GEIGERs Mhv-Edition sind drei Varianten verzeichnet:
Mahanuggala-, Mahaduggala- und Mangalacetiya. GEIGER hat sich fiir die erste Lesart ent-
schieden. BUDDHADATTA halt aufgrund einer Lesart im ExtMhv Mahamargalacetiya fiir kor-
rekt; ein Cetiya in Seruwila trage diesen Namen. GEIGER weist diese Interpretation in seinen
~Additions to the Mahavamsa translation®, Culture of Ceylon in Mediaeval Times, Appendix,
231 zuriick und halt Mahaduggalacetiya mit Verweis auf Mhv-t fiir wahrscheinlicher. Sdhlk
480,7 liest Nugulu mahasd nam dagdéba.

4Sdhlk 480,6: dhatukor pihituvana pijadavas ,am Tag der Verehrungszeremonie, bei der ei-
ne Reliquien-Standarte eingesetzt wurde®. Dutthagamann fiihrte eine ebensolche Standarte (P.
kuntadharu) mit an der Spitze befestigten (Buddha-)Reliquien auf seinem Kriegszug gegen die
Tamilen mit sich. Spater wurde tiber dieser Standarte das Maricavatti-Cetiya gebaut (vgl. unten,
S. 109 und 126).

>Wenn seine beiden Schne gegeneinander kimpfen.
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Spiter,' als sein Vater gestorben war, kehrte Prinz Tissa aus Dighavapi zuriick
und richtete dessen Bestattung aus. Dann floh er zusammen mit seiner Mutter und
dem Elefanten Kandula? aus Furcht vor seinem Bruder?® nach Dighavapi. Darauf-
hin traten die Minister in Mahagama zusammen, besprachen den Fall und schick-
ten einen Brief an Prinz Dutthagamant: ,,Kommt schnell!* Als dieser das gehort
hatte,* kam er eilends nach Guttasala und stellte Wachen auf. Dann Zog er weiter
nach Mahagama. Dort von den Ministern zum Konig geweiht, sandte er seinem
Bruder einen Boten: ,,Er soll die Mutter und den Elefanten Kandula hierherbrin-
gen’!* Darauf antwortete Prinz Tissa: ,,Mein Vater ist ein Gott geworden.® Ich
werde hier (in Dighavapi) leben und unsere Mutter versorgen‘, und schickte sie
ihm nicht. Nachdem der Konig das gehort hatte, schickte er ihm erziirnt folgende
Borschaft: ,,Ich bin der Altere. Daher ist die Versorgung der Mutter allein meine
Pflicht. Ich werde sie versorgen.” Wenn er sie nicht schickt,® werde ich sie mit
Gewalt holen.” Aber der Prinz schickte ihm die Mutter nicht. Daraufhin sam-
melten beide ihre Armeen um sich und lieferten sich in Ciilanganiyapitthi'® eine
gewaltige Schlacht.

Dabher heifit es im Mahavamsa:

Eine groBe Schlacht zwischen beiden fand in Cullanganiyapitthi statt."!
Dort fielen einige Tausend Ménner des Konigs.

!Sdhlk 480,13-17 erginzend: Mesé & Kavantis rajjuruvé sisdta viharayak karava sisdta
otunnak péilarida siscta avuruddak rajyaya kota taman put kumaruvan rakna saridaha-ma da-
sa mahayodhayan samatha (lies mit A und C sapatha)karava rajyaya ténpat kota ikut vii pasu
,.Konig Kavantis lie in der gleichen Weise 64 Viharas bauen, war mit 64 Kronen bekleidet und
regierte 64 Jahre lang. Er nahm den zehn Grofien Kriegern den Schwur ab, daf} sie seine Schne,
die Prinzen, beschiitzen sollen. Dann gab er die Herrschaft ab und starb.*

2Sdhlk 480,20 erginzend: sesu rajasépata-da ,,und die tibrigen koniglichen Reichtiimer*.

3Sdhlk 480,21 ergdnzend otunu no-pdlarida ,,ohne sich die Krone aufzusetzen*.

4Sdhlk 480,25 ergénzend: uddsanhi Kotmalayen pitatva ,,morgens von Kotmalaya aus aufgebro-
chen seiend*.

3 gahetva agacchatu: Vgl. Sgh. gena enava wortl. ,,genommen habend herkommen®, ,bringen®.

D.h. ist gestorben. Der gleiche Ausdruck findet sich in Ras(G) 12,5. Sdhlk 480,30f.: piyanan
vahanse kalakriya kala seka ,,Vater ist gestorben (wortl. hat einen Zeitakt begangen).*

7Sdhlk 480,35: ,(...)“-yi mesé tunvarayaka pat yava ,»(...)«, diese Botschaft schickte er ihm
dreimal.*

8 peseri: Man erwartet 2. Pers. Singular pesesi. Diese Lesart findet sich aber nur in S und S,.

9ﬁhara(zupﬁyen’ eva aharissami: Wortl. | Ich werde sie mit einem Mittel des Holens holen®.

!ONach GEIGER liegt Ciilanganiyapitthi in der Nihe von Muppana, ca. 10 Meilen nord-6stlich von
Guttahalaka (siehe Mhv(transl.] 165, Anm.5). pirthi, wortl. ,,Riicken®, ist hier entsprechend
seinem sgh. Aquivalent pitiya als , freier Platz, Feld* zu verstehen.

1Sdhlk 481,120 ausfiihrlicher: £ kala Gémunu rajjaruvé ,,Me vita mama yemi* sénavahana san-
naddha va nikmunaha. Tissa-kumarayo-da béyan vahansé vé-da ena sekdi-yi néikulupagakamak
veva-yi no-yaka rajjuruvan vahansé vedd-yi saruvak no-kota tumu senavapirivara Kandulcitu
pitata péna ndngi satanata sdrahi avut sularigunupitiye di ,, Debdyange mahasatan viya.
E davas satané dasamahayodhayo debéyange satanaka di ek kenekun natu no-vamha“-yi
rajjuruvanta sapatha kala heyin debdyangé satana no-ivasa sitiyahuya. ,,Zu dieser Zeit (sagte)
Dutugdmunu: »Dieses Mal werde ich selbst gehen« und riickte bewaffnet zusammen mit sei-
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Der Konig, der Minister Tissa und die Stute Dighahtinika flohen, und
der Prinz verfolgte sie.

Die Bhikkhus' lieRen (durch ihre magischen Krifte) zwischen beiden
einen Berg entstehen. Als (Prinz Tissa) das sah, kehrte um,? (weil er
erkannte): ,,Das ist das Werk des Bhikkhusamgha.*

Der fliichtende Konig gelangte zu einer Furt namens Jalamali® am FluB Kappa-
kandara*. Dort legte er seine Riistung ab und sagte zum Minister Tissa: ,,Ich ster-
be vor Hunger. Ist irgendetwas da?* Dieser nahm Reis aus einem goldenen Gefal3
und gab es ihm. Da der Konig aber nicht essen durfte, bevor er dem Samgha et-
was abgegeben hatte,® teilte er den Reis in dem goldenen GefiB in vier Portionen
auf: ,Fir mich, fiir den Minister, fiir die Stute [13] und fiir den Bhikkhusamgha.*
Dann sagte er: ,,Du verkiindest’ dem Bhikkhusamgha die (Essens-)Zeit, Tissa!*
Dieser rief aus: ,,Es ist Zeit, Bhante, sich dem Essensplatz8 zu ndhern.* Als der
in Piyangudipa lebende Thera Gotama, der (Dutthagamani) in den Sittenregeln
unterwiesen hatte, das (mit dem himmlischen Gehor) vernommen hatte, rief er
seinen Schiiler, den Thera Tissakutibbikasuta, zu sich. Er berichtete ihm diese Be-
gebenheit und schickte ihn los. Dieser kam durch die Luft geflogen und landete

ner Armee aus. Auch Prinz Tissa, ungeachtet dessen, daf3 es sein Bruder war, der da anriickte,
dal3 es sein Verwandter, sein Konig war, umgab sich mit seiner eigenen Armee. Er bestieg den
Riicken des Elefanten Kandula und bereitete sich auf die Schlacht vor. Am Sularigunu-Feld
angekommen, fand zwischen den beiden Briidern eine grofie Schlacht statt. An diesem Tag grif-
fen die zehn Grofien Krieger nicht in die Schlacht der beiden Briider ein, weil sie dem Konig
(Kavantis) geschworen hatten, sich im Falle einer Schlacht zwischen den Briidern keinem von
beiden anzuschliefen.*

'Sdhlk 481,17 rahat vahansé ,,Arhats*.

2Sdhlk 481,20 Digamadulu giyaha ,,ging er nach Digamadulu (= Dighavapi) (zuriick)*.

3Im Mhv Javamala. GEIGER lokalisiert diese Furt in der Nihe des Dorfes Kumbukkan (siehe
Mhv(transl.] 165, Anm.5).

“Die heutige Minik-Ganga im Siidosten von Rohana; siehe GEIGER, Culture § 5.

3Sdhlk 481,34 erginzend: E vélehi rajjuruvé piyavara bala véla dtibava déina ,Zu dieser Zeit
blickte der Konig auf seinen Schatten (wortl. ,,Fuspur) und stellte fest, dafl es noch Zeit war.*
Das heif3t, er sah, daf die Sonne noch nicht ihren Hochststand tiberschritten hatte. Bhikkhus
diirfen nach zwolf Uhr mittags keine feste Nahrung mehr zu sich nehmen.

SAuch im Thiip wird auf einen solchen Schwur Dutthagamanis angespielt: Thiip(J) 215,23-25
(Ubersetzung 89,11-13): matapitaro kho pana, ma vo kadaci pi vina sarighena aharam bhufijatha
‘ti amhehi sapatham karesum ,,Our parents made us pledge solemnly that we shall not partake
of any meal any day without sharing it with the Order (of monks).* Die eigentliche Geschich-
te, wie die beiden Prinzen einen derartigen Schwur leisten, wird weder im Mahavamsa noch
im Thupavamsa noch in der Rasavahini erzdhlt. Jedoch liefert er in all diesen Texten die Be-
griindung dafiir, warum Dutthagamani den Maricavatt-Vihara bauen ldBt, ndmlich als Siihne
(dandakamma) dafiir, da er einst eine Pfefferschote (maricavatti) gegessen hatte, ohne dem
Samgha vorher etwas abzugeben (vgl. Mhv 26,16-18; Thup(J) 215,24-26; Ras(B) 24). Ubrigenh
wird auch diese Geschichte in den genannten Texten nicht erzahlt, sondern nur im Zusammen-
hang mit dem Bau des Maricavatti-Vihara angedeutet.

"ghosesi: Man erwartet hier eher den Imperativ ghosehi; diese Lesart ist in S, bezeugt.

8bhattaggassa upasamkamandya: Zu diesem Gebrauch des Dativs siehe WIJESEKERA, Syntax,
§ 96a.
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direkt vor ihnen.! (Dutthagdimani) nahm ihm die Almosenschale aus der Hand und
legte sogar zwei Portionen hinein, den Teil fiir den Samgha und seinen eigenen.
Nachdem der Minister das gesehen hatte, spendete auch er (seinen Teil). Da gab
auch die Stute durch Scharren der Hufe usw. ihrem Wunsch Ausdruck, ihren Teil
spenden zu wollen. Als er das bemerkte, tat der Konig auch ihre Portion in die
Schale und gab die gefiillte Schale dem Thera in die Hand. Der Thera nahm sie
und iibergab sie dem Thera Gotama. Der Thera gab 500 Bhikkhus davon und fill-
te die Schale mit dem, was er an Brocken von diesen zuriickerhielt. Dann sandte
er (die Schale) zuriick.? Die Schale flog (durch die Luft) zuriick und landete vor
dem Ko6nig und den anderen.

Es heifit im Mahavamsa:

Als Tissa gesehen hatte, dafl (die Schale) zuriick gekommen war,
nahm er sie und gab dem Weltenherrn zu essen. Als er selbst eben-
falls gegessen hatte, fiitterte er auch die Stute. Dann faltete der Konig
seinen Mantel zu einem Tragekissen® und sandte* die Schale (darauf
zuriick).?

Anschliefend kehrte der Konig nach Mahagama zuriick. Nach nicht langer
Zeit schon hatte er eine Armee von 60.000 Mann ausgehoben. Er bestieg seine
Stute und zog mit den fiinf Waffen® bewaffnet aus zum Kampf mit seinem Bruder.
Der Prinz stieg auf Kandula und riickte ebenfalls aus, umgeben von seiner Armee.
In diesen Kdmpfen wurde der Bruder’ besiegt, und er floh.

Diese Begebenheit wird im Mahavamsa wie folgt geschildert:

Der Konig stieg auf die Stute, Tissa aber auf den Elefanten Kandula.
Da begegneten sich die beiden Briider kimpfend in der Schlacht.®

1/7ﬁtL¢r ahosi: Wortl. ,,wurde sichtbar.

2Sdhlk 482,19 ,,Rajjuruvan idiriyehi atapova gata héki sctiyé sitiva“-yi adhisthana kota
ahasata hala seka ,(Der Thera) setzte fest: »Sie soll so vor dem Konig anhalten, daf} er sie
mit der Hand beriihren kann«.*

3cumbatam: Siehe CHILDERS, s.V.

Yvisajjayr fiir vissajjayt metri causa.

5Sdhlk 482,24-28 ausfiihrlicher: [Ikbiti rajjuruve patraya sodha diya siida taman peravi
sannahaya sumbuluvak kota ,, Patraya terun vahanségé atlehi pihitava“-yi sititha. E sita ha
samaga patraya ahasin gos terun vahanségé atlehi-ma pihitiyéya ,,Dann wusch der Konig die
Schale aus und trocknete sie. AnschlieBend machte er aus seiner Staatsjacke ein Tragekissen und
dachte: »Die Schale soll in der Hand des Thera anhalten.« Gleichzeitig mit diesem Gedanken
flog die Schale durch die Luft und hielt in der Hand des Thera an.*

6Zu den fiinf Arten von Waffen siche GEIGER, Culture § 147.

"D.h. Tissa.

8Sdhlk 482,35-483,10 ergianzend: Eka tdn va satan karana vélehi sénava nasna ddka Gdamunu
rajjuruvo sitannahu ,, Idiriyé davasa ma karana demala satan dta. Sénava nata kala satan kota
gata no-hdikkd “-yi sita satan kota kota-ma Tissa kumarayanta kiya yavannahu ,, Emba satan kota
sénava no-nasa ma samipayata no-ba enta kiyava“-yi kiya malanuvan larigata minisun yavitha.
E bas asa Tissa kumarayo béyanta kipt tomaraya amora muné idiri kota dtu idiriyata vihiduva
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Den Elefanten nach innen nehmend, ritt der Kénig mit der Stute im
Kreis um ihn herum. Da er aber auch so keine Liicke (in dessen
Deckung) ausmachen konnte, entschied er sich, tiber ihn zu springen.

Mit der Stute liber den Elefanten springend, warf er den Speer so, daf3
er nur die Oberseite der Haut (Tissas [?]) ritzte.'

[14] Viele Tausend Manner des Prinzen, die dort kdmpften, fielen, und
seine grofle Armee war vernichtet.

Der Elefant aber ziirnte: ,,Durch die Schwiche meines Reiters ist eine
Frau? iiber mich gesprungen®. Er rannte gegen einen Baumstamm und
warf (Tissa) ab.

Der Prinz kletterte auf den Baum, und der Elefant rannte zu seinem
Herrn®. Dieser bestieg ihn und verfolgte den fliehenden Prinzen.

Der Prinz floh in ein Kloster* und legte sich unter das Bett eines Mahathera. In
diesem Augenblick breitete der Thera seine Robe liber dem Bett aus: ,,Es soll nicht
bekannt werden, was da unter dem Bett ist.“ Dann kam der Koénig, dem Prinzen
dicht auf den Fersen, und betrat die Kammer. ,,Wo ist Tissa?* fragte er. Der Thera
antwortete: ,,Grokonig, er ist nicht im Bett.” Da dachte der Konig: ,,Sicherlich
hat er sich unter dem Bett verkrochen.*> Er ging hinaus und stellte rings um den

litha. E vélehi Gamunu rajjuruvo ,, Tissaya ena gamana scddéhdyen ena gamanek no-ve “‘-yi sita
kaduva taraye alva gena velamiba pita unnahu tamanta séhdst Tissa kumdrayan ddamii tomaraya
vala ,,Wahrend des Kampfes betrachtete Kénig Gamunu die Zerstorung der Armee und dachte:
»Der Tag, an dem ich mit den Tamilen kdmpfe, steht (auch noch) bevor. Ich sollte keinen Krieg
fiihren, in dem meine Armee zerstort wird«. Noch wahrend der Kampf im Gange war, lief} er
Prinz Tissa etwas ausrichten. Er schickte Méanner zu seinem Bruder: »Sagt ihm: Bruder, ohne
die Armee im Kampf zu zerstéren, komm ohne Angst zu mir.« Als Prinz Tissa diese Nachricht
gehort hatte, wurde er wiitend auf seinen Bruder. Mit der Speerspitze (dem Bruder) entgegen
zum Stol} erhoben, trieb er den Elefanten an. Da bemerkte Konig Gamunu, dall Tissas kein
freundschaftliches Ankommen war, und packte sein Schwert fest. Auf dem Riicken der Stute
sitzend, wehrte er den mit Wucht von Prinz Tissa auf ihn geschleuderten Speer ab*.

'Sdhik 483,13 t.: kadupitin malanuvan pita lii sannahaya piti gésitha ,,Er schlug mit der Riickseite
des Schwertes auf die Riistung am Riicken des Bruders.* GEIGER versteht unter cammassa
die Haut des Elefanten. Dharmakirti kénnte vammassa ,Riistung® gelesen haben (vgl. auch
BUDDHADATTA, Corrections, 27).

2Gemeint ist die Stute.

3Zu Dutthagaman, seinem rechtmiBigen Herrn.

4Sdhlk 483,32-33 erginzend: E ddika Gémunu rajjuruvé sénava héra gena ,, Tissa no-mara alva -
yi kiyamin ,,Als Konig Dutugamunu das gesehen hatte, sammelte er seine Armee und sprach:
»Fangt Tissa lebend«.

3Sdhlk 484.,9-11 erginzend: , E takudu vuva-t kuladevatavan atin patahéni va vicarima apa sé
vii tunuruvan dat sraddhavantayanta sudusu no-ve“-yi kalpana ,Selbst in diesem Fall ist es
fiir jemanden wie mich, der gldubiges Vertrauen zu den drei Juwelen hat, unangemessen, in
aggressiver Weise etwas von den (Schutz)gottern unserer Familie zu erfragen.*
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Vihara Wachen auf. Er selbst stellte sich tiber den Toreingang. Darauthin legten
die Bhikkhus (Tissa) in das Bett, legten das Oberteil einer Robe iiber ihn und
trugen ihn wie einen toten Bhikkhu nach draufien. Als der Konig das sah, sprach
er folgendes:

Es heif3t ndmlich:

Als er bemerkte, daf es (Tissa) war, der herausgetragen wurde, sagte
der Erdenherrscher folgendes: ,, Tissa, auf dem Haupt der (Schutz)gotter
unserer Familie wirst du davongetragen.

Den (Schutz)gottern unserer Familie (etwas) mit Gewalt zu entreiflen,
ist nicht meine Art. Mdgest du dich immer an die Hilfsbereitschaft'
der (Schutz)gétter unserer Familie erinnern.*

Nachdem er das gesagt hatte, ging er von dort nach Mahagama und rief seine
Mutter zu sich.? Der von den Bhikkhus beschiitzte Tissa gelangte in einer Verklei-
dung nach Dighavapi. Er suchte den Thera Godhagattatissa auf und sprach: ,,Ich
bin meinem Bruder gegeniiber schuldig geworden. Wiirdet Ihr jetzt (fiir mich)
um Entschuldigung bitten?* bat er. Der Thera gab ihm Schirm, Schale usw.? und
ging in der Aufmachung eines Dienstleistenden® mit 500 Bhikkhus zum Konigs-
palast. Er lieB (Tissa) oben auf der Treppe zuriick und betrat dann das Innere des
Palastes. Als der Konig den Thera mit dem Bhikkhusamgha sah, lief3 er sie Platz
nehmen® und bot ihnen Reisbrei usw. an. Der Thera (aber) bedeckte seine Scha-

'gun(u;l: Wortl. ,,Tugend*. Dharmakirti tibersetzt interpretierend upakaraya ,,Hilfe*.

2Sdhlk 484,24-29: mesé-da kiya ikbiti sénava héra gena Magamata yana rajjuruvé ,, Maniyan
vahansé déika kéiidava gena yannem nam baldtkalayen gena giya sé tibeyi. E matu dsuvantan
ninda-ma-ya‘“-yi sita tumu Magam gos adarasahita va mahat vii pelaharin Digamandullehi un
mdiniyan vahansé gena gatha ,,Und nachdem er das gesagt hatte, zog er seine Armee zusammen
und ging nach Magama. Indessen dachte er: »Wenn ich jetzt (lies dén [?]) nach meiner Mutter
schicke, wire es, als ob ich sie mit Gewalt geholt hitte. Das wire eine Schande in den Augen
derer, die in Zukunft davon horen.« Er kehrte nach Magama zuriick und holte seine Mutter in
einer grofien Prozession mit (allen) Ehrungen aus Digamandulla.*

3Um ihn als Bhikkhu zu tarnen.

‘veyyavaccakarena: Die Parallelstelle Mhv 24,50 liest veyyavaccakarakaram Tissam (...)
adiyirva, was GEIGER mit ,,in the habit of a servitor libersetzt. An der vorliegenden Stelle ist
veyyavaccakarena aber anscheinend auf den Thera zu beziehen. Dharmakirti (Sdhlk 484,37¢.)
fabt die Stelle anders auf: kappiya kara lesayen kanidava gena ,,(Der Thera) nahm (Tissa) in der
Art eines Klosterdieners mit.*

>Sdhlk 485,14-27 im folgenden etwas abweichend: Dutugéimunu rajjuruvé mahaterun va-
hanseta kiyannahu ,,Svamini gdttahu kara sat héviridi samanera kenekun vahansé ha ekak
Tissaya eva no-piya metek sanghayd vahanse dra gena svami daruvan vadanata karand kim-
dd-yi*“ kiya névata terun vahanseta kiyannahu ,,Svamini géttavuta dén vadarana avavadaya
adiyehi-ma vadalot metek dahas ganan sénava no-nasné ve-da ebdvin gdttavunge varada
ndta. Svamidaruvange-ma varadaya-yi* kiya ikbiti malanuvan genva gena mahasanghaya va-
hansé médaye debdyd ovunovun vilarida gena piya maharajanangé guna sihi kota anda véila-
pa is sodha naha dvit sanghaya vahansé valaridava debdiyo ekva hirida bat anubhava kota
sanghaya vahanse vérida puda pasu gaman kota avasara ilva gena maligavata dvit vanha ,,JK6-
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le.! Vom Konig befragt: ,,Aus welchem Grund seid Ihr (sonst) gekommen?** Der
Thera antwortete: ,.Ich bin mit Tissa gekommen.* Als der Konig fragte: ,,Wo ist
dieser Verridter jetzt?*, verriet ihm der (Thera), wo dieser sich befand. Da ging
Viharadevi zu ihm und nahm ihren Sohn wieder auf. Darauthin stimmte der Ko-
nig dem Bhikkhusamgha zu und speiste zusammen mit dem Prinzen. Dann verab-
schiedete er den Samgha.

[15] Um das zu verdeutlichen, sprachen die Lehrmeister des Mahavamsa:

Der Konig sagte zu dem Thera: ,,Ihr wifit doch, da3 wir (auch) jetzt
(noch)? Eure Diener sind. Wenn ihr (auch nur) einen siebenjdhrigen
Sémanera3 zu uns geschickt héttet,

hatte unser Streit nie stattgefunden und es wéren keine Menschen um-
gekommen.* Der Konig (sagte): ,,Das ist der Fehler des Samgha. Der
Samgha wird dafiir Bufe leisten.*

(Doch zunéchst) moge Gastfreundschaft walten. Nehmt Euch Reis-
brei usw.!* Nachdem er dem Bhikkhusamgha (Reisbrei) gegeben hat-
te, liel er seinen Bruder rufen.

Und eben dort inmitten des Samgha a3 er zusammen mit seinem Bru-
der. Dann entliel er den Bhikkhusamgha.

Nach einigen Tagen5 schickte er (den Prinzen) fort: ,,Bruder, geh nach Digha-
vapi. Laf dich dort nieder und treibe die Ernte voran!* Auch er selbst lief3 eifrig

nig Dutugdmunu sprach zu dem Mahathera: »Herr, was ist der Grund, daf [hr Tissa nicht mit ei-
nem siebenjdhrigen Samanera zu (mir), Eurem Diener, schickt, sondern so einen grolen Samgha
nehmt und personlich kommt?« Und weiter sprach er: »Herr, wenn Ihr zu Anfang Euren Diener
so beraten hittet, wie Ihr es jetzt tut, wire nicht eine Armee von so vielen Tausend Miannern
vernichtet worden. Dabher ist das nicht die Schuld Eures Dieners. Es ist einzig Eure Schuld.«
Dann lie3 er seinen Bruder holen. Inmitten des grofen Samgha umarmten sie sich gegenseitig
und erinnerten sich an die Tugenden ihres Vaters, des GroBkonigs. AnschlieBend wuschen sie
sich die Kopfe, badeten und kehrten zuriick. Daraufhin gaben sie dem Sarngha zu essen, setzten
sich gemeinsam hin und genossen das Mahl. Danach verehrten sie den Samgha, opferten ihm
und folgten ihm (noch ein Stiick weit auf dem Heimweg). Dann baten sie um Erlaubnis, (sich
entfernen zu diirfen,) und kehrten zuriick in den Palast.*

!Zum Zeichen, daB er nicht zum Almosenbetteln gekommen ist. Sdhlk 485.4 patrapaya muva-
patin vasa ,,bedeckte die Schale mit einer Decke*.

2D.h. auch nach Erlangung der Konigswiirde. ,,Wir (no) ist pluralis majestatis.

3samanero va pesetha: Man erwartet den Akkusativ samaneram, der nur in S| und Mhv bezeugt
ist.

Raja ,,Samghassa doso so samgho dandam karissati*“: GEIGER liest Vokativ rdja und faft die
Stelle so auf, dafl die Worte von dem Thera gesprochen werden (Mhv(transl.] 24,55): ,»O king,
this is the brotherhood’s guilt, the brotherhood will do penance«*.

3Sdhlk 485,27-30 ergéinzend: Eyin kipa davasak giya kalhi matumahal talehi hunna vii rajjuruvé
., Palamu kota govitdn karava rata batin subhiksa kota gena demalun ha satan kala ménavi“-yi
sita ,,Nach einigen Tagen safl der Konig auf der Dachterasse und dachte: »Zuerst sollte ich die
Bebauung der Felder veranlassen und das Land mit Nahrung versorgen. Dann sollte ich Krieg
gegen die Tamilen fiihren«.*
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die Erntearbeit verrichten. Einige Zeit spiter machte sich der Konig durch die Ver-
gabe von Goldmiinzen, Gold,' Rindern, Biiffeln, Dienern, Dienerinnen, Feldern,
Giitern, Dorfern, Marktflecken, Amtern usw. eine grofle Armee gewogen. In dem
Gedanken: ,Jetzt ist die Zeit gekommen, den tamilischen Schmutz zu verbren-
nen und die Lehre des Sambuddha zu reinigen®, bereitete er alles vor, ndmlich
Elefanten, Pferde usw. sowie verschiedene Arten von Waffen, Schilden usw. Er
befestigte eine Reliquie an seiner Standarte? und begab sich,® vor kéniglichem
Glanz leuchtend, unter groBem Konigspomp zum Tissarama, begleitet von einem
machtigen Heereszug. Er huldigte dem Bhikkhusamgha und bat um Bhikkhus, die
ihn begleiten sollten. Dann zog er aus, um die Tamilen zu zermalmen.

Um dies zu zeigen, heilit es ndmlich:

Nachdem Ko6nig Dutthagamanit den Leuten seine Gunst erwiesen hat-
te, befestigte er eine Reliquie an seiner Standarte und in Begleitung
von mit Streitwagen ausgestatteten Truppen*

ging er zum Tissamaharama, huldigte dem Samgha und sprach: ,,Ich
werde die Ganga tiberschreiten, um die Buddha-Lehre zum Leuchten
zu bringen.

Gebt uns Bhikkhus,® die mit uns gehen, damit wir sie verehren kon-
nen. Denn Freude und Schutz ist uns der Anblick von Bhikkhus.*

!Zum Unterschied zwischen hiraiifia und suvanna siehe 1. B. HORNER, The Book of the Discipli-
ne (Vinaya-Pitaka), Vol.1, London 1979 (1. Aufl. 1938), 28 f.,, Anm. |.

Die Reliquien-Standarte (kuntadhatu) ist ein Emblem Dutthagamanis. Sie soll wahrscheinlich
symbolisieren, da3 Dutthagamani nicht aus Ruhmsucht, sondern zu Ehren der Buddha-Lehre
in den Krieg zieht (vgl. unten, S.114). Daf es sich um eine Reliquie des Buddha handelt,
wird weder hier noch an der Parallelstelle Mhv 25,1 ausdriicklich gesagt, geht aber aus Mhv-t
472,18 hervor. Nach dem Krieg errichtet Dutthagamani den Maricavattithtipa iiber der Reliquien-
Standarte (siehe unten, S.126). Im Sdhlk wird eine Reliquien-Standarte im Zusammenhang
mit Kakavannatissas Bau des Nuggala-Cetiya erwéhnt (vgl. oben, S.4, Anm.4). Ansonsten ist
der Brauch, eine Reliquien-Standarte in ein Cetiya einzuschliefen, m.W. von keinem anderen
singhalesischen Konig iiberliefert. Nach GEIGER (Culture, § 147) handelt es sich beim kunta
um eine schwere Lanze, eine Waffe, deren Einsatz auch an anderen Stellen des Mhv beschrieben
wird. Dutthagamant verwendet den kunta nicht als Waffe, sondern vielmehr als Standarte. Zum
Versuch einer Identifizierung des kunta mit dem sogenannten Triratna (oder Taurine) auf der
Spitze des Nordtors von Sanchi siehe Gunapala SENADEERA, ,,The »Kunta« enshrined in the
Mirisaviti-Stapa®, JRASSL XXX VI (1991/92), 13-27.

3Sdhlk 486, erginzend: Sakra devendra lflaven siirast ,sich wie der Gotterkonig Sakra ge-
schmiickt habend*.

4sayoggabalavahano: nach Ras-gsn: sayoggabalavahano yanavahana ha balasen sahitaviyo.
GEIGER fafit das Kompositum als Dvandva auf: ,,with chariots, troops and beasts for riders*
(Mhv([transl.] 25,1). Er legt dabei die Kommentierung der Mhv-t zugrunde: ertha yoggam ti
rathakatadi, balam ti sena, vahane ti hatthiassadi (Mhv-t 361,291.)

Sbhikkhu no detha: So lesen die Handschriften der Ras und die meisten Textzeugen des Mhv.
bhikkhu steht fiir bhikkhi (m.c.). Sowohl metrisch als auch grammatisch stimmig sind C, Ras-
gsn, Sdhlk 486,28: bhikkhavo detha. GEIGER (Mhv 25,3) konjiziert grammatisch und metrisch
korrekt detha no bhikkhi.
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Der Samgha gab ihm fiinfhundert Asketen als Wiedergutmachung'.
In Begleitung dieses Bhikkhusamgha brach der Erdenherr von dort
auf.

Nachdem er in Malaya den direkten Weg hierher? hat vorbereiten las-
sen,’ bestieg er den Elefanten Kandula und zog, umgeben von seinen
Kriegern*, mit einer groBen Armee in die Schlacht.’

[16] Der marschierende riesige Heereszug aber erstreckte sich iiber die gesamte
Distanz zwischen Mahagama und Guttasala®.” Dort fiihrte der GroBkdnig, umge-
ben von seinen zehn Groflen Kriegern, eine schwere Schlacht, totete die Tamilen

'Sdhlk 486,13 erginzend: palamu debérajun karana satan no-vilaku danduvamata ,,als Siihne
dafiir, daf} (der Samgha) den Kampf der beiden koniglichen Briider nicht von Anfang an verhin-
dert hatte™.

2idha: Das heiBt nach Anuradhapura, dem Regierungssitz Elaras. idha ,hierher deutet an, dafl
Mahanama, der Verfasser des Mahavamsa, selbst in Anuradhapura lebt; vgl. Ras-gsn 68: idha
mehi (Anuradhapurapatan).

3sod/ﬂpefvdna: Wortl. ,,nachdem er hat reinigen lassen*. Sdhlk 486,15f. ausfiihrlicher: E kalhi
rajjuruvo Magama patan maga diga val kappava elikarava sanghaya vahansé idiri kota taman
méniyan Vihdaramahadevin-da yanavakin genva gena ,,Zu dieser Zeit lieB der Konig die Wilder
entlang des Weges von Magama an roden. Er lief den Samgha vorangehen und seine Mutter
Viharamahadevi in einem Wagen mitnehmen.*

4Sdhlk 486,18-20: Nandimitradr dasa mahaydodhayan ha pasuva ek vii Dathasenayan dtuluva
ckolos dahas ekasiya ekolos mahayodhayan pirivara ,umgeben von [1.111 groBen Krie-
gern, darunter auch die zehn Grofien Krieger Nandimitra usw. und ein Krieger namens
Dathasena, der spater kam*. Dieser Krieger Dathasena wird im Mahavamsa, Thiipavamsa und
Sahassavatthuppakarana nicht erwahnt. In der Rasavahini und im Saddharmalankaraya kommt
er sowohl im Dutthagamani-Kapitel vor, als auch in einém eigenen Kapitel im Anschluf3 an die
der zehn GroBen Krieger (Ras VIIL4).

3Sdhlk 486,21-23 stirker ausgeschmiickt: Mahat vi rajasri mahat pelaharin Magamin pitatva
aswravijayata nikmunu Sakradevendraya sé demalun ha satanata nikmunaha ,,Unter groBem
koniglichen Glanz zog er in einer groen Prozession aus Magama aus, um mit den Tamilen zu
kimpfen, so wie der Gétterkonig Sakra, der auszog, um die Asuras zu besiegen.*

6Zu den Schlachtorten des Feldzuges sieche Mhv(transl.) 290f. GEIGER (Culture § 74) identi-
fiziert Guttasala mit dem heutigen Buttala. Nach dem DPPN (s.v.) liegt Guttasala ca. 30-35
Meilen nordlich von Mahagama.

7Sdhlk 486,37-487 31 enthilt eine lingere zusitzliche Passage: Mesé mahabalasenariga pirivara
Magamin nikmunu rajjuruvé e davas dvit Kaluvala ldgum gatha. Eyin nikma dvit Ehala lé-
gum gatha. E tdna sdtapt sanghaya vavida puda dan di ikbiti senava ka bt sdrahunu kalhi
e tanin nikma dvit Gikitte ldgum gatha. E tanin nikma dvit Guthala ldgum gatha. E tanin
nikma dvit Girigama Ildgum gatha. E yin nikma dvit Mddagam uyantota ldgum gatha. E ta-
nin nikma dvit Tugam Kasatapitiye ldgum gatha. E tana di sénava sannaha sannaddha va
vidinata kotannata sdraht sitiya vi négenahira piriskelavara patan batahira piriskelavarata
satara gavveka urayen uraya gdti sita gata. E vélehi rajjuruvo pela sddi sita sénava bala
, Demala maha senariga vi niyavata mé sénava yam tamek. Etakudu uvat ékantayen Bud-
dhasasanayehi tara sdddhdyek mata cit’ nam » Demalun sadha mé nési veherasasun karavami«-
yana manadolek mata hédma veélehi-ma dt’ nam deviyo-t mata pituvahal vanna@hu-ma-ya*-
yi sita e davasa rd sétapiudasanhi dhatun vahansé véifida puda pan siyayak rahatan va-
hanseéta dan dri rajjuruvé tumu-da ka br sdraht dasa maha yodhayan atulu vii mahasénava-da
sdraht siti velehi ovunta prasada digctaberapanaberaekdsberamihisiguberamaddalapat ahaloho
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und nahm den Tamilen Chatta gefangen'.> Wihrend er anschliefend dort rastete,
vergroBerte er den Mahiyanganathtipa auf achzig Hatthas®. Was aber ist dieser
Mahiyanganathapa?
beratalapparavirandamtammdittanisanaranararnigaghosasamudraghosaadr vii siya dahas ganan
bheritiryyabhandayan eka pdhdragasvamin ransakridisakruvansakmansinnamridisinnamru-
halajatin-da ekapdhdra pumbavamin Yugandhara samipayehi sagaranadayak men mahat
mahat kolahala karava kelimin semin asurayuddhayata nikmunu 5(1k1‘adévendmyc’z piriviiri
devatasamithayak men é Dutugcdmunu maha raja maha senariga piriva Tugam Kasatapitiyen
nikma ,,Der Kénig umgab sich mit einer gewaltigen Armee und zog aus Magama aus. Am glei-
chen Tag gelangte er nach Kaluvala; dort rastete er. Von dort weggezogen, gelangte er nach
Ehala; dort rastete er. Nachdem er sich ausgeruht hatte, verehrte er den Samgha, opferte ihm
und gab ihm Almosen. Nachdem die Armee gegessen, getrunken und sich geriistet hatte, zog
er weiter nach Gikitté; dort rastete er. Von dort weggezogen, gelangte er nach Guthala; dort
rastete er. Von dort weggezogen, gelangte er nach Girigama; dort rastete er. Von dort weg-
gezogen, gelangte er nach Middagama; dort rastete er an einer Furt mit einem Park. Von dort
weggezogen, gelangte er nach Tugam-Kasatapitiya; dort rastete er. Dort stand seine Armee,
geriistet, um (den Feind) zu durchbohren und zu zerhacken. Schulter an Schulter stehend, be-
trug (die GrofBe) der Armee von den Truppen am &stlichen bis zu denen am westlichen Ende
vier Gavvas (ca. 20,9 km). Als zu dieser Zeit der Konig die geriistet in Reih und Glied ste-
hende Armee sah, dachte er: »Die tamilische Armee ist riesig, diese Armee dagegen ist klein.
Aber wenn ich auf ein Ziel hin gerichtet festes Vertrauen auf die Lehre des Buddha habe und
wenn ich jederzeit die Absicht hege: ,Nachdem ich die Tamilen vernichtet habe, werde ich die
von ihnen zerstorten Kloster und (sonstigen) religiosen (Einrichtungen) wieder aufbauen‘, dann
werden mir auch die Gotter helfen.« Nachdem er in der Nacht geschlafen hatte, verehrte er am
Morgen die Reliquie und opferte ihr. Danach gab er den 500 Arhats eine Almosenspende. An-
schlieBend speiste und trank der Konig und riistete sich. Nachdem sich auch seine grofle Armee,
in deren Mitte sich die zehn GroBen Krieger befanden, gerﬁstet hatte, entlohnte er sie. Dann
schlugen sie hunderttausend Instrumente wie Géta-, Pana-, Ekds-, Mihingu-, Maddala-, Pataha-,
Metall-, Talappara-, Virandam-, Tammitta-, Nisana-, Raiigaghosa-, Samudraghosa-Trommeln
usw. und bliesen verschiedene Arten von Hornern wie goldene, silberne und juwelenbesetzte
(?) Muschelhorner, goldene, silberne und juwelenbesetzte Trompeten, goldene, silberne und
elfenbeinerne Horner, Dalhams, Lohams, Vijayadhvanis, Ottu(-Fl6ten), Tantiripatas, Sirivillas
usw. So erzeugten sie einen Liarm wie das Getose des Ozeans in der Nahe von Yugandhara
(das sind die sieben Berge rund um den Meru). Sich amiisierend und lachend zog die grofie Ar-
mee des GroBkonigs Dutugamunu aus Tugam-Kasatapitiya aus wie die Menge von Gottheiten,
welche den Gétterkdnig Sakra begleitete, als er zum Kampf mit den Asuras auszog®. Zu den
verschiedenen Instrumenten siehe ARIYAPALA, Society, 260 f.
'gahervﬁ: JAYAWICKRAMA versteht gahetva im Sinne von ghatetva (vgl. Thiap[J] 75, Anm.5).
Dharmakirti versteht die Stelle ebenso (siehe unten, S. 114, Anm. 3).
2Sdhlk 487,31-33: Miyugunayata avut ehi vasana Chatra nam demala ha satan kota dtulu vii detis
dahasak pamana demalun mara gaiiga baha ,,Als er in Miyugunaya (Mahiyangana) angekom-
men war, kampfte er mit dem dort lebenden Tamilen namens Chatra. Er totete (ihn) zusammen
mit 32.000 Tamilen und warf sie in den FluB.* Der vorliegende Wortlaut der Rasavahini erweckt
den Eindruck, daf sich Chattadamila sowie der Mahiyanganathiipa in Guttasala befanden. Das
ist jedoch nicht moglich, wenn GEIGERs Identifizierung von Guttasala und Buttala korrekt ist.
Mahiyangana liegt weiter nordlich. Nach dem Sdhlk erreicht Dutthagamani Miyugunaya (Ma-
hiyangana) von Guthala (Guttasala) aus in drei Tagesmarschen (siehe oben, S. 110, Anm. 7).
*Etwa 36,6m. In der Samantakitavannana (Samantak 543) behauptet Vedeha dagegen, Dut-
thagamant habe den Mahiyanganathiipa auf 64 Hatthas vergrofert. Sdhlk 487,33-39 ausge-
schmiickt: /kbiti Miyugunayehi palamu apa budungé buddharasmi néimditi amtajalayen sna-
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Das ist seine Geschichte:'

Der Erhabene kam ndmlich im neunten Monat nach seiner Erleuchtung auf diese
Insel. Im ein Yojana® langen und ein Yojana breiten Mahanaga-Hain am Ufer der
Ganga geriet er an eine Versammlung von Yakkhas®. An der Stelle des (zukiinfti-
gen) Mahiyanganathiipa in der Luft tiber den Yakkhas schwebend, erschreckte er
sie mit Regen, Sturm, Dunkelheit usw. Von ihnen um Schutz angefleht, sprach er:
,,Ich werde euch Schutz gewidhren. Bringt mir gemeinsam eine Sitzgelegenheit!*
Darauf

sprachen die Yakkhas zum Wohlgegangenen: ,,Wir alle geben Dir die
gesamte Insel, o Herr. Gib Du uns Schutz.*

Nachdem er ihre Furcht, Kélte und Dunkelheit vertrieben hatte, brei-
tete der Sieger, der Mara iiberwunden hat, ein Fell auf dem Boden aus,
den diese ihm gespendet hatten, und setzte sich dort hin.

Dort sitzend meditierte der Erhabene iiber das Feuer-Kasina*. Er lieR3 den Fell-
teppich ringsum entflammen und dehnte ihn aus. Von allen Seiten durch den (bren-
nenden) Fellteppich bedroht, dringten sich die (Yakkhas) am Meeresufer® zusam-
men. Dann holte der Erhabene mit seiner magischen Kraft die Bergregion® herbei

naya kota lilopeta vii samudra ndmditi divasaluvak handa Mahavéligam nédmdti mut harayak
pdlarida tunuruvan némditi svarnabharanayen séraht sitiya vii Laika némditi rajahugeé mudunehi
palaridavana rajata kiritayak men asiariyan usa Miyugunu maha séya béida vitha. ,Daraufhin
ummantelte (bdrida? siehe unten, S. 114, Anm. 1) er in Miyugunaya den achtzig Riyanas hohen
groen Miyugunu-Cetiya, das wie ein weiles Diadem auf dem Haupt des Konigs ist, ndmlich
der Insel Lanka, die geschmiickt ist mit einem goldenen Schmuckstiick, namlich den Drei Juwe-
len (Buddha, Dhamma und Samgha), (weiterhin) geschmiickt mit einer Perlenschnur, ndmlich
der Mahaviliganga, welche (Insel) ein himmlisches Gewand tragt, namlich den Ozean, der sich
durch das vorherige Bad im Wasser der Unsterblichkeit, ndmlich dem Glanz unseres Buddha,
spielerisch bewegt.*

IStatt der anschlieBenden Erzihlung iiber den Mahiyanganathiipa findet sich in Sdhlk 488,1f.
folgender Verweis: Ehi pilivela kathava Sraddhasumanavastuvata milarambhayehi dakvana
laddéya. ,Die hierher (gehorende) Geschichte wird ganz am Anfang des Sraddhasumana-
Kapitels (Kap. X11.2 Lanka sasana pratisthapana katha) erzahlt.*

2Etwa 14,4km (vgl. GEIGER, Culture, § 73). Nach Mhv 1,21 betrug die Linge des Hains drei
Yojana. Die v.l. tiyojanayate bzw. tiyojanayame erscheint auch in vier Hss. der Rasavahint und
wird durch den Thiipavamsa gestiitzt.

3Yakkhas = Damonartige, nichtmenschliche Wesen.

4Die Meditation iiber das Feuer-Kasina (tejokasina) wird im Visuddhimagga (Vism[W] 138,29—
139,24) ausfiihrlich beschrieben. Wer die Feuer-Kasina-Meditation durchfiihrt, kann nach
Vism(W) 142,231. jeden gewiinschten Gegenstand in Flammen aufgehen lassen.

Ssagarapariyante: In Mhv 1,29 heiBt es: ghammabhibhita te bhita thita ante samantato ,,Non
der Hitze bedringt, standen sie angsterfiillt am Rand.” Dort kénnte auch der Rand des Felltep-
pichs gemeint zu sein. Die Interpretation der Ras geht parallel mit Mhv-t 94,25, wo ante mit
Lankadipassa ante udakassa patikkamitatthane antosamudde ti attho kommentiert wird.

SNach GEIGER (Mhv(transl.] 4, Anm.4) handelt es sich um das Hochland in der Mitte NG
Lankas. Fiir den Gebrauch von dipa in dieser Bedeutung siehe ebenda.
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und trieb die Yakkhas dort hinein. Anschliefend versetzte er die Landschaft auf
ihren angestammten Platz und zog das Fell wieder zusammen.'

Danach fand eine Versammlung von Gottheiten statt. In dieser Versammlung
predigte der Erhabene die Lehre. Da

stieg bei mehreren Kotis? von Lebewesen die unmittelbare Einsicht in
die Lehre auf, und ungezahlt waren diejenigen, die in den Zufluchten
und Sittenregeln gefestigt waren.

Nachdem er auf dem Berg Sumanakita die Frucht des Stromeintritts
erlangt hatte, bat Mahasumana, der Herrscher der Gotter, den Vereh-
renswerten um einen verehrungswiirdigen Gegenstand.

Der den Lebewesen freundlich gesinnte Sieger beriihrte sein Haupt
und gab ihm eine Handvoll Haare, fleckenlos schwarze Haare.

Er nahm sie in einer kostbaren goldenen Schatulle entgegen, und auf
einen Haufen von verschiedenartigen Edelsteinen, der dort aufgeschiit-
tet worden war, wo der Lehrer gesessen hatte,

[17] sieben Ratanas hoch,? legte er die Haare. Das Ganze verschloB
er mit einem Thupa aus Saphir und huldigte ihm.

Nachdem der Erhabene, der Herr der Welten, verloschen war, nahm ein Thera
namens Vasabha®, ein enger Schiiler des Thera Sariputta, des Generals der Lehre,
die Halsknochenreliquie aus dem Haufen (der Asche des Buddha) und kam in Be-
gleitung eines Bhikkhusamgha (hierher). Er legte (die Reliquie) auf eben dieses
Cetiya und bedeckte es mit wolkenfarbigen® Steinen. Nachdem er den Thiipa (da-
durch) auf zwolf Hatthas® vergroBert hatte, zog er weiter. Als spiter Cilabhaya,
der Bruder des Konigs Devanampiyatissa, dieses auBergewdhnliche Cetiya er-
blickte, vergroRerte er es auf 30 Hatthas’. Nun kam GroBkonig Dutthagamant
Abhaya, und wihrend er dort die Tamilen zerschmetterte, lief3 er es zu einem um-

'Der Grund fiir die Vertreibung der Yakkhas wird an dieser Stelle als bekannt vorausgesetzt.
Nach dem Mahavamsa (Mhv 1,20) wulite der Buddha, daf} seine Lehre dereinst in Lanka zu
grofer Bliite gelangen wird, wenn er vorher die Yakkhas von der Insel vertreibt und somit die
nachmalige Besiedelung Lankas durch Vijaya und sein Gefolge erméoglicht.

2Koti steht fiir eine unbestimmt groBe Zahl, laut PTSD etwa 100.000. Im modernen Sgh. steht
Koti fiir die Zahl 10.000.000.

3Nach Ras-gsn: sabbato sattaratane ayamvitarin sat riyan vii. Entspricht ca. 3,2 m.

“In Mhv 1,37 und Thiip(J) 210,6 triigt er den Namen Sarabhu.

Smeghavannapasanehi: Auch der Thiipavamsa liest meghavanna®. JAYAWICKRAMA merkt an,
daf3 hier nach der Parallelstelle Mhv 1,39 medavanna , fettfarben®, d.h. ,,golden* zu erwarten sei.

%Etwa 5,5m.

"Etwa 13,7 m. Nach der Samantakiitavannana (Samantak 543) vergroBerte er es auf 32 Hattha.
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mantelten Cetiya' von 80 Hatthas? Hohe umbauen und veranstaltete anschlieBend
eine Verehrungszeremonie. So entstand dieses hochst aulergewchnliche Cetiya.

Anschliefend zog der Konig von Mahiyangana nach Ambatittha und nahm in-
nerhalb von vier Monaten den Tamilen Amba gefangen®. Von dort zog er ins Tief-
land* und nahm an nur einem Tag sieben michtige Tamilen fest. Danach ergriff er
in Antarasobbha den Tamilen Mahakonda, in Donagama den Tamilen Gavara, in
Halakola den Tamilen Issariya, in Nalisobbha den Tamilen Nalika, in Khanugama
den Tamilen Khanuka sowie zwei Tamilen namens Tamba und Unna, einen Onkel
und seinen Neffen.> Wihrend er mit den Tamilen kiimpfte, vollzog der Konig fol-
genden Wahrheitsakt.©

Es wurde ndmlich gesagt:
Als er horte, daf3 (seine Leute) die eigene Armee nicht erkennen und

ihre eigenen Verwandten erschlagen, vollzog der Weltenherr folgen-
den Wahrheitsakt:

. Mein Streben richtete sich niemals auf die Freuden der Herrschaft,
sondern einzig und allein darauf, die Lehre des Sambuddha zu festi-
gen.

Durch (die magische Kraft) dieser Wahrheit moge die Riistung am

!'Zum ummantelten Cetiya (kaiicukacetiya) vgl. GEIGER, Culture, § 85.

2Vgl. S. 111, Anm. 3.

3gaherva: Dharmakirti gibt hier und im folgenden gahetrva mit sadha ,vernichtet habend* oder
mara ,,getotet habend** wieder.

“tato oruha: Wortl. ,,von dort herabgestiegen seiend*.

5Im Sdhlk werden mehr Kriegsschauplitze und tamilische Fiirsten aufgezahlt, die dort von
Dutthagamani besiegt werden (Sdhlk 488,4-21): ,,in Ambutuva den Tamilen Ambatu; in Atu-
ramba den Tamilen Mahatunda; im Dorf Dena den Tamilen Gavara; in der Stadt Halakola den
Tamilen Issariya; in Polvatta den Tamilen Nalika; in Dighabhayagalla den Tamilen Dighabhaya;
in Kasatota den Tamilen Vasakifica in der Stadt Vetha den Tamilen Vetha; im Dorf Bhanaka
den Tamilen Bhanaka; im Dorf Vasittha den Tamilen Vasittha; im Dorf Gamini den Tamilen
Gamini; im Dorf Kumbha den Tamilen Kumbha; im Dorf Nandika den Tamilen Nandika im
Dorf Khanuka den Tamilen Khanuka und die Tamilen Tamhba und Unna.* Es ist sehr wahr-
scheinlich, da3 die Aufzdhlung in der Rasavahini urspriinglich vollstdndig war und daf} einige
der Namen und Orte aufgrund einer Haplographie ausgefallen sind. Siehe oben, S. cxviii.

®Der Glaube, daB durch die feierliche Verkiindigung eines wahren Sachverhalts eine gewiinsch-
te magische Wirkung erzielt werden kann, ist an mehreren Stellen der buddhistischen Literatur
belegt; diese sind von Heinrich LUDERS zusammengetragen worden (vgl. H. LUDERS, Vanuna,
Bd.II, Géttingen 1959, 487-496). Nach LUDERS steht der Glaube an die magische Kraft der
Wahrheit in direktem Zusammenhang mit der alten vedischen (und awestischen) Lehre vom Rta
bzw. ASa, der weltdurchwaltenden Kraft, die er als ,,Wahrheit* deutet (vgl. auch H. LUDERS,
,Die magische Kraft der Wahrheit im alten Indien®, ZDMG, Bd. 98, Heft | (Neue Folge Band
23) (1944), 1-14). Siehe auch W. Norman BROWN, ,,Duty as Truth in Ancient India*, Procee-
dings of the American Philosophical Society, 116 (1972), 252-268.
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Korper meiner Soldaten die Farbe des Feuers annehmen.* Und genau
das ereignete sich.

Wihrend der Konig auf diese Weise in 24 befestigten Heereslagern am Ufer
der Ganga einen gewaltigen Krieg mit den Tamilen [18] fiihrte, vernichtete er eine
groBe Tamilenarmee. Die (Tamilen), die nicht getotet worden waren,' fliichteten
darauf nach Vijitanagara, wo sie sich verbarrikadierten.?

In der Absicht Vijitanagara einzunehmen, stellte der Konig daraufhin seine
Krieger auf die Probe. Er lief einen Trinkbecher im Wert von tausend Gold-
miinzen mit einem Fassungsvermogen von 16 Nali Sura® — (gemessen) nach der
Magadhanali* — herstellen. Dann lieB er drei Ammanas® Kupfermiinzen aufhiu-
fen und liel den mit Sura gefiillten Becher auf die Spitze dieses Haufens stellen.
AnschlieRend rief er seine zehn GroBen Krieger® und sprach: ,, Trinkt diesen Sura-
Becher aus und nehmt die Miinzen mitsamt dem Becher!* Die Krieger schwiegen.
Da sprach der Konig Gothaimbara, Theraputtabhaya und Dathayodha direkt an
und befahl ihnen, die Sura zu trinken. Sie lehnten jedoch ab mit den Worten: ,,Wir
sind nicht fihig, das zu trinken, Herr.“” Darauf rief der Kénig Suranimmala und
sprach ebenso. Dieser sagte: ,,Ich werde die Sura trinken, Herr.“ Als sie das ge-
hort hatte, versammelte sich eine gro3e Menschenmenge. (Suranimmala) sprach:
,,Die schndden Miinzen (wollen wir) diesen Leuten geben.* Da lief} der Konig so-
gar noch sechs weitere Ammanas® Kupfermiinzen dort aufhéufen. Jener trank die
Sura und verteilte das Geld unter den Leuten. Weil er die Sura getrunken hatte,
nannte man ihn (fortan) ,,Suranimmala‘“.

Nachdem der Konig ihn getestet hatte, gab er, um Nandimitta zu priifen, dem
Kandula Sura zu trinken und liefl ihn auf dem Weg los, auf dem jener gerade
ankam, um dem Konig aufzuwarten. Daraufhin rannte der Beste der Elefanten
briillend, tosend und die Erde unter seinen Fiilen zerstampfend direkt auf ihn zu.
Darauf passierte folgendes:

Nandimitta driickte mit den Hinden beide Stof3zihne des Elefanten
(nieder), der ankam, um ihn zu ergreifen, und zwang ihn in die Hocke.

1gh(‘nirdvasesd: Wortl. ,die anderen als die Getoteten*; zu diesem Gebrauch von avasesa siehe
CPD s.v. 2avasesa.

Zsaranam karva pavisimsu: Wortl. ,,sie machten (die Stadt) zur Zuflucht und traten ein.

3Ein alkoholhaltiges Getrédnk aus fermentiertem Palmsaft (vgl. GEIGER, Culture, § 35).

“Etwa 7,31. entspricht nach Buddhaghosa 12,5 Palas (Sp 702,24); ein Pala miBt nach E. THO-
MAS, Ancient Indian Weights, London 1874 (Numismata Orientalia), 26 ungefihr 560 grs. Troy.

>Etwa 612 g.

6Sdhlk 489,14: ekolos mahayodhayan ,elf GroBe Krieger”, d.h. die traditionellen zehn plus
Dathasena.

"Die Begriindung dafiir wird in Sah(B) 219 ff. gegeben: Alle Krieger haben zu irgendeiner Zeit
in threm Leben einmal das Gefiihl der Angst verspiirt und fiihlen sich dadurch unwiirdig.

8Etwa 1,2 kg.
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Dort aber, wo Nandimitta mit dem Elefanten gekdmpft hatte, wurde
ein Dorf' gebaut, welches Hatthipora genannt wurde.?

lgﬁmo: Alle Hss. der y-Tradition lesen karo (S7 wurde nachtriglich kontaminiert). kara (f.) istim
PTSD und im TPMA in der Bedeutung ,,Gefangnis* belegt; CHILDERS auch mask. Die Lesart
gamo wird durch Sdhlk 490,28 f. pasuva kara vit gama Atuporaya-yi vyavahara viya bestitigt.
2In Sdhik 489,31-490,27 wird diese Geschichte ausfiihrlicher erzihlt: Me paridden rajjuruvo
ohu vimasa Nandimitrayan vimasanu kamati va tamangé Karidula nam dtu ra pova kipennata
sudusu bas bana niyapita gal gasva davurasinnamsakpancalohoberatalapparavirandamadr vii
bherituryya bhandayan eka pahdra ghosa kara vitha. Ekenehi Kariduldta muhudu diyakarida
dava gena vadaba mukhayen pitatva giya narakaginikandak sé raluparalu vitye. Maha polova
yadanden gasa li ghantavak sé anurava demin gugurana haiidin dasadik bihiri keremin ko-
payen paya dda lia kenehi makuluhuyak kadanna sé béarida lii yadam sunuvisunu keremin ne-
lumbudadliyak uputa ganna sé barida liu kuiiitbaya peralr siti dna titii keremin sita dthala péhdra
dhali keremin bifida pu kuiibaya hakuluva dalahassé taba gena tamage savanata dna li dt men
maha polava ddaduru keremin diva luhubarndava pala pu mini dalaaga amuna nagamin leheyen
randr giya muhunin béli béliavan ds piyavamin lehe daraven rdndr giya dala agin gon mivun
luhubaridava dna palamin ovungé atunu bahanin vell giya dalin bdlu béli dasa vésiyan ds piya-
vamin sorida kata la isa sala sala guguramin mesé Kariduldt avut vithiyata vana. E vélehi raj-
Jjuruvan daknata ena Nandimitra nam yodhayané dtu kerehi gat bhayin senava é é ata divanna
ddiika sitannahu me Kariduldta chaddantakulayehi upan heyin dt balayen siyak kela dtunge bala
darannéya. Purusabalayen keladahas purusayange bala darannéya. Etakudu vuvat dtaku dika
heyin pitikara hela gena divima ma sé vi yodhayak hata taram no-veyi ada dtraja hata kiyatiyak
kiyami-yi vamat hakuluva dakunatin at polasan di mahat kota béina néngr taman idiriyata di-
va gena avut van dtu soridahaya karapita taba ddnin dedala tarayé gena ukkutukayen hiniduva
ptha. E velehi Dutugdmunu maha raja mahat vii santosayen pina stuti keléya. Mahasénava-
da ,,Nandimitrayangé purusabalaparakramayek ita ascaryya niyaya “-yi santustava eka péhdra
stuti keremin mahat kota kolahala pavdt vitha. ,Nachdem der Konig ihn auf diese Weise ge-
testet hatte, wollte er auch Nandimitra testen. Er lie3 seinen Elefanten Karidula Ra (= P. Sura)
trinken und reizte ihn mit Lauten, die geeignet waren, ihn wiitend zu machen. Er lief Steine
auf seine Fulindgel schlagen und auf verschiedenen Musikinstrumenten wie Trommeln, Trom-
peten, Muschelhornern, Paficaloho-Trommeln, Talappara-Trommeln und Virandam-Trommeln
auf einmal Larm machen. Sofort wurde der Elefant Kandula duferst wiitend wie das Hollenfeu-
er, das aus dem unterseeischen Tor der Holle tritt und die Wassermassen des Ozeans erhitzt. Die
grofle Erde gab einen nachhallenden Ton von sich wie eine Glocke, die mit einer eisernen Stange
angeschlagen wurde. Durch den donnernden Ton wurden die (Wesen in den) zehn Himmelsrich-
tungen taub. Sowie er vor Wut seine Fiifle anhob, zerrissen die eisernen Ketten, mit denen er
gefesselt war, wie Fidden eines Spinngewebes. Als ob er Lotusbliiten pfliickte, rif3 er die Pfosten
aus, an denen er angebunden war, und zerfetzte sie. Dann trat er gegen den Elefantenstall, in
dem er sich befand, und pulverisierte ihn. Er warf die Pfosten, an denen er angebunden war, um,
nahm sie mit seinen StoBzdhnen auf und zerpfliigte damit den Erdboden, seinen eigenen Schat-
ten wie einen anderen Elefanten durchbohrend. Auf der Spitze seiner Stofizéhne spiefite er die
Leichen von Menschen auf, die er gejagt und getotet hatte, und hob sie hoch. Sein Gesicht, in
dem das Blut zusammengeflossen war, brachte die Zuschauer dazu, sich die Augen zuzuhalten.
Er verfolgte Bullen und Biiftel und spief3te sie mit der Spitze seiner Sto3zdhne auf, an denen das
Blut zusammengestromt war. Die Stozdhne, um die sich deren Geddrme wie ein Seil wanden,
brachten die Zuschauer dazu, sich die Augen zu verschlieBen. Den Riissel in den Mund gelegt,
schiittelte er den Kopf hin und her und donnerte. So rannte der Elefant Kandula auf die Straf3e
zu. Zu dieser Zeit kam der Krieger Nandimitra an, um den Konig zu sehen. Als er sah wie die
Armee aus Furcht vor dem Elefanten in alle Richtungen davonrannte, dachte er »Dieser Elefant
ist in der Chaddanta-Familie geboren worden. Daher hat er, verglichen mit der Kraft eines nor-
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Nachdem der Konig sie so gepriift hatte, riickte er aus, um Vijitanagara einzu-
nehmen. Als die Tamilen das vernommen hatten, kamen sie zum Kampf herbeige-
eilt. Es entbrannte eine schwere, duflerst blutige Schlacht zwischen ihnen und den
Groflen Kriegern. Velusumana kdmpfte zu Pferde am Osttor und totete mehrere
hundert Tamilen. Daraufhin' zogen sich die Tamilen ins Stadtinnere zuriick und
schlossen das Tor. Da befahl der Konig: ,,Jeder soll seine eigene Truppe an einem
der (vier) Tore sammeln und dort den Kampf aufnehmen.” So kimpften der Ele-
fant Kandula, Nandimitta und Suranimmala am Siidtor, Mahasona, Gothaimbara
und Theraputtabhaya an den drei anderen Toren.

[19] Die Stadt aber war umgeben von drei Gridben, einem trockenen, einem
Schlamm- und einem Wassergraben. Sie besaB eine starke 18 Hatthas? hohe
Schutzmauer und Wachtiirme, die itiberall mit Hunderten von Kriegern iibersiht
waren. Sie war mit eisernen Toren sowie ohne Zwischenraum mit iiberall pla-
zierten, verschiedenen Waffen wie schufibereiten Pfeilen, Schwertern, Speeren,
Wurfgeschossen usw., Donnerkeilen sowie (Gefdlien mit) fliissigen, kochenden
Harzen® versehen.

Da kam Kandula angerannt. Auf den Knien hockend zerstorte er Steine, Putz
und Ziegel mit seinen Stofzdhnen und hatte schon das eiserne Tor erreicht, als die
Tamilen, die auf dem Wachturm standen, verschiedene Waffen herabwarfen. Glii-
hende Eisenkugeln und kochendes Harz warfen sie auf den Riicken des Elefanten.
Von Schmerzen gequilt, lief Kandula zu einer Wasserstelle und tauchte unter. Als
Gothaimbara das sah, dachte er, jener gibe sich dort dem MiiBiggang* hin, und
rief: ,He, das ist hier kein Trinkgelage, hier wird ein Eisentor gesprengt. Wenn du
kannst, geh und zerschmettere das Tor!* Als der- Konig der Elefanten das gehort

malen Elefanten, die Stirke von hundert mal zehn Millionen Elefanten. Verglichen mit der Kraft
eines Menschen, hat er die Stdrke von tausend mal zehn Millionen Menschen. Trotzdem ist es
fiir einen Krieger wie mich unangebracht, die Haare hinter die Schulter zu werfen und davon-
zurennen. Ich werde ihn jetzt mit geeigneten Worten (auf mich aufmerksam machen).« Dann
erhob er seinen linken Arm, klatschte mit der rechten Hand darauf und schrie (dem Elefanten)
Beleidigungen entgegen. Daraufhin nahm er den Riissel des Elefanten, der inzwischen auf ihn
zu gerannt war, iiber die Schulter packte ihn mit beiden Hédnden an den Stof3zdhnen und zwang
ihn nieder in die Hocke. Zu dieser Zeit war GroBkonig Dutugédmunu sehr erfreut und lobte ihn.
Auch die groe Armee machte einen grofen Lirm, indem sie ihn hocherfreut gemeinschaft-
lich lobte: »Die Kraft des Nandimitra ist iiberaus erstaunlich«.* Zu dem unterseeischen Tor der
Avici-Holle siehe R. Spence HARDY, Manual of Buddhism in its Modern Development, second
edition, London and Edinburgh 1880, 27.

'Sdhlk 491,6 ergdnzend: ata tubi ayuddha hala ,die Waffen in ihren Héanden fallen gelassen
habend*.

2Etwa 8,2 m.

3silesaistim PTSD nicht in dieser Bedeutung belegt. JAYAWICKR AM A iibersetzt pakkathitasilesa
mit ,,(other) molten metal* nach der Parallelstelle in SThup kakiyavapu mala-kada ,;rust in mol-
ten form* (vgl. Thup[J) 84, Anm.22). GEIGER (Mhv 25,30) libersetzt kathitam silesikam mit
-molten pitch, wahrscheinlich nach der Grundbedeutung von Skt. §lis ,.haften, kleben*. Dhar-
makirti libersetzt malasilesa mit yamaladummalakdkunamalaadiyen ,.Dreck wie Rost, Harz des
Kékunu-Baumes usw.* (Sdhlk 491,23f; vgl. auch SORATA, s.v. mala).

4Fiir diese erweiterte Bedeutung von surapana vgl. GEIGER, Culture, § 35.
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hatte, stieg Stolz in ihm auf und er stief} ein Gebriill aus, so tosend, daf es bei-
nahe den Menschen die Ohrldppchen ! wegriB. Er teilte das Wasser, stieg heraus
und stand auf dem Trockenen. Darauf wuschen ihm die Elefantenérzte das Harz
ab und trugen eine Medizin auf. Dann bestieg der Konig den Elefanten, beriihr-
te seine Stirn mit der Hand und ermutigte ihn mit der (Aussicht auf) Herrschaft,
indem er sagte: ,,Ich gebe dir die Herrschaft iiber ganz Lanka, mein Sohn®.“ Er
gab ihm erlesenes Futter zu fressen, verband seine Wunde mit einem Tuch und
versah ihn mit einer guten Riistung. Auf seinem nackten Riicken befestigte er ein
hundertfach gefaltetes3 Rinderleder, worauf er ein mit Ol getrianktes Leder* band,
und schickte ihn los. Wie Donner tosend zog er los, durchbohrte die Planken mit
seinen Stofzdhnen und zertrampelte die Schwelle mit dem Fuf3. Das eiserne Tor
fiel mitsamt seinen Torpfosten unter lautem Krachen zu Boden.

Deshalb heif3t es:

Wie Donner briillend ging der Elefant kraftvoll hin und durchbohrte
die Planken mit den Stozdhnen. Er zerstorte die Schwelle mit dem
Fuf3. Mitsamt den Torpfosten fiel das Tor krachend zu Boden.

Dann aber sah Nandimitta Teile vom Material des Wachturms auf den Riicken
des Elefanten herunterfallen. Er schlug mit den Armen danach und wehrte sie ab.
Das beschwichtigte Kandulas Zorn wegen des Zidhnequetschens.® [20] Er blickte
zu Nandimitta herab, um ihn auf seinen Riicken steigen zu lassen. Als Nandi-
mitta das bemerkte, (dachte er): ,,Pah, wann wire ich je zuvor auf einem Weg
eingetreten, den ein anderer gemacht hat? (und) wies ihn zuriick.® Er zerschlug
die 18 Hatthas’ hohe Mauer mit dem Arm, indem er eine acht Usabha® messende
Offnung hineinbrach. Dann blickte er zu Suranimmala. Doch auch dieser wollte
nicht: ,,Jch werde nicht auf dem Weg eintreten, den du gemacht hast.* Dann sprang
er auf die 18 Hatthas hohe Mauer und fiel im Stadtinneren wie ein Donnerkeil auf
die Kopfe der Tamilen. Auch Gothaimbara und Theraputtabhaya zerstorten ihr
jeweiliges Tor und traten ein.

'janasotaputani: Wértl. ,,Ohrtasche* ist in den Pali-Wérterbiichern nicht belegt. Die Bedeutung
,,Ohrldppchen* ist im Sanskrit gut bezeugt (vgl. MW, s.v. Srotraputa).

2Sdhlk 492,1f. ma upan divas ma gé pinin upan dt rajjuruveni ,0 Konig der Elefanten, der du
durch meine (religiésen) Verdienste am gleichen Tag geboren bist wie ich.*

3satagunam: GEIGER und JAYAWICKRAMA lesen sartagunam und iibersetzen ,seven times fol-
ded* bzw. ,,in seven layers* (nach Mhv-t sattagunan #i ettha sattakkhattuwm va ti attho gahetab-
bo) Man beachte, daB3 satagunam auch in den Hss. des Thiip bezeugt ist. satagunam wird auch
von Sdhlk 492,s siyak pita ,hundertfaltig* gestiitzt.

“telacammam: Im TPMA wird nur die Parallelstelle Mhv 25,37 als Belegstelle angegeben. Es
wird erklért mit chi chvat ap so sah re ,,mit Ol befeuchtete Tierhaut.

SVgl. S. 115.

6)‘[1171 na icchanto: Wortl. ,,das nicht wollend*.

7Vgl. S. 117, Anm. 2.

8Etwa 480 m.
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Dann

nahm' der Elefant ein Wagenrad, Mitta einen Wagenrahmen, Gotha
einen Kokosstamm, Nimmala sein hervorragendes Schwert,

Mahasena den Rumpf einer Palme, Theraputta seine grofe Keule.
Einzeln durch die Stra3en ziehend, zermalmten sie dort die Tamilen.

Nachdem (Dutthagamani) auf diese Weise nach vier Monaten Vijitanagara zer-
stort und die Tamilen getdtet hatte, zog er nach Giriloka? und nahm den Tamilen
Giriya gefangen®. Von dort ging er nach Mahelanagara und ergriff den Fiirsten
Mabhela innerhalb von vier Monaten. Als er sich anschliefend nach Anuradhapura
begab, kampierte der Konig mit seinem Gefolge in einem Fort am Berg Kasapab-
bata. Dort lie er einen Teich namens Posonanagara anlegen und vergniigte sich
den Jetthamiila-Monat* hindurch mit Wasserspielen.’

Als aber Elara von Dutthagamanis Ankunft gehort hatte, beriet er sich mit
seinen Ministern.

Um dies zu zeigen, heifit es:

Als er gehort hatte, dal Konig Dutthagamani zum Kampf gekommen
war, lief Elara, der Erdenherr, seine Minister rufen und sprach:

,Dieser Konig ist selbst ein Krieger, und seine Kdmpfer sind zahl-
reich. Was denkt ihr Minister, das wir tun konnen?*

Die Krieger des Konigs Elara mit Dighajantu an der Spitze entschie-
den: ,Morgen werden wir kimpfen.*¢

'Sdhlk 492,31-33 erginzend: E kala Velusumanaya asupitin nuvarata véida ghanandhakarayehi
vata sisarana lada maha ginikandak sé asu vihiduva maha kaduvak gena demalun maranta vana
Zu dieser Zeit betrat Velusumana auf dem Riicken seines Pferdes die Stadt. Er trieb sein Pferd
an, wie eine gewaltige Feuermasse, die in tiefer Dunkelheit herumwirbelt. Dann nahm er ein
grofles Schwert und totete die Tamilen.*

2Sdhlk 493.9: Girinil nuvara.

3Vgl. oben, S. 111, Anm. 1.

4Mai/Juni (vgl. GEIGER, Culture, § 72).

5Sdhlk 493,11-15 etwas abweichend: Eyin nikma Elillankada pénakelimin semin gos Kasaga-
lugalpakada karidavuru béanda gena hirida e tdnhi Posonnaru nam véivak bdarndava sénava ha
samaga mahat vii pelaharin posonmasa diyakeliyata patan gatha ,,Von dort weggezogen, amii-
sierte er sich in Elillankada mit Wasserspielen. In Kasagulugalpakada kampierte er. Dort liefl
er einen Teich namens Posonnaru anlegen und er6ffnete mitsamt der Armee mit einer groflen
Prozession die Wasserspiele im Poson-Monat.*

6Sdhlk 493,28-494,13 ergiinzend: ,, Melovanuvanin pariksa kota kalamana siyalu katayuttehi kela
pdmina sitiya vii apa véni yodhamantrin visin pirivarana lada numba vahansé kisi sikayak
no-sita seta davas-ma satan kota vadala mdnavd*“-yi kiha. E bas dsi Elala rajjuruve Digha-
Jjantu nam yodhaya dtulu vii visi maha yodhayan pradhana kota mahat vii demala sénavata
ran prasdada di sit gena Dutugdmunu rajjuruvanta kiya yavanndahu ,,Satanta dvit etana irida
pamavanné kim-da? Seta davas-ma satanata vahama ava ménavd“-yi kiya yéviha. E pavat
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Daher bestieg (Elara), zum Kampf geriistet, am nédchsten Tag den Elefanten
Mahapabbata [21] und zog los, umgeben von einer grolen Armee. Konig Gamani
aber hatte sich mit seiner Mutter beraten. Auf ihre Idee hin lie er 32 Heerlager'
errichten. In jedem stellte er Figuren? des Konigs auf, die einen Schirm® trugen.
Er selbst stellte sich ins innerste Heerlager.

Als die grofle Schlacht zwischen beiden Kénigen im Gange war, griff Digha-
jantu, der Krieger Konig Elaras, zu Schwert und Schild und sprang 18 Hatthas
hoch vom Boden in die Luft.* Kédmpfend erreichte er die Heerlager. ,,Hier ist der

asa Dutugdmunu rajjuruvo ,,Satanata kiya evuva mana-da? Api-ma emin sitiyamha. Seta da-
vas satanata sarast sitiya ménavd *“-yi kiya yava Nandimitrayan adr via tamangé mahayodhayan
Larigata kardava ,,Emba me nuvara satan sesu tdna kala satan sé no-veyi. Asurabhatayan
véni satanehi pasu no-basna visi mahayodhayan ha Marasénavak véni maha bala senarigin
pirivarana lada demala detis karidavurakata nayaka vi Elala rajjuruvan ha seta davas satan
kesé karamo-dd“-yi vicalaha. E bas dsii yodhayo ,, Devayan vahansa eka Elala raju ha senavak
taba dasa dahasak yodun Dambadiva siyalu rajun ha maha senariga avudinu-t apa hdma jaya-
gata no-hennahu-ma-ya. lta sékayak no-situva ménavi*“-yi kiya ebas asa Dutugédmunu rajju-
ruvo satutuva senavata prasada dr ,,(Dighajantu) sprach: »Du, der Du von uns Kriegerministern
umgeben bist, die perfekt ihre Pflichten mit Weltweisheit und Umsicht erledigen, muft nicht
zweifeln. Rufe am morgigen Tag zum Kampf auf«. Nachdem Konig Elala das gehort hatte,
belohnte er die grofe tamilische Armee, die von 20 GroB3en Kriegern — inklusive Dighajantu —
befehligt wurde, mit Gold. Dann schickte er an Koénig Dutugamunu folgende Nachricht: »Wenn
du zum Kampf gekommen bist, warum zogerst du an diesem Ort? Komm morgen rasch zum
Kampf!« Nachdem er diese Botschaft gehort hatte, antwortete Dutugdmunu: »Was soll das,
uns zum Kampf zu rufen? Wir selbst sind es, die gekommen sind. Riiste du dich morgen
zum Kampf!« Daraufhin befahl er seine GroBen Krieger Nandimitra usw. zu sich und fragte:
»Freunde, der Kampf um diese Stadt ist nicht wie die Schlachten, die wir an den restlichen
Orten geschlagen haben. Wie sollen wir den morgigen Kampf mit Konig Elala, dem Fiihrer
von 32 tamilischen Heerlagern, der umgeben ist von einer schlagkréftigen Armee wie die Ar-
mee Maras und von zwanzig GroBen Kriegern, die im Kampf ebensowenig zuriickweichen wie
Asura-Krieger, gewinnen?« Als sie das gehort hatten, antworteten die Krieger: »O Herr, wen
kiimmert der eine Konig Elala und seine Armee. Selbst wenn alle Konige des 10.000 Yodun
[= Yojana] weiten Dambudiva [P. Jambudipa; d.h. Indiens] und ihre Armeen ankdmen, kdnnten
sie uns niemals besiegen. Dariiber sei ohne Zweifel.« Nachdem Konig Dutugdamunu diese Rede
gehort hatte, war er zufrieden und belohnte seine Armee.*

'dvattimsabalakotthake: GEIGER iibersetzt balakotthaka mit ,,body of troops* (Mhv 25,55) und
scheint darunter eine Einheit zur Unterteilung einer Armee zu verstehen. BUDDHADATTA weist
darauf hin, daB balakottha eigentlich ,fortress* bedeute (vgl. BUDDHADATTA, Corrections,
28f.). Auch aus Dhp-a II 317f. geht hervor, dal es sich um einen befestigten Stiitzpunkt
handeln muB, in den sich ein Krieger wihrend der Schlacht zuriickziehen kann, um sich aus-
zuruhen, zu essen und sich neu zu bewaftnen: yatha nama yodho sangamasise balakotthakam
katva amittehi saddhim yujjhanto chato va pipasito va hutva sanndhe va sithile avudhe va pa-
tite balakotthakam pavisitva vissamitva bhuijitva pivitva sannayhitva avudham gahetva puna
nikkhamitva yujjhanto parasenam maddati ajitam jinati jitam rakkhati. Die im PTSD angesetz-
te Bedeutung ,,a line of infantry* wird nicht ausreichend belegt. Aus der einzigen Belegstelle:
pathamam balakotthakam bhinditva (Ja 1 179) geht nicht hervor, ob es sich um ein befestigtes
Fort oder um eine Abteilung von Soldaten handelt.

2Sdhlk 494,20f.: sarvabharanayen sdrahi kihiriharin kala raja ri ,aus Zedernholz gemachte
Figuren des Konigs, die mit allem (moglichen) Schmuck geschmiickt waren*.

3Als Zeichen koniglicher Wiirde (vgl. GEIGER, Culture, § 37).

418 Hatthas entsprechen auch genau der Héhe der Mauer, auf die Suranimmala in der Schlacht
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Konig!* denkend, ging er hin und zerschlug die Figuren des Konigs. So vernich-
tete er das erste Lager und auf die gleiche Weise zerstorte er das zweite, dritte
bis zum 31. Heerlager und erreichte dann das Lager, in dem sich Gamani befand.
Als Nimmala ihn auf den Konig zugehen sah, forderte er ihn heraus: ,,He, ich
bin Suranimmala. Wohin gehst du? Komm hierher, wenn du ein Mann bist!!
Als Dighajantu das horte, wurde er zornig (und dachte:) ,,Diesen werde ich zu-
erst toten.” Er sprang in die Luft, zog sein Schwert und stiirzte auf Suranimmala
hinab. Als Suranimmala ihn auf sich niederstiirzen sah, streckte er seinen Schild
hoch. Der andere dachte: ,,Ich werde ihn sogar mitsamt seinem Schild in zwel
Stiicke schlagen.” Aber der liel seinen Schild los, so da Dighajantu ihn nicht
spalten konnte und zu Boden fiel, worauf ihn Suranimmala mit dem Schwert er-
schlug. In diesem Moment blies Phussadeva in sein Muschelhorn. Ein Ton wie
ein Donnerschlag ertonte, und die Menschen waren wie von Sinnen. Im selben
Moment wurde die riesige Tamilenarmee aufgebrochen und selbst Elara? floh, auf
dem Riicken seines Elefanten sitzend. Die Soldaten des Konigs Dutthagamanit
vernichteten die tamilische Armee.? und hiuften die (Leichen) dort auf*.

So namlich (heifl3t es):

Das Wasser eines Teiches dort war gefiarbt vom Blut der Getoteten.
Daher wurde er unter dem Namen Kulatthavapi® weit bekannt.

Dutthagamani, der Herr der Erde, lie} die Trommel schlagen: ,,Kein
anderer auller mir soll Elara toten®.*

um Vijitanagara gesprungen ist. Damit soll wohl ausgedriickt werden, daf3 sich beide Krieger,
die sich in der folgenden Szene im Zweikampf begegnen, ebenbiirtig sind.

'Sdhlk 494 34¢.: samarthayodhayek vi nam ,,wenn du ein geschickter Krieger bist*.

28dhlk 495,11 erginzend: ,, Dighajantu vahunu kala kumana satan-dd“-yi ,(denkend): »Was
niitzt es zu kdmpfen, wenn Dighajantu gefallen ist?«".

3Sdhlk 495,13: noyek dahas ganan demalun mara ,toteten mehrere Tausend Tamilen®.

4Sdhlk 495,13f.: € & tina hisvaru kalaha. V. und C.B. COOKE iibersetzen ,,making piles of
their heads here and there*, wahrscheinlich weil sie hisvaru als Plural von hisa ,,Kopf* (Skt.
sirsa) verstehen. Diese Interpretation steht der Lesart in S| nahe: tattha tattha stsardasim ahosi.
Allerdings gibt SORATA fiir hisvaru nur die Bedeutungen résa und goda an; beides bedeutet
,»Haufen*, nicht ,,Kopfhaufen*; ebenso PSS.

S Kulatthavapi: BUDDHADATTA erklirt den Namen als Pali-Entsprechung des singhalesischen
kolluveva ,,See mit Kollu-Korn*. Wasser, in welchem Kollu-Korn (dolichos biflora) gekocht
wurde, werde dunkelrot und sei blutgefarbtem Wasser dhnlich (vgl. BUDDHADATTA, Correcti-
ons, 29; vgl. auch GEIGER, Culture, 232). Sdhlk 495,15: kalata véiva, nach JAYAWICKRAMA
eine Alternativform von kolluveva; ebenso SThip (vgl. Thap[J] 86, Anm.30). V. und C.B.
COOKE leiten kalata von kalatanava ab und tibersetzen ,,Churning Lake*.

Shanissantu: Offenbar konnten sich weder GEIGER noch JAYAWICKRAMA die Form hanissatu
erkldren. GEIGER entschied sich trotz guter Bezeugung von hanissatu fiir die lectio facillior ha-
nissati der birmanischen und kambodschanischen Hss. JAYAWICKRAMA iibernimmt die Form
hanissatu zwar in seinen Text, iibersetzt sie aber ohne Anmerkung wie einen Imperativ. An-
scheinend hielt er sie fiir einen Imperativ vom Futurstamm. Eine solche Form ist im Pali aber
m.W. nirgends sonst belegt. Die in der Ras bezeugte Lesart hanissantu wire dazu die Pluralform.
Man beachte in diesem Zusammenhang den Plural pare fiir paro in Ss und Sg. MALALASEKE-
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Selbst geriistet, bestieg er den geriisteten Elefanten Kandula und ge-
langte, Elara verfolgend, zum Siidtor.

[22] Vor dem Siidtor kdimpften die beiden Erdenherrn. Elara warf den
Speer, aber Gaman1 wich ihm aus.

Er brachte seinen eigenen Elefanten dazu, dessen Elefanten mit den
StoBzihnen zu durchbohren und schleuderte seinen Speer auf Elara.!
Dieser fiel dort mitsamt seinem Elefanten.

Siegreich in der Schlacht, hielt (Dutthagamani) darauf mit Heer und
Streitwagen? Einzug die Stadt, nachdem er Lanka unter einem Schirm
vereinigt hatte.’

Darauf lie3 der Konig in der Stadt die Trommel schlagen und die Menschen
aus dem Umkreis von einem Yojana* sich versammeln. Er veranstaltete eine groBe
Zeremonie zu Ehren von Konig Elaras Leiche, lieB sie zu einem Scheiterhaufen?
bringen und verbrennen. Dann liel er dort ein Cetiya errichten und erwies ihm
seine Verehrung.® Auch heute noch lassen Konige die Trommel nicht erklin-
gen, wenn sie an diesen Ort gelangen. So iiberwand Grofkonig Dutthagamanit
der Furchtlose 32 tamilische Fiirsten und vereinigte die Insel Lanka unter einem
Schirm.

Damals, als Kénig Dutthagamani Vijitanagara bezwang, suchte der Krieger
Dighajantu Elara auf und informierte ihn, dal} er einen Neffen habe, der ein Krie-
ger sei. Dann sandte er diesem den Befehl,” hierher (nach Anuradhapura) zu kom-
men. (Jener Krieger namens) Bhalluka vernahm diesen Befehl und, obwohl er

RAS Ausgabe der Mhv-t liest ebenfalls hanissati s.v.l. Sdhlk 495,17 hat den negierten Imperativ
no-marava.

!Elaram: Der Nominativ Elaro, der in vS3 und Thiip bezeugt ist, ist eine alte Variante, die
bereits in einer von GEIGERS Mhv-Hss. bezeugt ist. Grammatisch ist er als Subjekt zu pati
verstehbar. Mit Riicksicht auf die Pada-Grenze ist jedoch Elaram als Akkusativ der Richtung zu
khipi vorzuziehen.

2Sdhlk 495,281 ergidnzend: de deviova divasenariga pirivaric Sakdev rajahu men ,,wie der von
seinen himmlischen Armeen aus zwei Himmelswelten umringte Gotterkonig Saka“.

3 Lamkaekatapattam so katvana: Wortl. ,einen (einzigen) Schirm fiir Lanka gemacht habend*;
d.h. nachdem er Lanka geeint hatte. Zum Schirm (atapatta, chatta) als Metapher fiir staatliche
Souverdnitdt vgl. S. 120, Anm. 3. Die Lesart Lamkam ekatapattam ist besser, wird aber nur von
S, handschriftlich bezeugt. JAYAWICKRAMA konjiziert Lankam ekatapattam, obwohl alle Hss.
des Thiip Lanka bezeugen (Thiip 214,4).

4Etwa 14,4 km. Sdhlk 4961 f.: hatara gavvak pamana ,vier Gavva“.

3Sdhlk 496,3: ransivigeyakin gena gos adahana karava ,,sie auf einer mit Gold verzierten Sénfte
wegbringen und verbrennen lassen habend*.

6Sdhlk 496,5-8: ,,Ma dtuluva ena davas rajadaruvan dtun asun idoli kiinam narigi me tanin no-
ya yutu-ya. Berat no-gdssu va mdnavd“-yi pelahara taba di silalekhanayak sita vitha ,Er erlief3
er den Befehl, ihn zu ehren, und lie folgende Felseninschrift aufstellen: »Mich eingeschlossen
sollen Prinzen in Zukunft diesen Ort nicht auf Elefanten, Pferden, Sénften oder Tragbahren
passieren. Auflerdem diirfen (hier) keine Trommeln geschlagen werden«.

7Sdhlk 496,13 Dambudiv , nach Dambudiv (Indien)*.
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vom Tod des Konigs erfuhr, als er am siebten Tag nach Elaras Verbrennung mit
60.000 Mann ankam, zog er aus Scham von Mahatittha' in das Dorf Kolamba-
halaka?, wo er sein Heerlager aufschlug.® Als Dutthagimani von dessen Ankunft
horte, stieg er bewaffnet auf Kandula und riickte, umgeben von seinen Kriegern,
mit einer groBen Armee aus. Ummada-Phussadeva* sal mit den fiinf Waffen® ge-
riistet hinter dem Konig. Auch Bhalluka hatte sich mit den fiinf Waffen ausgeri-
stet, seinen Elefanten bestiegen und kam dem Konig entgegen. Da wich Kandula
ganz allméhlich zuriick, um seinen Angriff zu verlangsamen. Zusammen mit dem
Elefanten wich auch die Armee in gleicher Weise zuriick. Als er das bemerkte,
sagte der Konig zu Phussadeva: ,,Dieser Elefant ist in 28 vorherigen Schlachten
nicht zurlickgewichen. Warum weicht er jetzt zuriick?** Der sagte: ,,Herr, der Sieg
ist unser. Dieser Elefant weicht zuriick, weil er einen (wiirdigen) Boden fiir den
Sieg sucht.® Wenn er einen Ort erreicht haben wird, der fiir den Sieg geeignet ist,
wird er stehen bleiben.* Der Elefant aber wich zuriick bis er neben (dem Tempel)
der Stadtgottheit innerhalb der STma des Mahavihara stehenblieb. Dann war Bhal-
luka vor dem Konig angekommen und provozierte ihn. Der Konig [23] deckte
sein Gesicht mit der Schwertklinge und provozierte ihn auch. (Bhalluka) schof3
einen Pfeil ab in der Absicht, den Mund des Konigs zu durchbohren. Der (Pfeil
aber) prallte an der Schwertklinge ab und fiel zu Boden.” Bhalluka (jedoch) dach-
te: ,,Ich habe in den Mund getroffen und jubelte laut.® Genau in diesem Moment
schof3 ihm Phussadeva in den Mund und tétete ihn.

Daher (wurde gesagt):

Der hinter dem Konig sitzende, médchtige Phussadeva schof ihm einen
Pfeil in den Mund, streifte dabei aber den Ohrring des Konigs.

'Einem Hafen an der Westkiiste Sri Lankas, an dem er wie zahlreiche indische Invasoren nach
ihm gelandet war (vgl. DPPN s.v. Mahatittha).

2Ein Dorf in der Nihe des Nordtores von Anuradhapura (vgl. DPPN, s.v. Kolambahalaka).

3khandhavaram bandhitva nisidi: Der Ausfall von khandhavaram bandhitva nisidi in
S4S556S7S8SoC macht den Satz ungrammatisch. Wie das Zeugnis des Thip nahelegt, ist die
in v bewahrte v.1. khandhavaram nivesesi wahrscheinlich die urspriingliche. Dem Verfasser des
Sdhlk muB in etwa der Wortlaut vorgelegen haben, der in S5 bezeugt ist (khandhadvaram ban-
dhitva nisidi), wenn er iibersetzt: Kolabala nam gama kadavuru béda unnéeya (Sdhlk 496,17).

4Zu Phussadevas Beinamen Ummada ,,der Wahnsinnigmachende* siehe Ras(B) 74.

SVgl. oben, S. 105, Anm. 6.

Sayam gajo jayabhiimim avekkhanto: GEIGER versteht die entsprechenden Mhv-Verse anders:
., Victory lies behind us, O king; looking to the fields of victory the elephant draws back, and at
the place of victory he will halt“ (Mhv(transl.] 25,86-87). Er fafit jayabhiimi als das Schlacht-
feld, auf dem Dutthagamani den Sieg tiber Elara errungen hat, auf. JAYAWICKRAMA dagegen
versteht jayabhiimi als ,,place advantageous to victory* (vgl. Thup[J] 87). Dharmakirti tibersetzt
Jayabhimim avekkhanto mit jayabimak soya ,,einen (unbestimmt!) Siegesplatz suchend* (Sdhlk
496,31).

"Sdhlk 497,11, erginzend: E veélehi rajjuruvé kata tibi la rasaya bimata ndmiha ,In diesem
Moment spuckte der Konig eine rote Fliissigkeit, die er im Mund hatte, im Bogen auf den
Boden.** Mit der roten Fliissigkeit wird vom Betelkauen gefirbter Speichel gemeint sein.
8Ras-t kommentiert ukkutthim akasi durch hatthatalasaddam akdsi er erzeugte einen Laut durch
Klatschen mit den Hidnden*.
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Er hatte es (aber so) gemacht, daf} (Bhalluka) mit den Fiilen in Rich-
tung des Konigs (fiel),! daher schoB er noch einen Pfeil ab und traf
sein Knie.

Nun hatte er erreicht, daf} dieser mit dem Kopf voraus dem Konig (ent-
gegenfiel).? (So) geschickt® tétete er ihn. Nachdem Bhalluka gefallen
war, erhob sich Siegesgeschrei.

Nachdem (Dutthagamant) den Sieg errungen hatte und in die K6nigsstadt zu-
rlickgekehrt war, schnitt sich Phussadeva, der den Ohrring des Konigs gestreift
hatte, als Stihne fiir seinen Fehler das Ohrldppchen ab. Er nahm eine Handvoll
Blut und zeigte es dem Konig. Vom Konig befragt: ,,Warum das?*, antwortete er:
,»Als Stihne, Herr.* ,,Was ist dein Vergehen?* ,,Ich habe Euren Ohrring gestreift,
Herr. Das ist mein Vergehen.” Der Konig sagte: ,,Warum, Bruder, bezeichnest
du etwas als ein Vergehen, das keines ist?* Und aus Dankbarkeit fiir die ihm ge-
leisteten Dienste lieB er zwei Pfeile* bringen und sie mit dem Schaft senkrecht
(aufeinander) stellen. Von der Hohe dieser (Pfeile) lief’ er einen Haufen aus Kup-
fermiinzen aufschiitten und gab ihn Phussadeva. Nachdem® er so das Konigreich
von Lanka geeint hatte, verlieh er seinen Kriegern Amter®, je nach ihrer Befihi-
gung.

Eines Tages, als der Konig auf dem Dach seines Palastes auf einer koniglichen
Lagerstatt lag und auf seinen grofen Reichtum herabblickte,” kam ihm in den
Sinn, dal} er eine gesamte Armee getotet hatte. Wahrend der Konig sich erinnerte,
befiel ihn groer Kummer, (weil er dachte): ,,Das diirfte ein Hindernis auf meinem
Weg in die Himmelswelt® sein.” Da nahm ein im Vihara in Piyangudipa lebender
Arhat’ die Gedanken des Konigs wahr und schickte acht Arhants zu ihm, um ihn

! padato katva und sisato katva: Siehe Mhv(transl.) 177, Anm. 1.

2So daB sich der fallende Bhalluka gleichsam vor dem Konig verbeugt.

3Ras-gsn: lahuhatthako krtahasta ,,geschickt®.

4Sdhlk 497,26: e davas vidi idaridu deka ,die beiden Pfeile, die (Phussadeva) an diesem Tag
abgeschossen hatte*.

3Sdhlk 497,28-31 erginzend: Masé Dutugdmunu rajjuruvé demala detis kaiidavurehi detis detis
dahas bégin dni la un salaksa sivisi dahasak (lies dasa laksa?)pamana demala maha senariga
ha samaga demala detis rajun sadha ,Nachdem Koénig Dutugdmunu in 32 Heerlagern eine grofie
tamilische Armee von 1.024.000 Mann, namlich 32 mal 32.000, die in den Heerlagern stationiert
waren, sowie 32 tamilische Fiirsten getotet hatte®.

6Sdhlk 497,32f. erganzend: ranrangavamahisadi vastu dr ,,ihnen Gold, Silber, Rinder, Biiffel
usw. gegeben habend*.

7Sdhlk 497,37-498,1 erginzend: ,, Giya jatiyehi kala vi sucaritapinkamin mé sa mahat sampatak
ladimi“-yi satutu va ,(dachte er) zufrieden: »Einen derart grofen Reichtum habe ich durch
verdienstvolle Taten und gute Lebensfiihrung in vergangenen Geburten erworben«.

8Sdhlk 498,3: svargamoksa dekata ,,zum Himmel und zur Erlosung*.

arahanto: Die Form kann Singular oder Plural sein. Das Pridikat ist in den meisten Handschrif-
ten singularisch; man beachte aber die Lesart pesesum in S| und S3, die durch Thap(J) 215,16f.
bestdtigt wird. Auch an der Parallelstelle Mhv 25,104 ist von mehreren Arhats die Rede. Sd-
hlk 498,stf. rahatan vahansé (...) eva séka bestitigt den Plural, wobei es sich aber auch um
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zu beruhigen. Als sie angekommen waren, teilten sie dem Koénig ihre Ankunft
mit und stiegen auf das Dach seines Palastes. Der Konig begriifite die Theras und
lieR sie Platz nehmen. Dann fragte er nach dem Grund ihres Kommens.' Sie
erlduterten den Grund ihres Kommens. Darauf (sprach) der Konig:

,»Wie konnte es, Ehrwiirdige, fiir mich Beruhigung geben, durch den
die Vernichtung einer gesamten riesigen Armee veranlaffit wurde?*

[24] Darauf sagten sie zu ihm:

,Durch diese Tat ist Euch kein Hindernis auf dem Weg in die Him-
melswelt” (entstanden).® (Nur) eineinhalb Menschen sind dort von
Euch getotet worden, o Herrscher der Menschen.

Einer hatte Zuflucht* genommen und der andere hielt sogar die fiinf
Tugendvorschriften ein. Die restlichen waren irrgldubig und laster-
haft; sie sind gestorben® wie Vieh.®

eine Respektform handeln konnte (zum Plural als Respektform im Singhalesischen siehe A. M.
GUNASEKARA,A Comprehensive Grammar of the Sinhalese Language, Colombo 1962 [1896],
§284).

ltassa agatakaranam pucchi: Siehe HENDRIKSEN, Syntax, 154.

2Sdhlk 498,16: svargamoksasampattiyata ,fiir das Gliick des Himmels und der Erlésung®.

3ca ist inhaltlich nicht begriindet. Auch im Kontext des Mhv kann es nicht als Satzanschluf
gedeutet werden. GEIGER beriicksichtigt es in seiner Ubersetzung nicht. Es hat anscheinend
nur versfiillende Funktion.

4Zu den drei Juwelen (Buddha, Lehre, Orden).

Spasusamd mata: GEIGER iibersetzt ,,not more to be esteemed than beasts*. Beide Ubersetzun-
gen sind moglich. Sdhlk 498,24 7. ist eindeutig: demalu gerinballan miyanna sé malaha ,,Die
Tamilen sind gestorben, so wie Ochsen und Hunde sterben.*

bStatt des folgenden Verses findet sich in Sdhlk 498,31-499,3: Mesé rajjuruvanta pav niitd-
yi kiyanta karana kim-da yat? Me Dutugdmunu rajjuruvé nam ekasankhyakaplaksayak
pirid paramita dti krtyadjikara maha tana keneka. Meyin gos Tusitabhavanayehi ipada
apamanadivaisuru valarida Maitreya budun samayehi minislova ipada sasun vida mahanava
dakunatsavtanaturu liba budusasun babu!uvd amamaha nivan dakiti. E bdvin meé rajjuruvan
sasara visimek ndta. Sasara boho kal vistimak ndti heyin papayata avakasa natd-yi déka metek
karana salaka rajjuruvan sita domnas harava satutu kota ,, Pav ndtd“-yi vadala seka. ,,Was
war der Grund, daf sie dem Konig gesagt haben, es gibe keine schlechten (Auswirkungen sei-
ner Vergehen)? Dieser Konig Dutugdmunu war ndmlich ein hervorragender Mensch, der im
Laufe von 100.000 unzdhligen Kalpas pflichtbewuft die Vollkommenheiten geiibt hatte. Als er
gestorben war, wurde er im Tusita-Himmel wiedergeboren, wo er unermeflichen himmlischen
Reichtum genoB3. Zur Zeit des Buddha Maitreya wird er in der Menschenwelt wiedergeboren
werden und in den Orden eintreten. Als Asket wird er das Amt des Hauptjiingers erlangen und
die Lehre des Buddha zum Erstrahlen bringen. Dann wird er das Todlose erfahren, das grofe
Nirvana. Daher wird Konig Dutugdmunu nicht mehr im Samsara verweilen. Weil sein Auf-
enthalt im Samsara wird nicht mehr lange dauern wird, wird es keine Gelegenheit mehr fiir
schlechte (Auswirkung seiner Vergehen) geben. Das wissend und diese Angelegenheit insoweit
bedacht habend vertrieben sie den Kummer des Konigs und machten ihn wieder froh, indem sie
sagten: »Es gibt keine schlechten (Auswirkungen Eurer Taten)«.*
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Ihr aber werdet auf vielerlei Weise die Lehre des Buddha zum Leuch-
ten bringen. Daher gebt Eure Verzweiflung auf, o Herr der Men-
schen.

Nachdem sie das dem Konig zu verstehen gegeben hatten, gingen sie fort.
Als der Konig diese Rede vernommen hatte, gewann er seine Ruhe zuriick und
veranschiedete die (Bhikkhus).

Nachdem der Konig auf diese Weise seine Herrschaft errichtet hatte, liell er
fiir 19 Kotis (Kupfermiinzen) — die unbezahlbaren Dinge' nicht mitgerechnet —
den Maricavatti-Vihara? und einen groBen Vihara erbauen, nachdem er seine Re-
liquienstandarte (an eben dem Platz, wo nachmalig das Maricavatti-Cetiya stehen
sollte) hat aufstellen lassen.? (Dies war) die Siithne dafiir, daB er einst, wihrend er
das Reich einte, eine Pfefferschote gegessen hatte, ohne vorher dem Samgha et-
was davon zu spenden.* Diesen Vihara spendete er mitsamt einem Cetiya 100.000
Bhikkhus und 90.000 Bhikkhunis, die sich (dort) versammelt hatten. Weiterhin
lieB er fiir eine Summe von 30 Kotis — die vier unbezahlbaren Dinge® nicht mit-

'Die ,,unbezahlbaren Dinge* (anagghani) werden in der Atthakatha-Literatur, im Mhv und wei-
teren Pali-Texten des ofteren erwahnt. Es handelt sich um Gaben, die zu spenden als besonders
verdienstvoll gilt (Belegstellen siehe CPD, s.v. aggha) Im folgenden Satz werden im Zusam-
menhang mit dem Lohapasada vier unbezahlbare Dinge (catari anagghani) erwahnt; diese sind
nach Mhv 27,38 ein Palast, ein weiller Schirm, ein Thron und ein Pavillion. Eine #hnliche
Vierergruppe erscheint in Dhp-a IIT 120 und 186. Im tiberndchsten Satz ist von unbezahlbaren
Dingen im Mahathiipa die Rede. Dabei handelt es sich nach Thiip(J) 232 f. um eine Nachbildung
des Bodhi-Baumes, gefertigt aus verschiedenen wertvollen Materialien, eine goldene Buddha-
Plastik, Abbildungen verschiedener Gottheiten u.a. Um welche Gegenstéinde es sich bei den
unbezahlbaren Dingen im Maricavatti-Cetiya handelt, wird in keinem Text erldutert.

2D h. ,,Pfefferschoten-Vihara‘“.

3Diese stark gekiirzte Zusammenfassung der aus Mhv 26 und Thiip(J) 215f. bekannten Erzih-
lung vom Bau des Maricavatti-Cetiya ist syntaktisch schwierig und vielleicht verderbt. Stérend
ist das offenbar parenthetisch zu verstehende kuntadhatum patitthapetva; auflerdem wire statt
Maricavattiviharam eher Maricavattiviharacetiyam zu erwarten, da der Bau des Klosters an-
schliefend noch einmal erwéhnt wird (mahaviharaii ca karapetva). Die Parallele Sdhlk 499,12 ff.
ist syntaktisch klar strukturiert. Ob Dharmakirti ein anderer Wortlaut vorlag oder ob er interpre-
tierend tibersetzt, ist nicht zu entscheiden: Mirisavdtiviharaya karavanta patan gena tamangé
dhatu sahita jayakontaya pihituva (...) Mirisavitimahasdya baridava ,,Nachdem er mit dem Bau
des Mirisaviti-Vihdra begonnen hatte, liel} er seine Standarte mit der Reliquie aufstellen (...) und
errichtete das Mirisaviti-Saya (=Cetiya)*.

4Sdhlk 499,6-12 ausfiihrlicher: Ikbiti ek davasek sitannahu ,, Magé mavupiyo dedena balaava-
sthavehi-ma sanghaya vahanséta danak no-dr kisivak anubhava no- karanta kiya apa debdyan
divurava piha. “ E bévin danak no- di kd deyak dd-doho-yi néd-doho-yi pariksa karannahu sihi
maiidava dan no-dr ki malamirispéissak saiidahan kota ,,Ma visin kelé mahaaparadhayek. Ita
dadayak kala mdndvda “-yi sita ,Eines Tages dachte der (Konig): »Wir Briider haben noch als
Kinder unseren Eltern geschworen, nichts zu essen, ohne dem Samgha (vorher) eine Almosen-
spende zu geben.« Dann iiberlegte er, ob er schon einmal etwas gegessen hat, ohne dem Samgha
etwas zu geben, oder nicht. Da erinnerte er sich an eine Pfefferschote, die er gegessen hatte,
ohne etwas abzugeben. Er dachte: »Ein schweres Vergehen habe ich begangen. Dafiir sollte ich
Siihne leisten«.*

3Siehe oben, Anm. 1.
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gerechnet — den neunstdckigen Lohapasada bauen. Diesen iibergab er der glei-
chen Anzahl von Bhikkhus und hielt anschlieBend eine Verehrungszeremonie ab. '
Danach lieR er einen Dona® von den Reliquien des Erhabenen niederlegen® und
(dariiber) ein Cetiya erbauen, das mit zweitausend Edelsteinen versehen war, ei-
ne Zierde fiir Lanka, ein groBes gliickbringendes Cetiya namens Ratanamalika®,
mit dem verbunden sich hundert wundersame Begebenheiten wie Erdbeben usw.
ereigneten® und der mit 3060 groBen Klostern verziert war.® Die Ausgabe hierfiir
belief sich auf 2.400.000 Kotis (Kupfermiinzen) — die unbezahlbaren Dinge’ nicht
mitgerechnet.® In den 24 Jahren seiner Herrschaft lieB (Dutthagamani) 99 Kloster
in Lanka erbauen® und 24 groBe Visakha-Zeremonien ausrichten. Dreimal spen-
dete er dem Bhikkhusamgha auf der gesamten Insel Tambapanni'® das dreifache
Gewand''. Fiinfmal iibergab er die Herrschaft liber Lanka fiir jeweils sieben Tage
der Buddha-Lehre.'? An zwolf Orten lieB er 100 oder 1.000 oder 100.000 Lampen

!Sdhlk 499,25t : sat davasak mulullehi mahat vii danapija pévitvitha ,lieB sieben Tage lang eine
grofe mit Almosenspenden verbundene Verehrungszeremonie durchfiihren®.

2Etwa 19 g.

*Sdhlk 499,30-32 ergénzend: dolos dviridi Sonuttara nam samanera kenekun vahansé yava Anan-
ta nam nagarajaya kerehi tibi dronayak pamana dhatu genva ,Er schickte einen zwolfjahrigen
Samanera los, der die einen Drona messenden Reliquien (des Buddha) holte, die sich bei dem
Naga-Konig Ananta befanden.” Die Geschichte von Sonuttara und dem Naga-Konig wird aus-
fihrlich in Mhv 31 erzahlt.

4Ratanavaluka/Ratanavalika ist ein Beiname des Mahathiipa in Anuradhapura (belegt in Cv
76,104;78,97; vgl. auch DPPN;, s.v.). Drei singhalesische Hss. lesen an Cv 78,97 Ratanamalukam
statt Ratanavalukam. Das hier bezeugte Ratanamalikam scheint eine dhnliche alternative
Schreibweise zu sein (vgl. auch Sgh. Ruvanvdili und Ruvanmdili).

Spatavikampanadiaccherasatamanditam: Woértl. ,,geschmiickt mit hundert Wundern wie Erdbe-
ben usw.“. Erdbeben ereigneten sich wiederholt im Zusammenhang mit dem Mahathiipa. Zum
ersten Mal, als Mahinda den Ort des zukiinftigen Mahathipa mit Blumen bestreute (Mhv 15,55),
dann beim Legen des Fundaments (Mhv 29,61) und schlieBlich, als die Reliquien in der Reli-
quienkammer eingeschlossen wurden (Mhv 31,110). Eine Entsprechung zu diesem Kompositum
fehlt an der Parallelstelle Sdhlk 499,27-30.

Ssatthuttaratimsasatamahaviharapatimanditam: Was genau mit dieser Angabe gemeint ist, bleibt
unklar; Thiip und Mhv enthalten keine vergleichbare Information. Sdhlk 499,28 tunsiyasdtak
pamana ,,360° scheint satthuttaratisata® zugrunde zu liegen.

7Siehe oben, Anm. | auf der vorherigen Seite.

8Sdhlk 499,33 f. erganzend: sayani kelak pamana rahatan vahanséta sat davasak mulullehi maha
dan di mahdrigi kota caityapiija karavitha. ,,Dann gab er 96 Kelas (= P. Koti) von Arhants sieben
Tage lang kostbare Geschenke und veranstaltete eine Verehrungszeremonie fiir das Caitya.*

9Sdhlk 499,37 erginzend: ekunvissak mahapiija karaviya ,und lie 19 groBe Verehrungszeremo-
nien anhalten®.

"Tambapanni = Lanka.

'Sdhlk 500,2: fun sivuru dtuluva ata pirikara ,die acht Utensilien, einschlieBlich des dreifachen
Gewandes*. Die acht Utensilien, die einem Bhikkhu am Tag seiner Ordination ausgehdndigt
werden, sind: 1.-3. das dreifache Gewand, 4. eine Almosenschale, 5. ein Giirtel, 6. ein Rasier-
messer, 7. eine Nadel und 8. ein Wasserfilter (siehe GEIGER, Culture, § 188).

"2Der rituelle Akt der Ubergabe des Kénigtums von Lanka an den Buddha, symbolisiert durch
die Spende eines weillen Schirms an die Reliquien des Mahathiipa, wird in Mhv 31,90-92, 111
und Thap(J) 246,31 beschrieben. Der Zusatz ,.fiir jeweils sieben Tage* (sattadinani) erscheint
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mit duferst reinen, in Butterfett getauchten Dochten anziinden. Auflerdem lief} er
an 18 Orten stets von Arzten wohltuende Medizin [25] und Nahrung fiir Kranke
ausgeben. An 44 Orten lief er stindig wohlzubereiteten Milchreis mit Honig und
an ebensovielen Plitzen Schalen mit Olkuchen' und in Butterfett fritierte Netzku-
chen? mit Reis verteilen. Monat fiir Monat lieR er an den acht Uposatha-Tagen®
alle Kloster auf Lanka mit Lampeno! beliefern.* Nachdem er gehort hatte, daB die
Gabe der Lehre grofer ist als materielle Gaben, setzte er sich auf den Thron der
Lehre unter dem Lohapasada und begann, das Mangalasutta zu erldutern. Aus Ehr-
furcht vor dem Samgha war er (aber) unfihig es darzulegen.> Von da an erwies

auch im Thup, nicht aber im Mhyv; er scheint auf eine konkrete politische Implikation dieses
Aktes hinzuweisen, die aber nirgends niher ausgefiihrt wird. In Sdhlk 500,3f. wird die Stelle
folgendermafien paraphrasiert: sat sat davas bégin Sri Larkadvipaya pasvarayek tunruvanta
pitja keléya. , Fiinfmal opferte er fiir je sieben Tage die Insel ST Lanka den Drei Juwelen.
Ytelullopakapattaii: GEIGER iibersetzt ullopaka nach Mhv-t 594,241. telullopakam eva ca 'ti te-
laussadakhirasappimandasamkhatam alopadanam ca mit ,,Jumps of rice with oil* (Mhv(transl.]
32,39). JAYAWICKRAMA gibt telullopaka mit ,0il-cake* (Thup[J] 140,25) wieder, indem er der
Parallele im SThup folgt: telupulva kiribath ,milk-rice cooked in oil* (vgl. ebenda, Anm. 27).
Im CPD werden nur die hier erwéhnten Belegstellen fiir ullopaka anfiihrt; als Bedeutung wird
mit JAYAWICKRAMA ,,(oil)-cake® angegeben, wobei ullopaka auf Skt. lopika zuriickgefiihrt
wird. Dharmakirti (Sdhlk 500,13) iibersetzt die entsprechende Stelle dhnlich wie der SThup:
telupulvapisa kiribat.
2GEIGER merkt an, daB er nicht wisse, was Jjalapiava (wortl. ,,Netzkuchen*) sei (Mhv(transl.]
224, Anm.2). BUDDHADATTA (Corrections) identifiziert dieses Gericht mit dem singhalesi-
schen assada, zu dem jedoch weder er noch die singhalesischen Wérterbiicher nidhere Angaben
machen. In Culture, § 35 erkldart GEIGER jalapiva als einen in gekldrter Butter fritierten Ku-
chen, der heute unter dem Namen ddil-kédvuma bekannt sei (s.a. Appendix, 232).
3mase mase atthasu uposathadivasesu Lamkadipe sabbavihare padipatelam dapesi: GEIGERS
Ubersetzung der Parallelstelle Mhv 32,41 ist falsch. Er bezieht arthasu nicht auf uposathesu
divasesu, sondern auf viharesu (vgl. BUDDHADATTA, Corrections, 33). Eine Zidhlung von acht
Uposatha-Tagen ist GEIGER wahrscheinlich nicht bekannt gewesen. Auch in GEIGER, Culture,
§ 183 werden nur die iiblichen vier Uposatha-Tage im Monat erldutert. Nach JAYAWICKRAMA
handelt es sich bei den acht Uposatha-Tagen um die vier traditionellen (am 1., 8., 15. und 23.
Tag des Mondmonats) plus dem jeweils folgenden Tag (vgl. Thup(J] 140, Anm.29). Haiyan
HU-VON HINUBER hélt die Anzahl von sechs bzw. acht Uposatha-Tagen pro Monat, wie sie in
den Pali-Kommentaren Manorathapurant und Petavatthuatthakatha beschrieben wird, fiir eine
spatere Entwicklung. Ihrer Meinung nach haben sich anscheinend die buddhistischen Laien un-
ter dem Einfluf} anderer Religionsgemeinschaften nicht mehr mit vier Uposatha-Tagen zufrieden
geben wollen. Diese sechs oder acht Tage seien aber eher als Festtage fiir Laien zu verstehen,
nicht im Sinne des Vinaya als Tage der Dharma-Rezitation (vgl. Haiyan HU-VON HINUBER,
,~ASoka und die buddhistische Uposatha-Zeremonie (1), WZKS, XL (1996), 95 ff.).
4Sdhlk 500,18-23 ergéinzend: E héma tanhi-ma médahat va pamini adhikaranavicarana sé niyoga
kota adhikaranasala-da karavitha. Mé mulu Lakdiv garbhanigdhdnunta duru miris lunu-da
prasava kala vininambuvanta pilida bhandagarayen-ma devitha. Tava-da daval goni dda rd
sayin sitina gonunta miye vakii piduru dan dunha. ,,An all diesen Orten befahl er (den Richtern)
unparteiische Gerichtsbeschliisse zu fassen, und baute Gerichtsgebaude. Auf der gesamten Insel
Lanka lieB er aus Lagerhdusern Kreuzkiimmel, Pfeffer und Salz an Frauen und Kleidung an
Frauen, die gerade geboren hatten, verteilen. Den Ochsen, die am Tage Lasten geschleppt haben
und nachts hungrig waren, liel er mit Bienenhonig vermischtes Stroh geben®.
3Sdhlk 500,27-30: Dolos dahasak pamana rahat vahansé déka upanna vii asthanabhayin bana
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er den Dhamma-Lehrern seine Wertschitzung und veranlaf3te, daf in allen Klo-
stern Lehrdarlegungen gegeben wurden. Jedem einzelnen Dhamma-Lehrer lief3
er an den acht Uposatha-Tagen des Monats je eine Nali' Ghee, Zuckersirup? und
Zucker? sowie einen Klumpen SiiBholz in der Dicke von vier Angula* und ein Paar
Obergewiinder zukommen.®

Nachdem er auf diese und andere Weise noch mehrere verdienstvolle Taten
vollbracht hatte,® lag er am Ende seines Lebens auf dem Sterbebett. Daraufhin

kiya no-hi sarvangayehi da selavi dharmasanayen bésa ,,Bana ima nam ita béri deyakd “-yi sita
»Als er die 12.000 Arhats sah (die sich versammelt hatten), konnte er aus Angst vor unange-
messenem (Handeln) nicht sprechen. Am ganzen Korper schwitzend und zitternd stieg er vom
Thron der Lehre herab und dachte: »Eine Lehrrede zu halten, ist absolut unméglich.«*

"1 Nali = ca. 3 pints (= 1,81) (vgl. GEIGER, Culture, § 75). Die grofe Menge, die Dutthagamant
den Dhammakathikas zur Verfiigung stellt, ist bemerkenswert. Eine Nali dieser Nahrungsmittel
kann kaum bei einer Mahlzeit verbraucht worden sein. Allerdings sind zwei davon, Ghee (sap-
pi) und Zuckersirup (phanita), im Vinaya als Medizin (bhesajja) zugelassen (vgl. Vin I 199,201 ;
siehe auch oben, S.94, Anm.8). Siiholz (latthimadhuka) wird in der Samantapasadika (Sp
1258,16f.) ebenfalls als Medizin bezeichnet. Sakkhara scheint aus phanita hergestellter, fester
Zucker zu sein (vgl. Oskar VON HINUBER ,,Technologie der Zuckerherstellung im alten Indien*,
ZDMG, Bd. 121, Wiesbaden 1971, 93-109, bes. 105). Er diirfte als Unterart von phanita eben-
falls als Medizin gelten. Im Gegensatz zu gewohnlichen Nahrungsmitteln darf Medizin sowohl
nach zwolf Uhr genossen als auch bis zu sieben Tage gelagert werden. GOMBRICH hat beob-
achtet, da} bhesajja im heutigen Sri Lanka mancherorts nicht mehr als Medizin im eigentlichen
Sinn verstanden wird, sondern daf} die Bhikkhus allabendlich einen als bhesajja bezeichneten
Snack zu sich nehmen (vgl. Richard GOMBRICH, Theravada Buddhism, London and New York
1988, 100). Die vorliegende Textstelle konnte darauf hindeuten, daf3 dieser Brauch zur Zeit des
Verfassers bereits verbreitet war.

2Zu phanita ,,Zuckersirup* siehe VON HINUBER ,, Technologie der Zuckerherstellung*, 95; 102 f.

3o sakkarani: Das Wort sakkhara ,Zucker* erscheint im Pali iiblicherweise in der aspirierten
Form. Es ist nicht anzunehmen, daf hier eine alternative Form sakkara vorliegt, die zwar ety-
mologisch zu rechtfertigen wire (sakkara* ved. sarkara ,,Zucker*), aber im Pali im Gegen-
satz zum Prakrit m.W. nirgendwo belegt ist (vgl. R.L. TURNER, A Comparative Dictionary of
the Indo-Aryan Languages, London 1966, s.v. sarkara-%). Es ist wahrscheinlicher, daB hier
ein alter Abschreibfehler vorliegt, moglicherweise unter dem Einflul von Singhalesisch sakara
Zucker®.

4Etwa 7,6 cm.

3Sdhlk 500,35-39 ergénzend: mdas pata meki vriti namva di eki eki dharmasalavehi anagi vi
viyanak dharmasanayak dtiriyak dandasanayak banavasnak kabaliyak vijinipatrayak bana
potak bdagin salasva mesé dharmayata-da satkara kota bana kiyava siyallavunta-ma dhar-
madanaya devitha ,,Jeden Monat erhohte er diese Zuwendung. Fiir jede Dharma-Halle lief3
er unbezahlbare Baldachine, Throne der Lehre, Decken, Gestelle zum Kopieren von Biichern,
Stoffe zum Einwickeln von Biichern [oder: Tiicher fiir den Sitz oder den Tisch vor dem
Dharmasana], Kohlegefifie [zum Verbrennen von Duftstoffen oder als Heizung], Facher und
Biicher mit Lehrtexten herstellen. Ebenso erwies er dem Dharma Ehrungen und lief3 die Lehre
verkiinden. So gab er allen die Lehre als Gabe“.

6Sdhlk 501, f. erginzend: sivisi avuruddak mulullehi dasarajadharmayen rajyya kota ,,nachdem
er 24 Jahre lang in Ausiibung der zehn Tugenden eines Konigs regiert hatte®. Die zehn Tugen-
den eines Konigs sind: 1. Almosenspenden (dana), 2. Zucht (sila), 3. Freigebigkeit (pariccaga),
4. Gradlinigkeit (ajjava), 5. Milde (maddava), 6. Selbstkontrolle (tapo), 7. Zornlosigkeit (ak-
kodha), 8. Gewaltlosigkeit (avihimsa), 9. Geduld (khanti) und 10. Umgidnglichkeit (avirodhana)
(siche ARIYAPALA, Society, 48).
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kam von tiberall her ein grofler Bhikkhusamgha zusammen, um nach dem Kranken
zu sehen, und rezitierte im Chor. Da aber schwebten Gottheiten mit sechs Wagen
aus sechs Gotterwelten durch die Luft. Mit den Worten: ,,O Grof3konig, unsere
Gotterwelt ist herrlich® bat ihn jede, er solle in ihre jeweilige Gotterwelt mitkom-
men. Als der Konig deren Rede gehort hatte, gebot er ihnen mit einem Wink mit
der Hand Einhalt: ,,Solange ich den Dhamma hore, miifit [hr Euch gedulden!* Der
Samgha (aber) dachte, er habe ihrer Chor-Rezitation Einhalt geboten, und horte
auf zu rezitieren. Der Konig fragte: ,,Bhante, warum hort Thr auf zu rezitieren?*
,,Grof3konig, weil Thr uns mit einem Handzeichen Einhalt geboten habt.* ,,Bhan-
te, Euch habe ich das Zeichen nicht gegeben. Gottheiten haben sechs Wagen aus
sechs Gotterwelten hergebracht und bitten mich, in ihre Gotterwelten mitzukom-
men. Daher habe ich ihnen ein Zeichen gegeben: »Solange ich die Lehre hore,
miifit [hr warten.«** Nachdem die (Umstehenden) das gehort hatten, dachten eini-
ge: ,,Dieser Konig ist von Todesangst gepackt und redet irre. Denn ein Wesen, das
sich nicht vor dem Tod fiirchtet, gibt es nicht.* Darauf sprach der Thera Abhaya':
,»Wie konnen wir glauben, dall sechs Wagen aus sechs Gotterwelten hergefiihrt
worden sind??* Als er das gehort hatte, lieR der Konig sechs Blumenkrinze in
die Luft werfen. Nachdem sie (hinauf-)geflogen waren, blieb jeder am unteren
Ende eines der Wagen hiangen. Als die Menge die in der Luft hdngenden Blu-
menkrinze sah, waren keine Zweifel mehr vorhanden. Danach fragte der Konig
den Thera: ,,Welche Gotterwelt aber ist zu bevorzugen?® Der Thera antworte-
te: ,,Die Tusita-Welt, o GroB3konig, ist zu bevorzugen, denn eben dort lebt der
Bodhisatta Metteyya und wartet auf seine Gelegenheit, ein Buddha zu werden.*
[26] Nachdem (der Konig) das gehdrt hatte, erzeugte er ein (entsprechendes) Ver-
langen. Liegend blickte er auf den Mahathiipa und starb. Wie aus einem Traum
erwachend, trat er in dem Wagen, der aus der Tusita-Welt herbeigebracht worden
war, wieder in Erscheinung. Um der Menge die Frucht der von ihm erworbenen
Verdienste bekannt zu machen, stand er, wobei ihm eine riesige Menschenmenge
zusah, mit himmlischem Zierrat* geschmiickt auf dem Wagen und umrundete drei-
mal den Mahathupa, die rechte Seite (diesem zugewandt). Dann huldigte er dem
Bhikkhusamgha und fuhr in den Tusita-Himmel auf.’ Dieser Konig aber wird der

1Sdhlk 501,29: Theraputtabhaya. DaB Dutthagimanis Krieger Theraputtibhaya nach der Eini-
gung des Reiches in den Orden eingetreten ist, wird in Mhv 26,1-5 berichtet.

2cha rathe anitan: Die Lesart charathe anitan ist, soweit ich sehe, nur dann zu rechtfertigen,
wenn man anitam als Nominativ Singular Neutrum in der Bedeutung ,,das Herbeigebrachtsein*
versteht, von dem cha rathe als Akkusativobjekt abhingig ist. Die Lesart charatha anitaniti
der singhalesischen Druckausgaben ist problematisch, da ratha nur als Maskulinum belegt ist.
Die Lesart des cha ratha anita Thup, die der Parallelstelle Mhv 32,69 entspricht, ist die lectio
facilior.

3katamo pana devaloko ramaniyo: Wartl. ,,Welche Gotterwelt aber ist herrlich?

4Sdhlk 502.,9: sdta gélak puralana pamana divyabharanayen séraht ,,schmiickte sich mit himm-
lischem Zierrat, ausreichend um 60 Wagen zu fiillen*.

3Sdhlk 502,12-15 erginzend: taman mal Tissa kumdrayan dtulu vii rajva vasmta taman ladda
vii divya sampat bala ré devehi no-pamava kusal karana sé avavada kotra ..indem er den Be-
wohnern der Reichs, inklusive seines Bruders, des Prinzen Tissa, riet, das himmlische Gliick zu
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Hauptjiinger des Erhabenen Metteyya werden. Sein jiingerer Bruder wird dessen
zweiter Hauptjlinger werden.

Was in dieser Geschichte noch ausfiihrlicher hitte erzihlt werden konnen, das
alles wird im Mahavamsa verdeutlicht. Wir aber haben es hier zugunsten der
Kiirze des Buches ignoriert.'

Wenn gute Menschen die Gottlichkeit, die ihnen aufgrund ihres Le-
benswandels in (der ndchsten) Existenz bevorsteht, aufgeben,2 wenn
sie mannigfache Miihen auf sich nehmen und stets ihre Charakterstir-
ke? festigen,

wenn sie ein langes Bestehen der Lehre des Siegers wiinschen und
standig darum bemiiht sind, so erwirken sie fortwdhrend das hochste
Verdienst und erreichen himmlisches Gliick.

Das war die dritte Geschichte, die des Grokonigs Dutthagamani Abhaya.

[SchluBtext des Saddharmalankaraya:*

Unter all den an dieser Stelle erwdihnten und nicht erwdihnten Verwandten Konig
Dutugdimunus wird Konig Kavantis der Vater des zukiinftigen Buddha Maitreya
sein, in der Existenz, in der dieser zum Buddha werden wird. Viharamahadevt wird
die Mutter desselben Buddha sein. Kdnig Dutugdimunu wird dessen Hauptjiinger
sein. Sein Bruder Tissa wird der zweite Hauptjiinger dieses Buddha sein. Konig
Kavantissas Tante, Konigin Anula, wird in der Existenz, in der Meté® zum Buddha
werden wird, wihrend sie in (dessen) Haushalt leben wird, (dessen) Hauptfrau

betrachten, das er erworben hat, und unabldssig bei Tag und Nacht Verdienste anzusammeln*‘.

'Dieser Absatz fehlt im Sdhlk.

2Wie Dutthagamant dies in seiner letzten Existenz als Samanera im Tissarama getan hatte, als
Konigin Viharadevt ihn auf seinem Sterbebett tiberredete, sich nicht in einer Gotterwelt, son-
dern als ihr Sohn wiedergebiren zu lassen (vgl. oben, S.88). Ahnlich klingen die Worte, die
Theraputtabhaya im Mahavamsa an Dutthagamanis Sterbebett sagt: Dutiye attabhave pi dham-
macchando maha hi te: upatthite devaloke hitva dibbasukham tuvam (Mhv 32,21).

3viriyam: Lies metrisch viryam (zum Svarabhakti in der Pali-Metrik siche A. K. WARDER, Pali
Metre, London 1967, 26).

4Ebenso wie der einleitende Teil des Dutugdmunu-Kapitels des Saddharmalankaraya hat der fol-
gende SchluBtext — einschlieBlich des Pali-Verses — keine Entsprechung in der Rasavahint und
fehlt in der Edition von ABESEKARA. Eine inhaltliche Entsprechung liegt in der SchluB3passage
des Thupavamsa (Thup[J] 254) und des SThip vor. Dem Wortlaut nach zu schliefen, hat Dhar-
makirti die Passage dem Simhala-Thiipavamsa entnommen: Die Information tiber das Schicksal
der Konigin Anula lautet in SThiip 196,20-22 ganz parallel zum Sdhlk: Kavantissa rajjuruvange
narigd vii Dutugdmunu rajjuruvanta nédi vii Anulomadevi é Meté budun buduvan jatiyehi gihi-
geyividahindina kala laksayak biso varunta pradhana aga mehesun vannaha, in Thup(J) 254,5
jedoch kiirzer: rafiio pituccha Anuladevi aggamahest bhavissati.

3Sgh. (Elu) fiir Maitreya.
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unter seinen 100.000 Kéniginnen sein. Der Sohn Konig Dutugdmunus, der Prinz
Saliraja, wird in der Existenz, in der Meté zum Buddha werden wird, dessen Sohn
sein. Konig Dutugamunus Minister Samgha, der der Wdchter seiner Schatzkam-
mer war, wird der Hauptdiener dieses Buddha sein. Die Tocher des Schatzmeisters
wird die Hauptdienerin dieses Buddha sein. Somit werden all diese Menschen
exzellente Verdienste besitzen. Sie alle werden die Lehre des Buddha Maitreya
vernehmen und den Zustand eines Arhats, der die vierfache Erkenntnis erlangt
hat, erreichen. Am Ende werden sie das todlose Nirvana erfahren. Das soll man

wissen.

Ebenso wie Konig (?) Dutthagamant (?) sollt ihr (?) zahlreiche
Verdienste erwerben und (dadurch) nach Tusita gelangen. Nachdem
ihr gehort habt, wie der grofie Meister Metteyya die hervorragende
Lehre verkiindet, sollt ihr (?) anschliefend die Insel (des Nirvana)'

erreichen.?]?

Vdipavibhavam: Zu dipa ,Insel; Zuflucht, Ruheort* als Metapher fiir das Nirvana siche CHIL-
DERS, s.v. dipo.

2Der Vers ist unklar. Vgl. SThiip 196,28-30: Mesé movuhu hdmadena-ma mahdrigi kota kara-
na lada pinkam dttahu é Meté budungen bana asa sivupilisiribiya pat maharahat va kelavara
nirupadhisesanirvanadhatuven pirinivan pa nivanpura vadanahu-ya.

3Me tinhi & Dutugémunu rajjuruvangé kT no-ki no-nd siyallavun aturen Kavantisrajjuruvé ma-
tu buduvan Maitreya budunta budu vana jatiyehi piya vannaha. Viharamahadevi Mete budunta
mavu vannaha. Me-ma Dutugdamunu rajjuruvo obata dakunatsav vannaha. Tissa nam malanuvo
é budunta vamatsav vannaha. Kavantissa rajjuruvangé namvi Anula nam bisav é Meté bu-
dun budu vana jatiyehi gihigeyi vasana kalhi laksayak bisovarunta nayakava aga mehesun
vannaha. Dutugdmunu rajjuruvangé put vii Saliraja kumarayé Meté budun budu vana jatiyehi
put vannahu-ma-ya. Me-ma Gamunu rajjuruvangé bhandagararaksavehi siti Samgha nam
amatyaya é Maitreya budun agraupasthayaka vannéya. E bhandagarikayage di budunta agrau-
pasthayika vanniya. Mesé mohu hdma dena-ma mahdiigi kota karana lada kusal dttahu. E
Maitreya budungen bana asa sivupilisimbaya pat rahat bavata pamina kelavara amamaha ni-
van daknahu ya-yi data yutu-yi.

Dutthadigamini [lies °gamani (?)] mahavanipo (?) va tumhe katvan’ anekakusalam

Tusitopagantva [lies Tusitam upagantval.
Metteyyanathavaradesitasadhudhammam sutvana dipavibhavam adhigaccha [lies

adhigacchatha) paccha.



2. Nandimitta

Dies ist die Geschichte von Nandimitta:

[29] In der Vergangenheit des gegenwirtigen gesegneten Zeitalters war der Erha-
bene Kakusandha' in der Welt erschienen und gab der Welt mitsamt den Géottern
den Unsterblichkeitstrank des Nibbana zu trinken.? Zu dieser Zeit wurde in einer
Familie ein Sohn geboren. Als er erwachsen geworden war, beobachtete er wie
einige Leute dem Bhikkhusamgha Almosen spendeten. Als er sich erkundigte:
»Warum schenken sie ihnen ihre eigene Habe, Essen, Stoff, Goldmiinzen, Gold
und dergleichen? Sind sie Verwandte oder Gonner?,? erklirten ihm die Leute:
~Aber das sind doch die Jiinger des Erhabenen, des Buddha. Sie sind ziichtig, tu-
gendhaft, bescheiden, bediirfnislos. Sie sind Felder fiir religioses Verdienst. Was
immer man ihnen gibt, sei es auch noch so klein, das trdgt reiche Frucht und ist
von groflem Gewinn. Daher wollen wir ihnen Almosen geben und sie mit den
vier Bedarfsgegenstinden* versorgen.* Erfreut (dachte er): ,,Auch ich sollte das
tun®, und beschloB, einem Bhikkhu eine Mahlzeit zu spenden. Er gab dreifig
Kupfermiinzen aus und kaufte Wildbret. Dann bereitete er es mit verschiedenen
Garmethoden zu, Grillen auf Kohle, Hinzugabe von Gewiirzen® usw.® Er besorg-
te duftenden Reis und bereitete ein Reisgericht. Das Essen mit dem Fleischsaft
und mit verschiedenen Beilagen’ gab er einem (Jiinger) des Erhabenen namens
Virocana, dessen Triebe versiegt waren, zu essen. Durch diese verdienstvolle Tat

'Der erste in der Reihe der fiinf Buddhas, die im gegenwirtigen ,,gesegneten Zeitalter erschie-
nen sind bzw. erscheinen werden. Das Sahassavatthuppakarapa nennt an der Parallelstelle den
Buddha Konagamana (Sah[B] 207).

2Djeser Satz fehlt an der Parallelstelle Sdhlk 503,18.

3fataka va te upakaraka@ Man wiirde hier eine andere Stellung des va erwarten: Aiataka te upa-
karaka va. Siehe aber Sdhlk 503,23-25: sanghaya vahansé palamu me hdmata kala upakarayak
pinisa ved-da? Nohot nitkam nisa ved-da? | fiir eine Hilfeleistung, die dem Samgha ihnen allen
frither einmal zuteil werden lie? Oder aber aufgrund von Verwandtschaft?*.

4Vgl. S.94, Anm. 8.

SNach Ras-t: ,,Kreuzkiimmelsamen (jiraka) usw.*

6mmpizdet[ in der Bedeutung ,.ein Gericht zubereiten® ist in den Pali-Worterbiichern nicht belegt.
Die vorliegende Stelle und das folgende bhattam sampadetva konnen aber kaum anders ver-
pisana lada sambharasamyuttamamsa ya-yi mesé noyek akarayen mamsa pisa ,,Er bereitete das
Fleisch auf verschiedene Arten zu, ndmlich als auf Kohle gerostetes Fleisch (sieche SORATA s.v.
anguru), schaumend gekochtes Fleisch [?, siehe PTSD, s.v. phena, uddehaka) und mit Zutaten
vermischtes Fleisch, das in einem Topf zusammen mit Gewiirzen wie Kreuzkiimmel, Pfeffer-
schoten usw. gekocht worden ist.*

7upakarcma ist in dieser Bedeutung nicht belegt. Dharmakirti (Sdhlk 503,37-504,1) iibersetzt die
Stelle mit: mamsarasa ha noyek sapavyaiijanayen yutta vii aharaya,die Speise zusammen mit
dem Saft des Fleisches und verschiedenen Currys*.
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wurde er, nachdem er gestorben war, in einer Himmelswelt wiedergeboren, wo
er unvergleichliche himmlische Freuden genofl. Zur Zeit des Vollkommen Er-
leuteten Kassapa wurde er in einer vermogenden Familie wiedergeboren. Als er
erwachsen geworden war, spendete er 20.000 Jahre lang' (dem Samgha) Milchreis
als Salakabhatta?. Weitere verdienstvolle Taten vollbrachte er, indem er Wander-
stocke und Giirtel spendete. Daraufthin genof3 er in einer Himmelswelt grofes
Gliick. Als er dort gestorben war, wurde er in der Zeit, nachdem unser Erhabe-
ner? vollstindig erloschen war, auf der Insel Lanka wiedergeboren und genof die
Wonnen der Menschenwelt.

Dazu muf} man folgendes wissen:

Zu jener Zeit herrschte Konig Elara iiber Lanka. Dieser hatte einen Gene-
ral namens Mitta. Dessen jiingere Schwester lebte gemeinsam mit einem Sohn
aus gutem Hause in Khandaraji 6stlich neben dem Berg Cittapabbata®. Sie gebar
einen Sohn, der mit den Anzeichen von Gliick und religiésem Verdienst versehen
war und dessen Scham in einer (Haut-)Falte [30] verborgen lag.> Jeden Tag ma-
nifestierten sich kraft seiner religiosen Verdienste (auf wunderbare Weise) 1000
(Kupfermiinzen) fiir die Familie. Seine Eltern gaben ihm den Namen seines On-
kels: Mitta.® Bereits von friihester Jugend an war er sehr stark. Sowie er aber
laufen gelernt hatte, rannte er seinen Eltern stets nach, wenn sie nach draufen gin-
gen, und es gelang ihnen nicht, ihn zur Ruhe zu bringen. Daher banden sie eine
lederne Schnur um seine Hiifte und befestigten diese an einem Miihlstein. Dann
gingen sie fort. Als er sie aber weggehen sah, zerrte er an dem Miihlstein, lief hin
und her und zerri die Schnur. Daraufhin besorgten seine Eltern einen starken’
Riemen, den sie ihm um die Hiifte banden und an einem groflen Felsen befestig-
ten. Aber auch diesen zerrif3 er auf die gleiche Weise. Als seine Eltern eines Tages
wieder zu dem Ort gehen wollten, an dem sie arbeiteten, und das Kind nicht zum
Stillsitzen bringen konnten, nahmen sie ihn mit. Sie setzten ihn in den Schat-

"Nach der buddhistischen Kosmologie nimmt die durchschnittliche Lebenerwartung der Men-
schen im Laufe eines Kalpa im Zusammenhang mit zunehmendem sittlichen Verfall von an-
fanglich 80.000 bis auf 10 Jahre ab, um anschlieBend wieder bis auf 80.000 Jahre zu steigen
(vgl. DN III 68 ff.). Die Lebenszeit des Buddha Kassapa hat nach dem Mahavadanasutra und
dem Buddhavamsa 20.000 Jahre betragen (vgl. MAV 2b.1f. und Bv XXV 43).

2Salakabhatta bezeichnet eine Nahrungsspende, die dem Samgha gespendet und dann im Los-
verfahren an die einzelnen Bhikkhus verteilt wird. Als Lose benutzt man Stocke (salaka) oder
Zettel (siehe CHILDERS, s.v.; vgl. C.S. UPASAK, Dictionary of Early Buddhist Monastic Terms,
s.v. salakabhatta; vgl. auch RAHULA, History, 132).

3D.h. der historische Buddha Gotama.

“Gemeint ist der Cittalapabbata in Rohana (siehe DPPN s.v. Cirtalapabbata).
Skosohitavatthaguyham: Wértl. ,das, was mit Kleidung versteckt werden mufB, (war bei ihm) in
einer Tasche verborgen*.

6Vgl. dagegen Sah(B) 207.

"mahante scheint ein alter Uberlieferungsfehler zu sein und ist vermutlich unter dem Einfluf des
folgenden mahante pasane entstanden. Das grammatisch korrekte mahantam ist nur in S; und
S7 bezeugt und konnte eine Konjektur sein. Y scheint mahante gelesen zu haben.



Ras VII.4 — Nandimitta 1§

ten eines Bambusstrauchs und gingen an die Arbeit. Er aber fing an zu schreien,
rannte zu ihnen und lief ihnen zwischen den Beinen herum. Wie ein briinstiger
Elefant stampfte er hin und her' und lie sie nicht arbeiten. Daher packten sie ihn
und banden einen starken Riemen um seine Hiifte. Damit banden sie ihn an einen
Bambusstrauch. Nachdem er von ihnen angebunden worden war und sie gerade
weggehen wollten, fing er an zu schreien. Dann rif er den Bambusstrauch mitsamt
der Wurzel aus, nahm ihn mit und folgte ihnen. Dieser Bambusstrauch aber hatte
die GroBe von sechzig Wagenladungen. Weil er so den Riemen zerrissen hatte,
gab man ihm den Namen Nandimitta, d.h. Riemen-Mitta.

Daher wurde gesagt?:

Wegen des Zerreillens des Riemens nannte man ihn Nandimitta. Als
er heranwuchs?®, wurde er so stark wie zehn Elefanten.

Im Alter von 22 Jahren ging er nach Anuradhapura und trat in die Dienste
seines Onkels.

Das wundervolle Anuradhapura, das (einst) wie ein Bruchstiick des
Himmels erstrahlte, hatten die Tamilen vollstindig einem Friedhof
aus rohem Fleisch dhnlich gemacht.

Die Cetiyas* und auch die herrlichen heiligen Bezirke® hatten sie zer-
stort. Die (Bezirke) waren ringsum mit weggeworfenen menschlichen
Leichen verschandelt.

Sie stiegen auf den Konig der Biume?®, der von den Edelsten der Got-
ter usw. verehrt wird, schnitten seine Aste ab und besudelten (ihn) mit
allerlei Unrat.

[31] Sie zerbrachen die Statuen des Buddha und bewohnten die Hau-
ser mit den Bildnissen (des Buddha). Sie verhielten sich unmoralisch
wie tamilische’ Tiere?.

!'Sdhlk 504,34 erginzend: atin payin gasa ,,sie mit Armen und Beinen geschlagen habend*.
2Sdhlk 505,4 erginzend: Mahdavamsayehi ,im Mahavamsa“. Jedoch ist der folgende Vers nicht
mit der Parallelstelle im Mahavamsa identisch, welche lautet:

Nisadam kaddhato tassa bhamiyam parisappato
ummardatikkame nandhi sa chijjati yato, tato (Mhv 23,7)
Nandhimitto ti iayittha, dasandagabalo ahu,

vuddho nagaram agamma so upatthasi matulam (Mhv 23,8).

Auch der ExtMhv weist keine wortliche Parallele auf.

3kamaso: Fiir kamato oder kamena. Theoretisch moglich wire auch die Form kamasa, gebildet
in Analogie zu Wortern auf -as.

4Sdhlk 505,11f: é é viharavala Kailasaparvataya sé sobhamat vii dahagiib ,,die wie der Berg
Kailasa leuchtenden Dagobas in den verschiedenen Klostern®.

Smalaka, in PTSD und CHILDERS nur als mask. belegt, ist hier Akk. Pl. fem.

5D.h. den Bodhi-Baum.

"Fiir damila ,tamilisch* gibt es im Sdhlk keine Entsprechung.

8Sdhlk 505,20 ergdnzend: balukdnahiladr via ,,wie namlich Hunde, Schakale usw.*.
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Und wenn sie dort Bhikkhus sahen, raubten sie ithnen die Roben und
zerbrachen ihnen sogar Schirme und Bettelschalen, indem sie Steine
usw. dagegenwarfen.

Als Nandimitta die Tamilen sah, die aufgrund dieser und anderer Respektlo-
sigkeiten Feinde der (Buddha-)Lehre waren, dachte er folgendes:

Es wurde nimlich gesagt:

,,Die Lehre des Vollkommen Erleuchteten, die die Freuden des Him-
mels und der Erlosung verleiht und die stets von den Himmlischen,
Brahma und Asuras' durch (Neigen des) Hauptes verehrt? wird,

zerstéren nun die Tamilen wie Kappa-Bdume? mit Feuer. Fiir einen
Gldubigen, der das gesehen hat, ist es unmoglich, dies hier zu tolerie-

13

ren.

Als Nandi das gedacht hatte, ergriff er aus Zorn* diese Tamilen® und
driickte mit dem Fuf3 (jeweils) einen ihrer Oberschenkel nach unten.
Den (jeweils) anderen aber packte er mit der Hand und

ri sie auBeinander. Dann warf er sie nach drauBen (vor die Stadt)®,
der Kriftige. Die Leichen’, die er weggeworfen hatte, machten die
Gotter unsichtbar.

Wihrend er immer wieder des Nachts kam und so verfuhr,® bemerkten
die Leute das dadurch verursachte tdgliche Verschwinden von Tami-

'Sdhlk 506,2f. erginzend: divyabrahmanaraasuragaruiid agandharvadin visin ,,von den Géttern,
Brahma, Menschen, Asuras, Garuda, Gandharvas usw.*.

2°n1ang[imzy1: Wortl. ,,geschmiickt®, gemeint ist ,,verehrt*; auch Dharmakirti tibersetzt ,,verehrt*:
Sdhlk 506,3 vérida pudana ladda vii.

3Der Kappa-Baum (P. kapparukkha; Skt. kalpavrksa) ist einer der fiinf himmlischen Biume. Er
hat die Macht, Wiinsche zu erfiillen (vgl. Encyclopaedia of Buddhism,ed. W.G. WEERARATNE,
vol. VI, Colombo 1996, s.v. kalpavrksa). An der vorliegenden Stelle kann kapparukkha gram-
matisch nur auf damila bezogen werden. Es ist jedoch unverstiandlich, warum Kappa-Badume als
Sinnbild fiir Zerstérungskraft verwendet werden, da sie eigentlich wunscherfiillende und somit
schopferische Kraft besitzen. Die Autoren des Sdhlk und des Ras-gtp I sehen kapparukkha
va inhaltlich stimmiger als parallel zu sammasambuddhasasanam des vorausgehenden Verses.
Jedoch miifite man in diesem Fall Akkusativ °rukkham lesen, was nur in P und Ras-gsn belegt
ist.

4o kodhasa: metri causa fir °kodhena (vgl. auch Ras-t).

5Sdhlk 506,10 mahabo maluadiya kelasana demalun ,,die Tamilen, die den Bodhi-Baum mit
Dreck usw. verunreinigen*.

5Vgl. Mhv-t parigahanadhippayena parikkhepamatthakena bahinagare khipati; ExtMhv 23,13
bahipakaram khipati; Ras-gtp 11 ivurin pitata ,,nach auflerhalb der Grenze*.

"kalebaram: Eigentl. Singular.

8evam evam nis’ agamma karonte tena anvaham: karonte ist Teil eines verkiirzten locativus
absolutus, tena ist dazu der Subjektiv. dgamma bezieht sich auf karonte. Vgl. Ras-gtp 11 Mesé
rd avut ohu visin dinapata karana kathi.
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len und informierten den Konig. Der Konig befahl ihnen: ,,Fangt ihn
mitsamt seiner Beute'!*

Nachdem er davon erfahren hatte, dachte Nandimitta: ,,Durch diese Tatigkeit

war es nicht moglich, der Welt und der Lehre zu dienen. Jetzt werde ich nach
Rohana gehen. Daher wurde gesagt:

Es dachte aber dieser Nandimitta folgendes: ,,Auch wenn ich das hier
tue, so ist es eine (blofe) Beseitigung von Menschen. Das alleine aber
bewirkt noch nicht das Erstrahlen der Lehre.

In Rohana gibt es Adelige, die den Drei Juwelen gewogen sind. Dort
werde ich in den Dienst des Konigs treten. Nachdem ich alle Tamilen
besiegt habe, will ich das Reich diesen Adeligen iibergeben und die
Buddha-Lehre zum Leuchten bringen.*

[32] Daraufhin ging er von Anuradhapura nach Khandaraji und holte seine El-
tern. Dann ging er nach Rohana und baute ihnen eine Unterkunft in einem Dorf
namens Kububandhava. Anschliefend begab er sich nach Mahagama und setzte
sich in die Waffenkammer des Konigs?. Zur Zeit, als die Waffen geschliffen wur-
den,’ lieR er dem Ko6nig melden: ,,Der Krieger Nandimitta ist gekommen.* Nach-
dem der Konig ,,Gut!* geantwortet hatte, ging er zu ihm, griifite ihn und blieb vor
ihm stehen. Vom Konig befragt, erzihlte er ihm alles ausfiihrlich. Nachdem der
Konig das gehort hatte, war er zufrieden und gab (Nandimittas) Eltern eine hohe
Belohnung. Dann gab er ihm jenes Dorf (Kububandhava) als Versorgungs-Dorf*.
Um ihn zu priifen, gab er ihm ein Schwert und sprach: ,Nimm dieses Schwert

Isahosam ganhath’ etan: Lesarten zu dieser Stelle sind zahlreich, sowohl in der Ras als auch im
Mhv. C, Sdhlk sahasa ,,schnell ist sinnvoll, aber nicht handschriftlich bezeugt. GEIGER setzt
zogerlich die Lesart sahoddam ein, korrigiert sich aber spater und akzeptiert die v.l. sahodam
mitsamt seiner Beute* (siche GEIGER, ,,Notes on the Mahavamsa“, JRAS 1910, 860-861 [=
Kleine Schriften, 271] und Mhyv([transl.] 23,11 mit Anm. 1). Seine Anmerkung zur Lesart der
Ras (,,The Rasavah. II, p. 805 makes the characteristic alteration to sahasa ganhathenam, a
proof that the phrase was no longer understood in its original sense but had fallen into a ste-
reotyped use* [loc.cit.]) muf3 anhand des vorliegenden Handschriftenbefundes ins rechte Licht
geriickt werden: Nur C und die Druckausgabe des Sdhlk (im Versteil) bezeugen diese Lesart.
Auch Dharmakirti diirfte sahodham gelesen haben, wie seine Paraphrase der Stelle zeigt: mini
marannavun bala alva genava (Sdhlk 506,21¢.). Die v.l. sahosam in Sg kann aus sahodham
entstanden sein, da sich dha und sa in der singhalesischen Schrift dhneln.
2Hier muB Kakavannatissa gemeint sein. Von ihm heiBt es, er habe die zehn Grofen Krieger
versammelt und seinem Sohn Gamani diberstellt (Ras[B] 11; Mhv 23,2-3). Sdhlk 507,10 explizit:
Kavantis rajjuruvan avudhasalave ,in die Watfenkammer des Konigs Kavantis®. Allerdings
wird an den Parallelstellen Sah(B) 207 und Mhv 23,14 Dutthagamant genannt.
3avudhanisapakale: Lies °nisana® (?). Dharmakirti paraphrasiert den Ausdruck wie folgt:
ayudha sana lavana kalhi ,zur Zeit, als die Waffen auf den Schleifstein gelegt wurden* (Sdhlk
507,11; ebenso Ras-gtp I). Ahnlich Ras-gtp Il @yudha hanagana vélavehi ,,zur Zeit als die Waf-
fen geschliffen wurden®.
4D.h. er machte ihm das Dorf tributpflichtig (siche GEIGER, Culture, § 136).
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und mach es scharf!“! Der aber nahm es, rieb es auf einem Stein hin und her und
machte es scharf. Das Schwert aber war so scharf, daf} es, wenn man damit gegen
einen Berg damit schlug, diesen spalten konnte wie einen Bananenstrauch. Als er
das gesehen hatte, schenkte der erfreute Konig ihm ein Haus auf der Hauptstra-
e und lie ihm jeden Tag 1000 (Kupfermiinzen) zukommen. Auch eine grofie
Dienerschaft stellte er ihm zur Verfiigung und gebot ihm, in Mahagama wohnen.
Spéter trug (Nandimitta) zusammen mit Konig Dutthagamant an verschiede-
nen Orten so manche heftige Schlacht gegen 32 tamilische Fiirsten aus. An dem
Tag, als Vijitapura? eingenommen wurde, kimpfte er mit Kandula und zwang ihn
in die Hocke.> Am selben Tag noch wehrte er ein von dem Elefanten umgeworfe-
nes Eisentor, das mitsamt den Aufbauten (auf den Elefanten) zu fallen drohte, mit
dem linken Arm ab. AnschlieBend zerschlug er die 18 Hatthas* hohe Stadtmauer
mit der Hand und lie sich ins Stadtinnere fallen. Nach innen gelangt, ergriff er
einen Wagenrahmen und totete die Tamilen. Nachdem er die tamilischen Feinde
auf der gesamten Sthala-Insel vernichtet hatte, gab er (dem Konig) das Reich.
Nachdem der Konig das gesamte Reich von Lanka geeint hatte, lebte er in
Anuradhapura. Er vertraute (Nandimitta) eine hohe Position an und machte ihm
das Gebiet jenseits’ des Flusses Jajjara® tributpflichtig. Spiter begab er sich in
sein Versorgungs-Dorf’ und lie am Ufer des Flusses Jajjara ein groBes Kloster
namens Nandimitta errichten. Von da an war er der Freund des Konigs und voll-
brachte noch weitere verdienstvolle Taten wie Almosengeben usw. Am Ende sei-
nes Lebens gelangte er in eine Himmelswelt.
Auf diese Weise geben Menschen, die mit grofen Kriften ausgestattet
und geschickt im BogenschieRen sind,® den Stolz auf ihre Kérperkrif-
te auf und bewirken Gutes fiir die Welt und die Lehre (des Buddha).
Verstidndige Menschen sollten das Gleiche tun.
Das war die vierte Geschichte, die von Nandimitta.

'dharam thapehi: Nicht etwa , stell es auf die Klinge*, sondern dquivalent zu sgh. muvahat taba-
nava (Vgl. die Parallelstelle Sdhlk 507,19). Fiir den Hinweis auf dieses sgh. Idiom bin ich Herrn
Saliya KULARATNA, M.A. (Peradenia) zu Dank verpflichtet.

2Vijitapura=Vijitanagara.

3Sdhlk 507,31 1. erginzend: kuitba pahala attala haridin ha béna négi sabdaghosaven demalun
titi ganva ,die Tamilen durch Klatschen seiner Handflachen, mit denen er auf die Stirn des
Elefanten schlug, und durch sein Geschrei erschreckt habend*.

‘Etwa 8,2 m.

SD.h. siidlich.

°Im Westen der Mitte Sri Lankas. Der heutige Name ist Diduru-oya (siehe GEIGER, Culture,
§78).

"Gemeint ist das oben erwihnte Kububandhava.

Skatupasana erscheint s.v.l. Um das Metrum zu wahren, miissen die ersten beiden Silben als eine
Linge gelesen werden. WARDER weist darauf hin, daB3 in der kanonischen Literatur eine Lidnge,
insbes. am Pada-Anfang, in der Tutthubha (Tristubh) durch zwei Kiirzen ersetzt werden kann
(vgl. WARDER, Pali Metre, 214). Das gleiche Phianomen findet sich in Pada c des Schluverses
des Velusumana-Kapitels (siehe Ras[B] 69, dort jedoch nicht am Pada-Anfang). Vedeha macht
von dieser Lizenz des ofteren Gebrauch. Weitere Fille dieser Art filhrt MATSUMURA (Rasava-
hint, cxxx f.) an.



3. Suranimmala

Dies ist die Geschichte von Suranimmala:

[35] In' der Zeit vor unserem Erhabenen? war der Erhabene Kassapa, das Licht,
der Lenker, die Zuflucht der Menschen,’ in der Welt erschienen. Wihrend er die
Welt mitsamt den Gottern in die Festung des Nibbana fiihrte,* bestritt ein Bewoh-
ner eines lindlich gelegenen Dorfes seinen Lebensunterhalt damit,® daB er unent-
wegt Lebewesen totete: er fing im Wald Rehe, Schweine usw. im Wald, baute
ihnen Gehege, mistete® und schlachtete sie. Eines Tages sah er einen Bhikkhu auf
dem Bettelgang. Er ging auf ihn zu, nahm ihm die Bettelschale aus der Hand und
fithrte ihn zu seinem Haus. Nachdem er ihn auf einem ihm zugewiesenen Sitz sich
hatte niedersetzen lassen, lief3 er zartes Reh- und Schweinefleisch herbeischaffen
und gab es ihm zu essen. Am Mittag gab er ihm eine Almosenspeise mit Fleisch-
produkten’ und setzte sich nach Beendigung des Mahls zu seiner Seite hin. Der
(Bhikkhu) lehrte ihn: ,,Ein Wesen, o Laienanhdnger, das die schwer erreichba-
re Wiedergeburt als Mensch erlangt hat und dann Lebewesen totet, Ungegebenes
an sich nimmt, den Ehefrauen anderer nachstellt, liigt und sich an berauschenden
Getridnken erfreut, erfahrt grofes Leid in den vier niederen Wiedergeburtsberei-

'Die folgende Vorgeburtsgeschichte findet sich nicht im Mhv. Sie wird aber in Mhv-t451,10-19
mit Verweis auf die Sahassavatthu-atthakatha kurz wiedergegeben und ist aufierdem in ExtMhv
23,63-72 nach der aus dem Mhv bekannten Geschichte hinzugefiigt.

2D.h. bevor der historische Buddha Gotama lebte.

3Die Apositionen fehlen im Sdhlk.

Dieser Teilsatz fehlt im Sdhlk.

3Sdhlk 508,24-26 abweichend: Suranirmala nam yodhayané pasal gamek ektara kulaputrayak
hata put va ipida ,,wurde der Krieger Suranirmala als Sohn eines Sohnes aus guter Familie in
einem landlich gelegenen Dorf geboren®.

bte posento: Beachtenswert ist die v.l. Sy vajjhetva puttadarake posento ,,(seine) Kinder und
Gattin ernidhrend, indem er die (Tiere) totete*.

"diva samamsarasapindapatam: Zum Begriff mamsarasa siehe 1. B. HORNER, The Clarifier of
the Sweet Meaning (Madhuratthavilasint), London, Henley and Boston 1978, xxxix. Die von
mir gewiahlte Lesart diva samamsarasapindapatam ist nur in v bezeugt und somit fiir x nicht
gesichert. Diese Variante steht der Ubersetzung Dharmakirtis am nzchsten, entspricht ihr je-
doch nicht wortlich: dahaval matsyamamsasahitaahara valaiidava ,.er gab ihm am Mittag ei-
ne Speise mit Fisch und Fleisch zu essen* (Sdhlk 50833). Die Parallelstelle Sah(B) 213 liest
dibbarasasadisam pindapatam datva. Diese Lesart steht Ky dibbasamam rasam pindapatam
datva nahe, die jedoch durch keinen weiteren Textzeugen gestiitzt und daher schwer zu bewer-
ten ist. Es fillt allerdings schwer anzunehmen, dafl K; gegen K, und B urspriingliche Lesart
bewahrt hat; insbesondere da die Lesartdiva bereits im 14. Jh. vorlag; Dharmakirtis dahaval ist
zweifellos eine Ubersetzung von diva, das hier technisch zu verstehen ist: Der entsprechende
Begriff im Singhalesischen dahaval danaya bezeichnet das Mittagsmahl eines Bhikkhu, das ge-

gen 1139 Uhr beginnt und vor 12°° Uhr beendet sein muB (siehe Richard GOMBRICH, Precept
and Practise, Oxford 1971, 75).
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chen'.“ Dann zeigte er ihm auf, wodurch der Tatbestand? der Totung eines Lebe-
wesens erfiillt ist, und worin die schidlichen Folgen (dieser Handlung) bestehen:3

,,Daher sagten die Alten:*

»Folgende vier Faktoren konstituieren die eigenhdndige Totung eines
Lebewesens: (1.) die Erkenntnis, dal} ein Lebewesen ein Lebewesen
ist,’ (2.) die Totungsabsicht und (3.) der Angriff und (4.a) die daraus
folgende Vernichtung des Lebewesens.®

(4.b) Ein mit einer entsprechenden Intention verbundener Auftrag,
(5.) das Einverstiandnis (des Téters) mit demselben sowie (6.) dessen
Ausfiihrung, ohne daf ein (dem gedungenen Téter gegebenes) Ver-
sprechen gebrochen wird,’

'Die vier niederen Wiedergeburtsbereiche sind 1. Holle (niraya), 2. Tierreich (tiracchanayoni),
3. Gespensterreich (pettivisaya) und 4. Asura- oder Ddmonenreich (asuranikaya) (vgl. NYANA-
TILOKA, Buddhistisches Worterbuch, s.v. apaya; siehe auch unten, S. 144, Anm. 7).

2kammapatha: Waortl. ,,Pfad des Handelns*. Als kammapatha werden zehn heilsame (kusala)
und zehn unheilsame (akusala) Handlungen bezeichnet:

Unheilsam: 1. kérperlich: a) Tétung eines Lebewesens (pandatipata), b) Diebstahl (adin-
nadana), c) falsches Sexualverhalten (kamesu micchacara), 2. sprachlich: a) Liigen (musavada),
b) Zwietracht sihende Rede (pisuna vdca), c) harte Rede (pharusa véca), d) Schwitzerei (sam-
phappalapa), 3. geistig: a) Habsucht (abhijjha), b) Ubelwollen (vyapada), c) falsche Ansichten
(micchaditthi). Die heilsamen Pfade der Handlung bestehen in der Vermeidung dieser Tatigkei-
ten (vgl. z.B. DN III 269).

Unter dem Begriff kammapathappatti werden im folgenden die Faktoren, die ein kammapa-
tha konstituieren, aufgezihlt. Wie aus Saddh 57 hervorgeht, sind diese Faktoren als notwendige
Bedingungen zu denken. Das heift, da eine Handlung nicht als kammapatha (mit allen dazu-
gehorigen karmischen Konsequenzen) zu werten ist, wenn einer der Faktoren fehlt, wenn z.B.
die Absicht vorhanden ist, ein Wesen zu toten, es aber aus irgendwelchen Griinden nicht zum
Totungsakt kommt. Auch die ohne Absicht erfolgte Totung eines Lebewesens gilt nicht als
vollwertige karmisch negative Handlung. Daher meine Ubersetzung von kammapathapatti als
Erfiillung des Tatbestandes*.

3panatipatappattim: Nach den drei Parallelstellen (vor Vers 8, 14, 22) ist panatipatappattiii zu
panatipatassa kammapathapatti zu erganzen. Bei C diirfte es sich um eine Konjektur des Her-
ausgebers handeln.

4Zur folgenden Stelle siehe oben, S. xc.

SSatto satto ti saiiid ca: Aufgrund des Zeugnisses des Saddh ist sehr wahrscheinlich, daB sarre
satto ti saitiia ca (K,[?] C Ras-gsn Saddh) die urspriingliche Lesart ist. HAZLEWOOD tibersetzt:
.. With reference to a being, the recognition that it is a being* (Ann Appleby HAZLEWOOD,
.Saddhammopayana. The Gift-offering of the True Dhamma*, JPTS XII (1988), 65-168). X hat
jedoch, nach dem Handschriftenbefund zu urteilen, satfo gelesen (K, satte kann als Ausnahme
angesehen werden, immerhin ist die Lesung unsicher und der graphische Unterschied zwischen
-e und -o in der Khmer-Schrift sehr gering). Einige Hss. lesen sansniaya statt sania ca; diese
Variante ist moglicherweise entstanden, weil das vordere sarto als ersten Faktor verstanden und
daher satto ti saiiiiaya vadhakacittam zusammengefat werden muflte, um vier Faktoren zu
erhalten (,,die Totungsabsicht verbunden mit der Erkenntnis, daB es sich um ein Lebewesen
handelt*).

SDer zweite Pada ist in allen Textzeugen auBer der in B hypermetrisch.

" Anscheinend ist gemeint, daB der gedungene Morder seine Belohnung erhilt.
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so hat, wenn man von den zuvor genannten genannten (vier Faktoren)
die Durchfiihrung' weglidBt, mit den (letztgenannten drei Faktoren)
zusammen die mit einem Befehl verbundene T6tung von Lebewesen
sechs Faktoren«, so soll man es erkldren.

[36] Uber die schidlichen Folgen aber ist zu wissen:

Einem Morder wird das Abschneiden? der Arme, Beine usw. und das
Schlagen® mit einer Peitsche und dergleichen zuteil oder er hat einen
Unfall mit einem Krokodil, einer Schlange oder dhnlichem.

Ein Mensch, der (in einer fritheren Wiedergeburt) ein Leben genom-
men hat, stirbt stets friih, entweder schon im Mutterleib, als Kleinkind
oder im Jugendalter.

Krank im Kopf, an den Augen und im Bauch, wund, mit Juckreiz
versehen und mager ist er eine Mine von Krankheiten, die durch Me-
dizin usw. nicht geheilt werden konnen.

Der Morder hat stets unter der Trennung von Séhnen, von der Ehefrau
und von Verwandten zu leiden und ist stets von tiberdrehtem Geist.*

Dann sprach er, um die Erfiillung des Tatbestandes und die schidlichen Folgen
des Nehmens von Ungegebenem zu erldutern:

,»(1.) Das Hab und Gut eines anderen, (2.) die Kenntnis davon, daf} es
sich um den Besitz eines anderen handelt, (3.) ein Gedanke, der sich
ausschlieBlich auf einen Diebstahl oder dhnliches® bezieht, (4.a) das
eigentliche Verschwinden® (eines Dinges) vom Ort seines Befindens
und (5.a) die Ausfiihrung, so wird der eigenhindige Diebstahl” als
fiinf Faktoren besitzend gedacht.

"'Also (4.a) die Vernichtung des Lebewesens (jivitandsa).

2C/’l(:‘jj[li Wortl. ,,das abgeschnitten werden muf3*, als Substantiv in dieser Bedeutung sonst in
Verbindung mit bhejja als Strafe fiir Verbrecher (siehe PTSD, s.v. chindati). Fiir chejja al-
lein als Substantiv siehe Pali-Simhala-Akaradiya, s.v. chejja: at pa adiya képimen dariduvam
kirima. Eine Parallele bietet Ras 147,33-34: Hatthapadadichejjam ca kannanasadikam pi ¢’
anekavadhani pappoti yo naro akatafiiiuko.

3talanaltadana: Tn den Pali-Wérterbiichern nicht angegeben. Im Sanskrit ist tadana ,,Schlagen*
jedoch geldufig (siehe MW, s.v.).

“kacchuko: S| kacchako kann als Verschreibung fiir kacchuko angesehen werden, so daf diese
Variante in zwei Handschriften der x-Tradition und in B bezeugt und durch y bestatigt wird. K
kucchito und K, kucchiko passen nicht recht in den Kontext.

SWahrscheinlich ist an Raub, Betrug usw. gedacht.

Sthana cavanam: In PTSD fem. cavand; CHILDERS n. cavanam. HAZLEWOOD iibersetzt kausa-
tivisch ,,shifting that property from its (proper) place*. Bei dieser Ubersetzung wird der Unter-
schied zum folgenden Faktor nicht klar.

Tadinnam fiir adinnam adanam o.a.
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(4.b) Ein mit einer entsprechenden Intention verbundener Auftrag,
(5.b) das Einverstiandnis (des Téters) mit demselben sowie (6.) dessen
Ausfithrung, ohne daf} ein (dem Téter gegebenes) Versprechen gebro-
chen wird,

so hat, wenn man von den (zuvor genannten) fiinf Faktoren das Ver-
schwinden vom Ort des Befindens und die Ausfithrung wegldf3t, der
mit einem Befehl verbundene Diebstahl sechs Faktoren'«, so soll man
es lehren.

Ein armer Bettler, der mit der Schale in der Hand um Essen bittet:
»Gebt mir, gebt mir!«, wird ein Mensch, der zum Diebstahl neigt,

nachdem er siifle Speise und Trank sowie vornehme Kleidung usw.
gesehen hat. Ein Dieb wird zu einem, der (nur) seinen Speichel zum
schlucken hat, besitzlos und ohne Hoffnung.

Durch anderer Leute Arbeit wird er ausgehalten werden und wird im-
mer der Diener eines anderen sein. Von dem, was andere ihm geben,
wird ein Mensch, der am Diebstahl Gefallen findet, leben.

[37] Dann sprach er, um die Erfiillung des Tatbestandes und die schédlichen
Folgen der Nachstellung der Ehefrau eines anderen zu erldutern:

,(1.) Eine Frau im Besitz eines anderen, (2.) die Kenntnis davon,
dap sie Besitz eines anderen ist,? (3.) die Absicht zur Verfehlung und
ebenso auch (4.) die Verfehlung selbst, so hat die Verfehlung in bezug
auf die Frauen anderer vier Faktoren.

Niemals sind Menschen, Tiere und Gotter erfreut, niemals begliickt,
wenn sie einen Ehebrecher sehen.

Sie sagen harte, unhofliche Worte, eine Beleidigung fiir die Ohren.
Sie schlagen mit Hdnden und Fiilen, mit Stécken und Keulen usw.

Sogar wessen Stocke und Steine sonst auch liegenbleiben, auf den
Korper eines Menschen aber, der ein Ehebrecher ist, prasseln sie ein.

Furcht vor Konigen, Rdubern und Feinden und auch Angst vor Tieren,
ebenso Furcht vor Feuer und Blitz?® befillt einen Ehebrecher.

"chalanganattiya: Lies chalarigam anattiya.

2pada b ist hypermetrisch.

3aggindsanijam: Die Variante ist unter den x-Hss. nur in S, bezeugt und daher fiir x nicht ge-
sichert. Der Handschriftenbefund legt nahe, dafl x an dieser Stelle korrupt war. Am besten ist
aggindsanijam mit Ras-t: aggina jatam ca asanijam ca bhayam als ,,split compound* aufzutas-
sen.
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Schwarzer Aussatz, Geschwulste, weifler Aussatz, Husten, Asthma
oder Epilepsie,1 eine (solche) schwere, unheilbare Krankheit quilt
den Ehebrecher.

BlaB, hiBlich, mit verzerrten GliedmaBen,? und unertriglich anzuse-
hen wird ein Ehebrecher, wie ein Gespenst nur mit Haut und Knochen
(versehen).

Frauen werden nicht vom Frausein® befreit.* Ein Mann wird stets
zur Frau. Oder ein Ehebrecher wird sogar zu einem geschlechtslosen
Eunuchen.*

Dann sprach er, um die Erfiillung des Tatbestandes und die schidlichen Folgen
des Liigens zu erldutern:

,»(1.) Die Absicht, eine Ansicht zu verbergen, (2.) eine dazu geeignete
Aussage, (3.) das Verstehen der Bedeutung der Aussage, so hat die
Liige drei Faktoren.

Mit funktionsuntiichtigen Zihnen, Lippen und Mund, mit stets trop-
felndem Speichel, taub und stumm wird ein Mensch (wiedergeboren),
der sich an der Liige erfreut.

[38] Selbst wenn er honigsiile Worte spridche, wiirden sie zu einer
Qual fiir die Ohren’. Den Menschen unangenehm wiire diese Rede®
und wiirde zur Unwahrheit tendieren.

Wenn eine Liige oder Verfehlung aufgedeckt wird, wird sie sich, selbst
wenn sie nicht (von ihm) ausgesprochen bzw. begangen worden ist,

'Zu diesen Krankheiten siehe Herbert HARTEL, Karmavacana. Formulare fiir den Gebrauch
im buddhistischen Gemeindeleben aus ostturkistanischen Sanskrit-Handschriften, Berlin 1956
(Sanskrittexte aus den Turfanfunden 3), 80f., und Klaus WILLE, Die handschriftliche Uberlie-
ferung des Vinayavastu der Miilasarvastivadin, Stuttgart 1990 (Verzeichnis der orientalischen
Handschriften in Deutschland, Supplementband 30), 150. Nach Vin 1 71-73 wird einem Men-
schen, der von einer dieser Krankheiten (mit Ausnahme von kasa ,,Husten*) befallen ist, die
Aufnahme in den buddhistischen Orden verweigert.

2vika_rmigo: Vgl. Ras-t: ,,mit gebrechlichen Gliedern wie Augen, Gehor, Mund, Kiefer usw.*.
*thittam: Man erwartet Ablativ thitta. Diese Lesart ist aber nur in den Textzeugen S3C bezeugt.

4D.h. sie werden in der nichsten Wiedergeburt wieder als Frauen geboren, was hier als negativ
angesehen wird.

Skannakathoratam: kathora ist im Pali nur in grammatischen und lexikalischen Texten belegt

(siehe CPD, s.v. kathora). Im Sanskrit ist kathora ,hart, scharf, grausam* geldufig. Als Sanskrit-

Lehnwort findet kathora/kathola in klassischen singhalesischen Texten (z.B. SdhRv) Verwen-

dung (siehe DSL, s.v. kathora).

vaco (mask.!) ist offenbar eine Mischform aus vaco (n.) und vaca (f.). Das lange a ist aus

metrischen Griinden erforderlich.

6
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als die seine verbreiten. Und demgemif' wird er fiir schuldig? gehal-
ten.

Nicht einmal die Eltern werden seinen Worten jemals Glauben schen-
ken. Und eine von ihm vorgebrachte Anklage hat keine Geltung vor
Gericht usw.

In jeder Wiedergeburt entstromt seinem Mund ein tbler Geruch. Er
spricht die Unwahrheit und leidet nach dem Tod in den niederen Wie-
dergeburtsbereichen.*

Die schidlichen Folgen des Trinkens alkoholischer Getridnke verdeutlichend,
sprach er:

Ein Mensch, der Alkohol trinkt und sich bewuft ist, daf} er berau-
schend ist, der wird in der Gegenwart und im Jenseits schweres Lei-
den erfahren.

Benebelten Geistes konnte er das Unterscheidungsvermogen zwischen
Reinem und Unreinem verlieren.3 Indem er die verehrungswiirdigen
Personen? nicht anerkennt, gleicht er einem tollwiitigen Hund.

Ein Mensch, der alkoholische Getrdanke begehrt, wird von seinen An-
gehorigen mitsamt der Dienerschaft® als groBer Dummkopf verachtet,
(wie) ein Nackter® mit unwiirdigem Verhalten.*’

'tadiso: Diese Lesart ist nur in K| bezeugt und damit fiir x nicht gesichert. Die y-Hss. (inkl. S,
[kontam.?]) lesen allesamt taliyo ,,zu schlagen®. S palito scheint mir in diesem Kontext wenig
Sinn zu ergeben und diirfte eine Verlesung von taliyo sein.

2dandiya: Gerundivum zu dandeti, in Ja IV 193,10 belegt. Zur Form siehe GEIGER, Pali, § 202.

3Der Vers ist hypermetrisch. Metrischkorrekt sind K| mit der Lesung 'jananto und K,C B durch
das fehlende pi.

4garutabbe fiir garukatabbe.

Ssajane parijaneh’: Ras-gsn liest im Kommentarteil sajanaparijaneh’. Seine Ubersetzung lautet:
svakiyajanayan ha parivarajanayan visin. Der in allen Textzeugen belegte Lokativ sajane ergibt
wenig Sinn.

6(Iigamb(1m: Wortl. ,.einer, der den Luftraum als Gewand tragt. Handelt sich hier um eine
Anspielung auf Jaina-Monche?

"Die gesamten Verse fehlen im Sdhlk (siehe dazu oben, S.xc). Statt dessen findet sich (Sdhlk
509,1-510,14):

E kala maha terun vahanse sitana sek ,,Mé upasakayata kusalakusala dekhi no-ddne-yi.

Etakudu uva-t ada danayak duna. Siyallavun kerehi sadharanamaitrin sakalajanahitopadesa
gavesi* vii sarvajiiayan vahanse visinut:

»Gihinam upakarontanam niccam amisadanato
karotha dhammadanena tesam paccupakarakam.« (Bv-a 19,24-25; Upas I 57)

yanadin tamahata pratyayadanayen upakara kala upasakajanayata tama kalamana pra-
tyupakaraya nam bana kiya upasakajanaya akusalayen valaka kuSalasambharamargayehi
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Auf diese und dhnliche Art er6ffnete er ihm die schiddlichen Folgen der fiinf
schlechten Verhaltensweisen.

Nachdem der Dorfbewohner die Lehre gehort hatte, besédnftigte sich sein Geist.

pihitavima-ya-yi vadarana ladde-ma-ya. E bévin mé upasakaya apayé no-hena sé avavadayak
kiya ménava“-yi sita ,, Emba upasakaya minisa bava ipadima nam ita durlabhaya. Ita karana
kim-da yata hot: Narakatiryyakpretaasurakaya-yana satara apayen eksiya satis nirayé vena ve-
na sdlatalikuttambandunadiyehi bahana lada tumbasunu™* seyin avasarayak téiniva atighorab-
hayanaka mahaduk vifiidina satvavargaya ha tun sakvalak ek vi tina 16 dridiri mahatiravala e
paridden-ma mahaduk vindina kalakafijapretayan dtuluva parvatagaganadr vii é é tiana kiya ni-
mava gata no-hdki asanta pava bhayanaka vii mahaduk viiidina pretasamithayan divésata vina
masdsata no-penena heyin no-danitat; noyek panuvan pilavun kurun kuhumibuvan kadi sinnan
ha sesu catuspadabahuppadadrt tirisan jatin hdama taba eka kuhwimbu bilayakin nikmen ku-
huribu rdlaka kuhuiibuvanta gananin harigasvamha-yi dasa dahasak yodun Dambadiva siyalu
manusyayan rdaskalat kuhuiitbuvan vii niyavata manusyayan marida heyin noyek karanayen-ma
pariksa kota bélit kala minisatbava ipadagdn-ma ita durlabhaya. Kiyana lada md-yi

»Pipilikanam pufijo hi bila eka viniggato
kin nu so natiricceyya manusse Jambudipake«-yi. (Saddh 23)

Mesé pramanatikranta va tirisan yoniyehi upadano-da pretayoniyehi upadend-da asurayehi
upadano-da eksiya satis narakayehi upadano-da tamatama visin karana lada pranavadhadr
akusalabalayen esé-ma upadana bavak misa ndti nam manusyayo-ma-ya. E bdvin mesé
durlabha vii minisatbavak ha atidurlabha vii buddhotpadakalayak ladda vii tamahata
vada kdmati satvayan visin matu narakadisataraapayehi upadava apamana duk viriduvana
pranaghatayaadattadanayakamamithyacarayamusavadaya surapanayayanadt vi akusal kirima
nam satruvan gabadavakata viida dniga dava dava gini arigurupodi bérda gena yannavun vin-
na. Esé heyin pinvat upasakaya me tin patan pranavadadi vii akusalakarmayan no-karava“-yi
vadala seka. Kiyana lada md-yi

., Panatipataii ca adinnadanam parassa dariapagamam musa ca
majjassa panam pi ca sesapapam ito param ho na karotha sabbam *-yi.

Mekt noyek paridden pranavadadr vii paiicapapayehi adinava danva tadanantarava dana sila-
bhavanadr vii kusalabalayen SakrasampatBrahmasampatcakravarttirajyasampatnivansampa-
tadr vi satisayavisesasampat labana bava prakasa kota vadala seka. ,,Zu dieser Zeit dach-
te der Mahathera: »Diesem Laienanhénger ist der Unterschied zwischen moralisch guten und
schlechten Dingen nicht bekannt. Trotzdem hat er heute eine Almosenspende gegeben. Vom
Allwissenden, der mit Glite gegeniiber allen (Lebewesen) fiir das Wohl aller Menschen wirkt,
wurde mit den Worten:

‘Haushiltern, die euch stets mit Almosenspeise versorgen, erweist einen Gegendienst
durch die Gabe der Lehre’,

und so weiter gesagt, dal man einem Laienanhdnger, der einem durch eine Almosengabe einen
Dienst erwiesen hat, einen Gegendienst erweisen soll, indem man die Lehre darlegt und den Lai-
enhanhénger von Unmoralischem zuriick hélt und ihn auf den Weg zur Ansammlung von Ver-
diensten fithrt. Daher werde ich diesem Laienanhédnger einen Rat geben, wie er eine schlechte
Wiedergeburt vermeiden kann«: »Freund, Laienanhdnger, die Wiedergeburt als Mensch ist sehr
schwer zu erlangen. Und warum? Von den (Wesen in den) vier niederen Wiedergeburtsberei-
chen, namlich Holle, Tierreich, Preta- und Asura-Reich, — wobei [wortl. ,,auch wenn*] du die
folgenden Wesen nicht kennst, weil sie nur dem Himmlischen Auge sichtbar sind, nicht aber
dem fleischlichen: die Wesen, die in den 136 Hollen schreckliches, unertréagliches Leid erdul-
den, (die so zahlreich sind), daB zwischen ihnen kein freier Zwischenraum ist wie zwischen
Partikeln von Kupferstaub in einem Sila-, Tali- oder Kuttam-Gefill sowie die Schar der Pretas
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Drei Tage lang gab er dem (Bhikkhu) auf die gleiche Weise Almosenspenden und
gelobte vor ihm, die Sittlichkeitsregeln einzuhalten. Von da an beging er verdienst-
volle Taten und wurde am Ende seines Lebens in einer Himmelswelt wiedergebo-
ren, wo er grofle gottliche Macht innehatte. Von dort abgeschieden, wurde er,
nachdem unser Erhabener verloschen war,' auf der Insel Lanka in der Provinz

an verschiedenen Orten in den Bergen oder am Firmament, die (ebenfalls) groBes Leid erdul-
den, das mit Worten nicht zu beschreiben und sogar grauenvoll anzuhéren ist, und zu denen auch
die Kalakafija-Pretas gehoren, welche im Lo-andiri (P. lokantarika) leben, dem Ort an dem die
drei Ringberge (die die Erde umgeben) zusammenlaufen — (betrachte einmal nur die Tiere. Und
selbst von diesen) lafl die verschiedenen Wurmarten, die jungen Ameisen, die kleinen Amei-
sen, die Kuhumbuva-Ameisen, die Kadi-Ameisen, die Sinna-Ameisen und alle anderen Arten
von vier- oder mehrfiiBigen Tiere beiseite und (betrachte einmal nur) den Ameisenschwarm,
der aus einem einzigen Ameisenhaufen herauskrabbelt. (Wenn du nun) alle Menschen aus ganz
Dambadiva (P. Jambudipa, d.h. Indien), das 10.000 Yodun (P. yojana) weit ist, versammeln wiir-
dest, um ihre Anzahl mit der dieser Ameisen zu vergleichen, (wiirdest du sehen, daf3) es weniger
Menschen gibt als diese Ameisen. Daher ist die Wiedergeburt als Mensch, wenn man (diesen
Punkt) aus verschiedenen Blickwinkeln priifend betrachtet, sehr schwer zu erreichen. Es wurde
gesagt:

‘Wiirde nicht ein Ameisenschwarm aus einem einzigen Ameisenhaufen die Anzahl
der Menschen Jambudipas iibertretfen?’

Menschen sind (Wesen), die ihre gegenwirtige Wiedergeburt nicht kraft ihrer schlechten (in
fritheren Leben) begangenen Taten — Toten und dergleichen — erlangt haben, im Gegensatz zu
all den derart zahllosen Wesen, die durch den Schof3 einer Tier- oder Preta(-Mutter), unter den
Asuras oder in den 136 Hollen wiedergeboren worden sind.

Wenn daher ein Lebewesen (so wie du), das fiir sich selbst profitieren will und das in einer Zeit
geboren wurde, in der ein Buddha erschienen ist — ein Umnstand, der sehr schwer zu erreichen ist
—, und das dariiber hinaus (auch noch) die schwer erreichbare Wiedergeburt als Mensch erlangt
hat, schlechte Taten — d.h. Toten, Stehlen, falsches Sexualverhalten, Liigen und Alkoholtrinken
— begeht, die zu einer zukiinftigen Wiedergeburt in den vier elenden Wiedergeburtsbereichen
— d.h. Holle usw. — und damit zu unermeflichem Leiden fiihren, dann ist das vergleichbar mit
einem Mann, der eine Schatzkammer, angefiillt mit den sieben wertvollen Gegenstédnden, be-
tritt und dann seinen eigenen Korper in Brand setzt, nur um anschlieBend einen Haufen Kohle
davonzutragen.

Aus diesem Grund, o verdienstvoller Laienanhédnger, begehe von nun an keine moralisch
schlechten Taten wie das Toten von Lebewesen mehr«, so sprach er. Es wurde gesagt:

»Toten von Lebewesen, Nehmen von Ungegebenem (lies adinnadanam), den Gang
zur Frau eines anderen, Liigen und auch das Trinken von Rauschgetridnken (sowie)
alle tibrigen Ubeltaten sollt ihr von jetzt an nicht mehr begehen.«

So belehrte er ihn iiber die schidlichen Folgen der fiinf Ubeltaten wie das Toten von Lebewe-
sen usw. Anschlieend eroffnete er ihm, wie man durch verdienstvolle Taten wie Freigebigkeit,
Sittlichkeit, Meditation usw. das Gliick des Sakra, Brahma, des Reiches eines Weltbeherrschers,
des Nirvana usw. erreicht.” [* Sdhlk-gtp: sakalajana hitopadesa gaves = siyalu lokayage mel
paral abhivrddhi pinisa upades dimata nitara bala porottuvenna vii. ** Sdhlk-gtp: tumbasunu =
humbasmati]. Zu den verschiedenen Ameisenarten sieche DE SOYISA, Dharmasamaya Simhala
Sabda Kosaya. Meine verschlungene Ubersetzung, fiir die ich kaum eine Alternative sehe, gibt
einen Eindruck von der duflerst komplexen Satzstruktur des Originals.

'D.h. nach dem Tod des Buddha Gotama.
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Kotthiyamala' im Dorf Khandakavitthi® als Sohn eines reichen, vermogenden,
wohlhabenden® Herrn namens Samghakutumbika* wiedergeboren. Er war sehr
stark und zdh und besal} die Kraft von zehn Elefanten. Seine Eltern gaben ihm den
Namen Nimmala. Als GroBkonig Dutthagamani Abhaya ihm befahl, ein mit 16
Nali Sura gefiilltes Gef#B auszutrinken, nannte man ihn von da an Suranimmala.’

[39] Als er zehn oder zwdlf Jahre alt war,® stellte GroBkonig Kakavannatissa
an jeder Furt der grofen Ganga Wachen auf, um den Vormarsch der Tamilen auf-
zuhalten. Seinen eigenen Sohn Dighabhaya, den er von einer anderen Frau hatte,’
stationierte er an der Kaccha-Furt® an der Ganga, damit er dort Wache halten soll-
te. Dieser rekrutierte einen Sohn aus jeder der groffen Familien im Umkreis von
sechs Yojana. Auch zu Samghakutimbika schickte er einen Boten. Als der die
Nachricht des Boten gehort hatte, rief er seine sieben So6hne zu sich und fragte:
JIhr Lieben,? wer von euch will gehen, um ihm zu dienen?* Darauf sagten die
tibrigen sechs Briider folgendes zu ihrem Vater: ,.Dein Sohn Nimmala ist in zwei
Gewinder aus feinstem Stoff gehiillt. Er erndhrt sich von Delikatessen, scheut
Wind und Hitze'® und ist faul. Wir werden ein miihevolles Leben fiihren, indem
wir die Felder bestellen, Handel treiben usw. Schick Nimmala! Wir wollen ge-
hen.!'* Somit erlegte Kutimbika Nimmala die Biirde auf'? wegzugehen. Wiitend

' Kotthiyamalajanapade: Die Lesung von x ist nicht gesichert. Bei K, handelt es sich um einen
Abschreiberfehler. K kotthigame ist inhaltlich nicht korrekt und diirfte eine conjectio divinatio
des Abschreibers sein. S; korthiyamala® und S, kotthihala® sind gleichberechtigte Varianten.
Davon ist S| von der Lesung der y-Hss. nur wenig verschieden (- und v- sind sich in der sgh.
Schrift sehr dhnlich). Diese wiederum steht der Lesung Mhv, Sah Kotthivala® nahe.

2Khandakavitthigame: Mhv Khandakavitthika; Sah Kandakapitthi; Sdhlk Kadaviti. Ein Dorf
Kanthapitthi wird in Cv XLIX 89 erwihnt.

3Die Attribute stehen aufgrund eines Ubertragungsfehlers des Autors wider Erwarten im Nomi-
nativ statt im Genitiv; siehe dazu oben, S.1i.

4Der zweite Bestandteil des Namens, kutumbika,bedeutet Grundbesitzer oder Familienvater (vgl.
GEIGER, Culture, § 30). Weiter unten wird er auch nur als kutimbika (alternativ: kutumbika)
bezeichnet.

3Siehe oben, Ras(B) 18. Diese Information gibt Dharmakirti erst gegen Ende der Geschichte
(siehe unten, S. 150, Anm. 6).

Sdasadvadasavassikakale:  Komposita aus Zahlwortern mit disjunktiver Bedeutung siehe
WACKERNAGEL, Altindische Grammatik, Bd.III, Gottingen 1930, 389f. Diese Konstruktion
findet sich im Pali in Vin II 179,4f. und Mil 283,32.

"D.h. nicht von Kénigin Viharamahadevi.

8GEIGER identifiziert die Kacchaka-Furt mit dem heutigen Mahagantota (siche Mhv(transl.]
S.72, Anm. 2).

%tara ist unter den x-Hss. nur in K, bezeugt und trotz der Bestitigung durch S und C fiir x nicht
gesichert. Da der Kontext den Vokativ Plural erfordert, ist die v.l. rara (K;S;S,S4Sg) nicht zu
tibernehmen.

Ovatatapavajjito: Zum Part. Prit. Pass. mit aktivischer, transitiver Funktion siehe HENDRIKSEN,
Syntax, 25 ff.

'mayham gamissama: Man erwartet mayam na gamissama ,,Wir wollen nicht gehen*; vgl. Sdhlk
511,5 api no-yamha.

'%hﬁmm akasi: Vgl. Sgh. bhara karanava ,to deliver over, commit to, consign, intrust” (CAR-
TER, s.v. bhara).
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auf seine Briider, brach dieser am Morgen in aller Friihe auf und legte eine Strecke
von sechs Yojana' zuriick?. Bereits bei Sonnenaufgang sah er den Konigssohn.?
Als der von seiner Ankunft horte, war er verwundert* und um ihn zu testen, schick-
te er ihn als Boten® los: ,,Erweise mir folgenden Dienst und kehre schnell zuriick!*

Daher wurde im Mahavamsa gesagt:

,,Nahe dem Cetiya-Gebirge in einem Dorf namens Dvaramandala lebt
mein Freund, ein Brahmane namens Kundala.

Bei ihm befinden® sich Produkte aus Ubersee’. Geh zu ihm und bring
die Sachen, die er dir geben wird, hierher.*

Nachdem er das gesagt hatte, gab er ihm zu essen, hiandigte ihm einen Brief
aus und schickte ihn los. Daraufhin ging dieser noch am Vormittag den neun Yo-
jana® weiten Weg in Richtung Anuradhapura® und suchte den Brahmanen auf. Als
der Brahmane ihn sah, sprach er: ,,Mein Lieber, nimm erst ein Bad und komm
dann (zu mir)!“ Weil er aber nie zuvor hier gewesen war, kannte er den (hiesigen)
Teich nicht. Daher ging er zur Tissavapi in Anuradhapura und badete in ihr. Dann
ging er zum GroBlen Bodhi-Baum, umrundete diesen und das Thiiparama-Cetiya
im Uhrzeigersinn'0 und betrat dann die Stadt. Er streifte durch die Straflen, kauf-
te Duftstoffe und Bliiten vom Markt und schmiickte sich damit. Danach ging er

186,4 oder 43,2 km. Mhv 23,22 tiyojanam ,drei Yojana*. Der Autor des Mahavamsa verwendet
laut GEIGER das sog. ,,indische Yojana“, das doppelt so lang ist wie das ,,buddhistische* (siehe
GEIGER, Culture, § 74). Vedeha hat die sechs Yojana aus dem Sahassavatthuppakarana entnom-
men. Entweder benutzt dessen Autor die ,,buddhistische* Rechnung oder er will die Leistung
Nimmalas noch gréBer erscheinen lassen. Sdhlk S11,8: dolos gavpamana ,,zwolf Gavva* (=3
Yojana!).

2chayojanikam maggam khepetva: khepeti wértl. ,,hineinwerfen, -legen* mit einem eine zeitliche
Dauer ausdriickenden Akkusativobjekt in der Bedeutung ,,(Zeit) verbringen*; Beispiele siehe
PTSD, PTC, s.v. khipati sowie BHSD, s.v. ksepayati. Die hier vorliegende Verwendung mit
einem eine raumliche Ausdehnung anzeigenden Objekt ist m.W. ansonsten nicht belegt.

3rdjapurrazyz passi: Wortl. ,,sah er den Konigsohn*.

4Weil Nimmala in so kurzer Zeit einen derart weiten Weg zuriickgelegt hat.

Sdtimm katva pesesi: Mhv 23,23 liest diire kicce niyojayi, was GEIGER mit ,entrusted him with a
far errand* iibersetzt. In den Lesarten zum Mhv findet sich die v.l. ditakicce (allerdings nur in
einer kambodschanischen Hs.), die unserem Text zugrundegelegen haben konnte. Diese Lesart
findet sich auch s.v.l. in ExtMhv 23,34,

Svijjati: Die bessere Lesart vijjanti ist nur in K,, C und Ras-gsn bezeugt. Sie diirfte eine Emen-
dation des Abschreibers bzw. des jeweiligen Herausgebers sein. Es muf} davon ausgegangen
werden, daf} bereits der Archetyp z vijjati gelesen hat.
stuven ,,Giiter wie Sandel, Duftstoff, Moschus, Kampfer, Parfiim, Stoff usw.*.

8Ca. 130km.

Nicht ,,nach Anuradhapura®. Das Cetiya-Gebirge liegt im 13 km von Anuradhapura entfernten
Mihintale (vgl. Anuradha SENAVIRATNA, Ancient Anuradhapura, Colombo 1994, 221 f.). Diese
Tatsache ist wichtig fiir den Fortgang der Geschichte.

0Zum Zeichen der Verehrung.
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durch das Nordtor nach drauf3en und pfliickte eine Wasserlilie auf dem Wasserlili-
enfeld. Anschliefend begab er sich wieder zum Haus des Brahmanen. Als [40] er
von dem Bramanen gefragt wurde: ,,Wo bist du gewesen, mein Lieber?*, erzéhlte
er ihm von seiner Reise. Nachdem dieser das gehort hatte, war er erstaunt: ,,Er ist
ein Mann von nobler Herkunft*, und er dachte: ,,Es wire schlecht, wenn Elara von
ihm erfithre. Es gefiele mir nicht, wenn dieser auch nur fiir eine Sekunde in der
Nihe der Tamilen wohnte.” Und so schickte er (ihn mit) einem Brief und einem
Geschenk (zuriick).

Daher wurde ebenda gesagt:

,,Nimmala sollte nicht in der Ndhe der Tamilen leben. Beim Vater des
Konigssohns sollte er leben.*

Dieses und dhnliches schrieb er und iibergab ihm den Brief. Auch vie-
le Punnavaddhana-Stoffe und Geschenke' gab er ihm, lieB ihn essen
und schickte ihn dann zu seinem Herrn.

Als (gegen Abend) die Schatten ldnger wurden, kam dieser bei dem
Ko6nigssohn an und iibergab ihm den Brief und die Geschenke.

Als der Prinz den Brief und das Geschenk sah, sagte er zufrieden: ,,Gebt ihm
Tausend”.* Daraufhin spotteten die Diener des Prinzen: ,,Das ist wohl kaum ange-
messen fiir so ein Biirschchen.® Nachdem (der Prinz) das gehort hatte, liefl er ihm
zehntausend (Kupfermiinzen) geben. Dann lief3 er ihm die Haare schneiden, ihn
rasieren® und baden. Er lieB ihn in ein Paar Gewénder aus Punnavaddhana-Stoff*
kleiden, mit duftenden Bliiten schmiicken und seinen Kopf mit einem Turban aus
Dukaula-Seide umwickeln. Anschliefend lie er ihm mit demselben Zeremoniell
wie fiir sich selbst Reis servieren und schenkte ihm seine eigene riesige Liegestatt
im Wert von 10.000 (Kupfermiinzen). Dieser packte alles zusammen und brachte
es noch in der gleichen Nacht zu seinen Eltern. Die 10.000 Kupfermiinzen gab
er seiner Mutter, das Bett seinem Vater. In der gleichen Nacht noch erstattete er
dem Prinzen Bericht.> Als der Prinz bei Tagesanbruch davon horte, war er von

ISdhlk 512,3-5: parnavardhana nam pilisaiigalak-da kasturikapurusaidanadiya-da ,ein Paar
Gewinder aus Parnavardhana-Stoff sowie Moschus, Kampfer, Sandel usw.*.
2Gemeint sind Kupfermiinzen (kahapana). Sdhlk 512,16 masuran dahasak ,tausend Massa-

Goldmiinzen®. Zu kahapana/kahavana und massa in der singhalesischen Literatur siehe
ARIYAPALA, Society, 141 ff.
3Man erinnere sich, daB Nimmala zu dieser Zeit erst zehn oder zwdlf Jahre alt gewesen sein soll.
4Nach dem Sdhlk handelt es sich dabei um eben den Stoff, den ihm der Brahmane geschickt
hatte: bamunanan tamanta evii purnavardhana nam pilisarigala (Sdhlk 512,21 1.).
>Vel. S. 148, Anm. 3. Sdhlk 512,28 E davas ratriyehi-ma avut tamanta niyama vi tina réikaval
gatha ,,In der gleichen Nacht noch kam er an und hielt an dem fiir ihn bestimmten Ort wache.*
Diese Aussage deckt sich gegen Ras in etwa mit der Parallelstelle Mhv 23,41 tam yeva rattim

agantva rakkhatthane adassayi. Moglicherweise liegt ein Uberlieferungsfehler in der Rasava-
hint vor.
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Neuem zufrieden. Er gab ihm wieder Kleidung, Schmuck, 10.000 (Kupfermiin-
zen) und Diener und schickte ihn zu seinem Vater. Darauthin gab Nimmala die
(Geschenke) seinen Eltern und gelangte zur Friihstiickszeit nach Mahagama, wo
er den Konig aufsuchte.

Zu dieser Zeit hatte der Konig gerade die Schmiede versammelt und lief3 in
der Schmiedewerkstatt verschiedene Waffen anfertigen. Auch Nimmala ging dort
hin. Er griiite den Konig und blieb (vor ihm) stehen. Als die Schmiede ihn sahen,
spotteten sie aufgrund seiner Jugend: ,,Auch solche Krieger gibt es wohl.“ Der
Ko6nig gebot ihnen Einhalt und rief Nimmala [41] zu sich. ,,Poliere diese Schwert-
klingen' und mach sie scharf!*, mit diesen Worten gab er ihm 16 Schwerter? mit
einer Linge von vier Hattha und 16 Angula® und einer Breite von 32 Angula®,
Nachdem der Konig sie ihm gegeben hatte, ging er zum anderen Ende der Werk-
statt. Da nahm Nimmala die Schwerter, schliff sie an einem Stein, polierte sie und
machte sie sehr scharf. (Dort) stehend hob er einen beim Schleifen herunterge-
fallenen Splitter eines Schwertes auf. Zornig dachte er: ,,Diese Schmiede haben
mich ausgelacht!* Er presste (den Splitter) zwischen zwei Fingern, plazierte sich
so, daB er die dasitzenden Schmiede in einer Reihe hintereinander hatte.®> Dann
schnippte er und durchbohrte er der Reihe nach die Korper von 500 dasitzenden
Schmieden (mit dem Splitter). Daraufthin entfernte er sich. Als der Konig zu-
riickkehrte und die Schwerter sah, war er erfreut. Die Schmiede aber verloren auf
diese Weise ihr Leben. Der Konig liel ihm grofen Reichtum und ein Haus auf
der Hauptstrale zukommen und machte ihn fiir tausend (Kupfermiinzen) tdglich
zu seinem personlichen Diener.

Wihrend dieser aber spéter zusammen mit Gamani gegen die Tamilen kdmpf-
te, totete er da und dort Tamilen. An dem Tag, als Vijitapura genommen wurde,®
sprang er iiber den 18 Hatthas tiefen Graben’ ins Innere der Stadt, nahm ein grofes
Schwert und totete die Tamilen. An dem Tag, als Anuradhapura genommen wur-
de, kimpfte er gegen Dighajantu, totete ihn und zerstorte das Heer der Tamilen.®

lime asipatte dhovitva: Vgl. Skt. dhavati ,abreiben, blank machen* (PW, s.v. dhav).

2Sdhlk S13,6: piri no-ga héisuva nama (1. héisu vana-ma) tibii kadu solasak ,,16 Schwerter, die
noch nicht angefeilt waren®. Fiir die Konjektur und die korrekte Bedeutung dieser Stelle bin ich
Herrn Prof. Ananda KULASURIYA (Peradeniya, Sri Lanka) zu Dank verpflichtet.

3Etwa 213 cm.

4Etwa 61 cm.

Skotiyam nisinnakammaram sandhaya: Wortl. , die sitzenden Schmiede an der Spitze zusammen-
gebracht habend*.

SHier erwihnt Dharmakirti zunichst noch kurz die Geschichte, wie Nimmala den Sura-Becher
austrinkt, und anschliefend den Namen Suranimmala erhilt. Vedeha hat diese Information
schon weiter oben in diesem Kapitel gegeben.

"Hier ist Vedeha inkonsequent, falls die Lesung parikham nicht auf einen Uberlieferungsfehler
zuriickgeht. Nach Ras(B) 20 sprang Suranimmala nicht iiber einen Graben — Vijitanagara war
zwar von mehreren Graben umgeben, iliber deren Tiefe allerdings nichts gesagt wird — sondern
tiber die Stadtmauer.

8Sdhlk 513,291 kesarasimha rajayaku dutu muva ralak bunna sé binidr divana maha senaiiga
sadha ,,das Heer, das floh wie eine Herde von Rehen beim Anblick des Lowenkonigs*®.
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Nachdem das Reich geeint war, nahm er an der Weihe des Konigs teil.! Von da
an beging er zusammen mit dem Konig verdienstvolle Taten wie Almosenspenden
usw. Am Ende seines Lebens ging er seinen Taten gemaf (ins ndchste Leben).

Nachdem man das Ubel aufgegeben hat, das in die Holle fiihrt, und
verdienstvolle Taten vollbracht hat, die vom Wohlgegangenen? ge-
priesen werden, findet man Genuf unter den Unsterblichen und den
Menschen?. Auch so wird man standfest und kraftvoll.*

Das war die fiinfte Geschichte, die von Suranimmala.

Yrajanam abhisificapesi: Waortl. , lief er den Konig weihen®.

2 Der Wohlgegangene* (sugata) ist ein Epithet des Buddha.

3Ras-gtp Il minisun sahita deviyan atarehi.

4Der letzte Teil lautet in Dharmakirtis Bearbeitung anders: mesé Sakti sampannava mahat vii
purusabala parakramayen saturan sadha loka sasana deka vardhanaya kalahu-ya ,,.So vernich-
ten sie mit kraftvoller groBer Manneskraft die Feinde und sorgen fiir das Wachstum der Welt
und der Lehre.*
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4. Mahasona

Dies ist die Geschichte von Mahasona:

[45] In der Zeit vor unserem Erhabenen hatte der Vollkommen Erleuchtete Kas-
sapa die zehn Vollkommenheiten' entfaltet, Maras Heerscharen — inklusive Mara?
selbst — vernichtet und die Vollkommene Erleuchtung verwirklicht. Wahrend er
von der Welt mitsamt den Gottern verehrt wurde, pflegte er die Welt mit dem Ju-
wel der Lehre zu erfreuen und die Nibbana-Stadt® zu fiillen. Zu dieser Zeit horte
ein Mann die Lehre und im Vertrauen in die Lehre des Buddha gab er dem Orden
Milch als Salakabhatta.* Im Glauben an die Frucht der Taten vollbrachte er weite-

1Zu den zehn Vollkommenheiten (parami) siehe oben, S.84, Anm. 3. Der Sdhlk spricht an der
Parallelstelle von 30 Paramis (siehe unten, Anm. 4).
2Mara ist der personifizierte Tod und erklarter Feind des Buddhismus. Im ersten Drittel einer
Nacht, in der ein Buddha die Erleuchtung erreicht, greifen Mara und seine Heerscharen ihn an
und versuchen ihn von der Erleuchtung abzuhalten (siehe z.B. DPPN, s.v. Mara; I.B. HOR-
NER, The Clarifier of the Sweet Meaning, London, Henley, Boston 1978 (Sacred Books of the
Buddhists, xxxiii), Anhang, Index of Pali Proper Names, s.v. Mara).
3nibbananagare pirenta Zu diesem Gebrauch des Lokativs siehe VON HINUBER, Studien, § 273.
*In Sdhlk (514,6-28 wird alles bisher Gesagte unter Auschmiickung der Vita des Buddha Kasyapa
in einer einzigen gewaltigen Satzkonstruktion ausgedriickt. Derartig lange Sétze sind ty-
pisch fiir die sgh. Literatur der klassischen Zeit (vgl. BECHERT, ,,Saddharmalankara®, 8357 f.):
§dkyakulazilakdyamdna vit apaMahdagautamabudurajanan vahansé budu vannata pirvabhéga-
yehi me-ma kapa tun vana antahkalpayehi trailokyakalpadrumayak véni Kasyapa nam maha
bosatanan vahanse danasiladr via samatrimsat paramidharmayan® purd mastakaprapta kota
hdma sarvajiiavarayangé buduvimata devana datmabhavayehi vasipura vii Tusipurayehi ipada
ehi ayu pamanin diva sipat dasa dahasak sakvala devi bambungé aradhanaven™™* minislova
ipada peradamasa sarnida sirin kramayen vddi yauvanaavasthavata péimina noyek siya dahas
ganan suraliya baridu varaliyan pirivara ema tusitabhavanayehi divyaprasadavalata apahdasa
karannak vini vii tun tuvata sudusu vit tun payehi vesemin sura isuru viiidina Sakdevraja-
hu men naraisuru virida udyanagamanamargayehi deviyan visin mava dakvana lada caturvi-
dhapiirvanimittasandharsanayen pravrajyavehi sahilasa dtiva maha biniman nikma mahanava
bodhiparyyankaridhava Marasenanga biiidi buduva siyalu devminisun visin pudana laduva
daham nédmditi ruvan visi vasva mulu lova sanaha nivan pura purda véida vasana samayehi é
Mahasona nam yodhayano boho sampat citi ektara kula geyaka ipida vidi viya pdmina katayutu
danna avasthavehi bana asa budu sasnehi pdhdda sanghaya vahanse udesa kampala adaha
kstrapayasayen lahabat taba dunha. ,In der Zeit, bevor unser Buddha, der grofle Gautama,
der wie ein Stirnschmuck der Familie der §5kyas war, ein Buddha wurde, aber noch in die-
sem Kalpa hatte der Bodhisattva Kasyapa, ein (himmlischer) Wunschbaum in der Dreiwelt,
im Laufe von drei Zwischen-Kalpas (d.h. Kalpas ohne einen Buddha) die Praxis sdmtlicher 30
Vollkommenheiten wie Freigebigkeit, Sittlichkeit usw. erfolgreich ausgeiibt und wurde in der
vorletzten Geburt vor seiner vollstdndigen Erreichung des Zustands eines allwissenden Buddha
in der Stadt Vasipura im Tusita-Himmel wiedergeboren. Dort genof er zeitlebens himmlische
Freuden. Dann wurde er auf demiitige Anfrage des géttlichen Brahma, des (Herrn von) 10.000
Weltsystemen, in der Menschenwelt wiedergeboren. Wie der Mond in der ersten Monatshalf-
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re ebenso grofe verdienstvolle Handlungen und gelangte am Ende seines Lebens
zum Lohn fiir diese verdienstvolle Tat in eine Himmelswelt. In einem goldenen
Vimana', bedient von mehreren Tausend gottlichen Tinzerinnen?, genoR er sein
Leben lang unvergleichliche gottliche Macht. Von dort abgeschieden, lebte er in
der Menschenwelt, indem er auch dort Glanz und Reichtum genof3. Nachdemer so
eine Zwischenzeit zwischen zwei Buddhas® hindurch unter Géttern und Menschen
gewandert war, lebte* — nachdem unser Erhabene, der Vollkommene Buddha, alle
Pflichten eines Buddha erfiillt hatte, den Regen der Juwelen der Lehre hatte reg-
nen lassen und (damit) das Feuer’ der Geistestriibungen im BewuBtseinsstrom®
der Gotter und Menschen geldscht hatte und anschliefend ins Parinibbana einge-

te wuchs er Stiick fiir Stiick heran. Als er das Jiinglingsalter erreicht hatte, war er von einer
Schar von einigen 100.000 herrlichen Frauen umgeben, die himmlischen Nymphen glichen. Er
wohnte fiir je eine der drei Jahreszeiten in einem von drei strahlend weilen Paldsten, die den
himmlischen Paldsten des Tusita-Himmels gespottet hitten, und geno8 menschliche Herrlich-
keit, die der gottlichen Herrlichkeit des Gétterkonigs Sakra glich. Angeregt durch den Anblick
der vierfachen omindsen Zeichen, die die Gotter erschaffen und ihm auf dem Weg bei einem
Gang durch den Park gezeigt hatten, wurde er begierig, der Welt zu entsagen, und vollzog den
GroBen Auszug aus dem weltlichen Leben. Als Asket auf dem Thron der Erleuchtung sit-
zend, vernichtete er Maras Heerscharen und wurde fortan von allen Gottern und Menschen als
Buddha verehrt. So lebte er, indem er den goldenen Regen der Lehre regnen lie, die ganze
Welt besinftigte und die Stitte des Nirvana fiillte. Zu dieser Zeit nun wurde eben dieser (zu-
kiinftige) Krieger Mahasona in einer dufierst wohlhabenden Familie geboren. Als er erwachsen
geworden war und Miindigkeit erreicht hatte, horte er die Lehre und falite Vertrauen zur Lehre
des Buddha. Im Glauben an die Frucht der Taten bereitete er fiir den Samgha Milchreis als
Salakabhatta und spendete ihn*. [*samatrimsat paramt dharma: Sdhlk-gtp: = (samatis pdrum-
dam) dasa paramitaya, dasa upaparamitaya, dasa paramarthaparamitaya yi tun prakara vi
samatisak paramitadharma (parisistaya balanu). ** aradhanaven: Sdhlk-gtp: = yatahat va illa
sitimen).

"Himmlisches Gefihrt der Gétter.

2'nekasahassadevanatikahi: Die in den Pali-Worterbiichern belegte feminine Form ist naraka,
aber bereits z scheint natikahi gelesen zu haben; die Lesarten in K und S3 diirften Konjekturen
sein.

3bud(/lmnmrm_n: Wortl. ,,Buddhazwischenzeit®, d.h. die Zeit zwischen dem Tod eines Buddha
und dem Erscheinen des nichsten.

4hurva: Wortl: ,entstanden seiend*.

SNach Ras-gtp 11 ginnen libena pidava.

Nach Ras-gtp I divyamanusyayangé cittasantanayehi. (citta)santana ,,Kontinuitit (des BewuBt-
seins)* ist ein Begriff der (spateren) buddhistischen Philosophie. Er dient dazu, den Prozel3 der
Wiedergeburt zu erkldren, ohne daB3 ein den Tod iiberdauerndes Selbst — das in der buddhisti-
schen Philosophie bekanntlich geleugnet wird — involviert ist (siehe dazu z.B. Vism 458 f.). Teil
des BewuBtseinsstroms sind die Geistestriitbungen (vgl. Vism 689), die auf dem Erlosungsweg
beseitigt werden miissen.



Ras VII.6 — Mahasona 155

gangen war' — in dem Dorf Hunarivapi im Distrikt Kadalumbari® in der Provinz

Rohana auf der Insel Lanka, welche ein Schmuckstiick unter allen Inseln ist, ein
Familienvater namens Tissa.> Unter dessen acht Sthnen wurde er als Jiingster
geboren. Seine Eltern gaben ihm den Namen Sona.

Dieser wuchs nach und nach heran, und im Alter von sieben Jahren rif er Bii-
schel von PalmsproBlingen an der Wurzel aus. Spdter im Alter zwolf Jahren rif3
er Stamme von ausgewachsenen Palmen aus. Noch spiter, als er weiter herange-
wachsen war, fillte er Baumstimme wie Kokospalmen usw., indem er mit dem
Arm dagegen schlug, und wanderte (damit) herum. Als er schlieflich erwachsen
geworden war, besall er die Kraft von zehn Elefanten.

Daher wurde im Mahavamsa gesagt:

Im Alter von sieben Jahren rif} er PalmsproBlinge aus. Im Alter von
zehn bis zwolf Jahren rifl der Starke Palmstdmme aus.

[46] Im Laufe der Zeit, als Jugendlicher, wurde Mahasona wohlge-
staltig und besaB die Kraft von zehn Kalavaka-Elefanten®.

Seine Kraft wurde in ganz Lanka beriihmt. Als Grofkonig Kakavannatissa
davon horte, lieB3 er dessen Vater tausend (Kupfermiinzen) schicken und belohnte
ihn, indem er ihm Dorfer, Felder und Stoffe schenkte. Dann lief} er dessen Sohn
zu sich holen, gab ihm ein Haus auf der Hauptstralie, Dienerschaft sowie ein Ge-
halt von eintausend (Kupfermiinzen tiglich) und lief ihn in der Ndhe von Gamani
leben.

Als dieser aber zusammen mit dem Konig® an verschiedenen Orten Krieg fiihr-
te, zerstorte er an dem Tag, als Vijitanagara genommen wurde, die 18 Hattha hohe
Stadtmauer. So bahnte er sich einen Weg und betrat das Innere der Stadt. Dort rif3

'Die gleiche Metapher erscheint am Anfang des Daribadeniya-Katikavata des Konigs
Parakramabahu I. (EZ, vol.II, No.49). In Zeile 2f. heifit es: pansalis havuruddak divas catur-
dvipaka mahameghayak seyin vidd siti aneka kalpa-koti- Satasahasrayehi klesagnin dagd-
ha vemin siti sa(tva)yan dharmmamrta-varsayen nivamin sakala buddha-krtya nimava Ku-
sinaranuvard abiyeshi Malla-rajayange salavanodyanayehi niripadhisesa-nirvvana-dhatuven
pirinivi 45 Jahre lang hatte er (scil. der Buddha) wie eine riesige Regenwolke iiber den vier
Kontinenten die Wesen, die mehrere 100 Millionen Kalpas vom Feuer der geistigen Verun-
reinigungen verbrannt worden waren, durch einen Regen aus dem Nektar der Lehre geloscht.
Nachdem er alle Pflichten eines Buddha erfiillt hatte, war er in der Nihe der Stadt Kusinara in
einem Park aus Sala-Bdumen des Malla-Konigs im Bereich des restlosen Nirvanas verloschen.*

2 Kadalumbarikannikaya: Tm Mhv heift der Distrikt Kulumbarikannika (siehe auch Mhv([transl.]
23,45 mit Anm. 2; vgl. auch Mhv-t 451,30f.).

3 Kanakavimane ’nekasahassadevandatikahi paricariyamano so — Tisso nama kutumbiko ahosi:
Im Pali-Text liegt eine Nominal-Parenthese vor. Siehe dazu Paul THIEME, ,,Zum parentheti-
schen Nominalsatz im Indischen®, Zeitschrift fiir Vergleichende Sprachforschung auf dem Ge-
biete der indogermanischen Sprachen, begriindet von A. Kuhn, 68. Bd. (1944), 216-217; Man-
fred MAYRHOFER, Handbuch des Pali, Heidelberg 1951, § 503.

*Ein Elefant der Kalavaka-Rasse soll die Kraft von zehn Minnern besitzen (siehe DPPN, s.v.).

SGemeint ist Kénig Dutthagamant.
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er einen groBen Baumstamm, der vor ihm stand, aus und totete damit die Tamilen. '
Nach dem Krieg sorgte er zusammen mit dem Konig fiir den Wohlstand der Men-
schen und der Lehre (des Buddha) und ging am Ende seines Lebens entsprechend
seinen Taten (ins ndchste Leben).

Ein kluger Mensch von nobler Geburt zerstort nicht Reichtum und
Kraft, die durch verdienstvolle Taten erworben wurden, indem er Le-
bewesen totet usw. Er sorgt, wie hier beschrieben, fiir das Wachsen
und die Verbreitung der Lehre des Siegers.

Das war die sechste Geschichte, die von Mahasona.

'Sdhlk 515,28+ ergénzend: Vijitapuraya gena e paridden-ma Girinilnuvara Mahagalpuraya ge-
na Elala raju sadha Anuradhapuraya gena ,,Nachdem sie Vijitapura erobert hatten, eroberten Sie
auf die gleiche Weise die Stadte Girinil und Mahagal. Dann vernichteten sie Elala und eroberten
Anuradhapura.*



5. Gothaimbara

Dies ist die Geschichte von Gothaimbara':

[47] Vor der Zeit unseres Erhabenen war der Lehrer Kassapa in der Welt erschie-
nen und brachte die Gotter, Brahma(-Gotter) und Menschen auf den Weg zum
Frieden des Nibbana. Zu dieser Zeit horte ein Sohn aus guter Familie eine Lehr-
rede des Erhabenen, erwarb Vertrauen und spendete dem Samgha Milchreis als
Salakabhatta. Auflerdem spendete er (den Bhikkhus) viele Giirtel und Wander-
stdbe. Nachdem er zeitlebens verdienstvolle Taten angesammelt hatte, wurde er
am Ende seines Lebens in der Himmelswelt wiedergeboren, wo er unvergleichba-
res himmlisches Gliick genofl. Und danach genof3 er menschliches Gliick in der
Menschenwelt. Nachdem er auf diese Weise eine Zwischenzeit (zwischen dem Er-
scheinen zweier) Buddhas verbracht hatte, lebte zur Zeit, nachdem unser Erhabe-
ner verloschen war, auf dieser Insel Lanka in einem Dorf namens Nitthilavitthika
in Rohana ein Familienvater? namens Naga. Als dessen Sohn wurde er wiederge-
boren. Seine Eltern gaben ihm den Namen Abhaya. Er war der jiingste der sieben
Sohne des (Familienvaters). Seine sechs Briider aber verlachten ihn wegen seiner
zwergenhaften Gestalt: ,,Er ist ein Gothaka®!*“* Darum trug er den Namen Gotha.
Daher wurde im Mahavamsa gesagt:

Wegen seines zwergenhaften Korperbaus wurde er Gothaka genannt.
Seine sechs dlteren Briider pflegten sich tiber ihn lustig zu machen.

! Alternativ wird der Name mit Hiatustilger geschrieben: Gothayimbara. Zugunsten der Einheit-
lichkeit wurde hier die in den Handschriften geldufigere Form verwendet. Zu Gohaimbara siehe
auch Heinz BECHERT, Mythologie der singhalesischen Volksreligion, Wiesbaden 1977 (Wérter-
buch der Mythologie, Lieferung 15), s.v. Gotayimbara.

2ku_timbiko: Zur Bedeutung ,,Familienvater* siehe GEIGER, Culture, § 30.

3gothako: Weder GEIGER noch GURUGE erkldren diesen Begriff. In den europiischen Pali-
Worterbtichern und in der Abhidanappadipika ist er nicht belegt. Moggallana VII 226 erklart
gothaka (=gola) durch lakuntaka ,,zwergenhaft”. Auch eine alternative Schreibung fiir gotaka
wire denkbar. gotaka findet sich in JaBe 11 347 (v.1. zu Ja VI 539 godhaka). Das PTSD gibt
fiir godhaka ,,a kind of bird*; gotaka bezeichnet nach dem TPMA den (Hirten-)Star (acrido-
theres tristis) (kyi chakrak) Als Namensbestandteil erscheint gotha auch im Namen des Konigs
Gothabhaya (309-322 n.Chr.). Im Singhalesischen istgotha nur im Zusammenhang mit diesen
Namen belegt (vgl. SORATA, s.v.; SSK, s.v.). Eine alternative Etymologie fiir gotha von Skt.
gostha gibt Senerat PARANAVITANA, Inscriptions of Ceylon, vol.l, Colombo 1970 (Archaeo-
logical Survey of Ceylon), lvii. Im selben Werk weist PARANAVITANA auf einen gewissen
Ayimara oder Cuda Ayimara hin, der in drei srilankischen Brahmi-Inschriften erwahnt wird.
Ayimara konne — so PARANAVITANA — die urspriingliche Aussprache von Imbara gewesen sein,
wihrend cuda ,.klein* zu Moggalanas Erkldrung von gotha passe (op.cit., 1xxii).

4Sdhlk 517,17-19 erginzend: Mesé mitibava misa ditun dasa denekunta bala dttéya. Mesé bala
dta-t kisi-ma meheyak no-kereyi ,,;Trotz dieser Zwergenhaftigkeit besafl er die Kraft von zehn
Elefanten. Obwohl er so stark war, verrichtete er keine Arbeit.*
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Als sie einmal loszogen, um einen grof3en Wald fiir ein Bohnenfeld zu
roden, lieBen sie seinen Teil iibrig. Dann gingen sie zu ihm und teilten
es ihm mit.

Dieser ging noch in der gleichen Minute los, rif3 die als ,,Imbara‘!
bezeichneten Biume aus? und ebnete so den Boden. Dann kehrte er
zuriick und berichtete es.

Die Briider gingen dorthin, und nachdem sie diese erstaunliche Lei-
stung gesehen hatten, kehrten sie zu ihm zuriick und priesen seine Tat.
Von da an trug er den Namen Gothaimbara.

Die Bewohner des Uttaravihara® erzihlen dagegen folgendes:

Als dieser Abhaya erwachsen war, ging er mit Jagern auf die Jagd. Im Kotthaka-
Gras [?]* verfolgte er ein fliehendes Reh, das einer Falle entkommen war. Er
packte das Reh an den Hinterbeinen, [48] wirbelte es iiber dem Kopf herum und
schlug es gegen einen zwergenhaften [?] Kotthaimbara-Stamm.> Dabei schnitt er
es in zwei Teile. Von da an nannte man ihn Gothaimbara.

Yimbara: Sgh. imburu; SORATA erkldrt: madabimhi héddena mahatrnavisesayak ,eine grofle, auf
Lehmboden wachsende Grassorte*. GURUGE empfindet diese Bedeutung im vorliegenden Kon-
text als unpassend und leitet imbara statt dessen von sgh. simbari ,silk cotton* oder udumbara
Feige(nbaum)* her (Mhv[G], 883).

2Sdhlk 517,22: ohu mahat via Iiburugas tampalapéla sé mulin udura gena gos ,die grofen
Imburu-Baume an der Wurzel herausgerissen habend, als wiren es Tampala-Pflanzen®.

3D.h. des Abhayagirivihara. Hier wird deutlich, daB auch die Tradition des Uttaravihara eine
eigene Version der Geschichten der Krieger iiberlieferte.

4Siehe unten, Anm. 5.

Sgotho kotthaimbarakkhandhe: Der Handschriftenbefund zeigt, daB diese Stelle den Abschrei-
bern und Herausgebern Schwierigkeiten bereitet hat. Zwei gleichwertige Varianten kristallisie-
ren sich heraus:

1. go(tho) kottha(ka)imbarakkhandhe (K K,[?]SgC);

2. got(t)ha(y)imbarakkhandhe (S;S,S3).
Die Verfasser der Ras-t und des Ras-gtp I kommentieren kotthaimbarakkhandhe, aber nicht
gotho, was sie anscheinend fiir das Subjekt des Satzes halten. Allerdings ist das Subjekt am

Satzanfang bereits genannt (Abhayo); eine Wiederholung des Subjekts innerhalb einer Periode
von Absolutiven ist in der Rasavahini uniiblich. Die erneute Nennung des Subjekts kann allen-
falls dadurch zu erklédrt werden, dafl der Autor gotha und imbara kurz hintereinander anfiihren
wollte, um beim Leser die Assoziation mit dem Namen Gothaimbara hervorzurufen. Diese Er-
kldrung setzt aber voraus, daB3 sich die gesamte alternative Deutung der Abhayagirivasins nur
auf den zweiten Namensbestandteil (imbara) bezieht und sie in ihrer Erkldrung des Namensbe-
standteils Gotha mit den Mahaviharavasins iibereinstimmen. kottha bezeichnet nach dem PTSD
eine bestimmte Pflanzenart (costus speciosus [?)]); zu imbara vgl. oben, S. 158, Anm. 1. Der Au-
tor des Ras-gtp II kommentiert kotthaimbara durch miti imburu ,zwergenhaft”, wobei er vom
Sdhlk abhingt — er zitiert die Sdhlk-Stelle hinter seiner Kommentierung —, den er, wenn meine
Annahme unten richtig ist, mifiverstanden hat. Moglich ist auch, da koriha tatsichlich ,kurz*
bedeutet und iiber Sgh. kota ,kurz* (P. kotta, von Skt. kutt ,,abbrechen®; siche GEIGER, An
Etymological Glossary of the Sinhalese Language, s.v. kota) zu erkldren ist.
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Zu dieser Zeit liel GroBkonig Dutthagamani Abhaya mit Trommeln 6ffent-
lich bekanntgeben: ,,Ich werde mit den Tamilen kdmpfen und in Anuradhapura
den Schirm (der Herrschaft) aufspannen. Alle Krieger sollen sich in Mahagama
versammeln!“' Als Gothaimbara davon gehdrt hatte, dachte er: ,,Ich will nach
Mahagama gehen, den Konig aufsuchen und mit ihm zusammen fiir das Gedeihen
der Welt und der Lehre (des Buddha) sorgen.* Dann verabschiedete er sich von
seinen Eltern und zog mit einem groflen Gefolge fort. Unterwegs betrat er den
Kappakandara-Vihara in der Nihe des Flusses Kappakandara®. Dort gab es einen
groflen Wald aus Kokospalmen. Da sagten seine Begleiter: ,,Wir wiirden gerne
eine Kokosnuf} essen. ,,Gut!“ sagte er und ging in den Wald. Dort ergriff er (ein
Biindel von) Kokospalmen wie die Schwanzfedern eines Pfaus, schiittelte sie und
brachte die Friichte? zum Fallen. Er spaltete sie mit der Ferse und gab sie (seinen
Begleitern). Nachdem diese sie gegessen hatten, sammelten sie sich und zogen
weiter. Hiernach ging er mit ihnen nach Mahagama und suchte den Konig auf.
Der Konig sah sie und fragte: ,,Woher bist Du gekommen?‘ Dieser beschrieb ihm
seinen Reiseweg® und erklirte ihm, daB er ein Krieger sei. Der Konig gab ihm

Da der Protagonist zu Beginn der Passage noch bei seinem Geburtsnamen Abhaya genannt
wird, ist es wahrscheinlicher, daB} die hier wiedergegebene Geschichte den gesamten Beinamen
Gothaimbara erkléren soll. Dies ist moglich, a) wenn in der 1. Variante gotho gegen die Gram-
matik attributiv zu kotthaimbarakkhandhe aufgefalit wird, oder b) unter Einsetzung der 2. Vari-
ante (gothaimbarakkhandhe):

a) Dharmakarti iibersetzt: miti siduru imburu gasek ,ein zwergenhafter, hohler (?) Imburu-
Stamm* (Sdhlk 518,10). siduru (von sidura ,Loch, Aushohlung*) konnte die Wiedergabe von
kottha sein, wenn es als ,,Bauch, Speicherraum* (Skt. kostha) aufgefait wird. Wenn dies kor-
rekt ist, hat Dharmakirti anscheinend gothakotthaimbarakkhandhe gelesen und die beiden Vor-
derglieder des Kompositums als Attribute zum folgenden aufgefat. Ein Abschreiber konnte
diesen Wortlaut zu gotho kotthaimbara® emendiert haben, weil er gotha nicht als Attribut zu
deuten wuBlte und fiir das Subjekt des Satzes (d.h. fiir den Namen des Helden) hielt.

b) Bei Akzeptanz der 2. Variante ergibt sich die Frage, was mit gothaimbarakkhandha ge-
meint ist. Es konnte sich um eine ,kleinwiichsige* Imbara-Pflanze oder um eine bestimmte
Pflanze dieses Namens handeln (konnte eine Verballhornung von Tamilisch guttibira ,Luffa*
vorliegen?; vgl. Indian Meteria Medica, 15195). Diese Lesart wird durch die Parallelstelle Sah(B)
216 gestiitzt (gothaimbararukkhe pahari). Die 2. Variante 1d6t sich als Konjektur entweder der
1. Variante oder ebenfalls des fiir Dharmakirtis Vorlage rekonstruierten Wortlauts erkldren. Sie
ist als lectio facilior zu werten, weil u.U. auch ohne echtes Textverstdndnis allein wegen ihrer
1:1-Entsprechung zum Namen Gothaimbara zustande gekommen sein kann.

'DaB Gothaimbara erst kurz vor dem Kampf gegen die Tamilen zu Dutthagamani gestoBen ist, wi-
dersprichtder in (Ras[B] 11) bekundeten Tatsache, dafl Kakavannatissa die zehn Grofen Krieger
versammelt und seinem Sohn iiberstellt habe. Anscheinend um diesen Widerspruch aufzultsen,
berichtet Dharmakirti abweichend: Sdhlk 518,12-14: Kavantis rajjuruvd Gotha-imbarayangeé
bala asa ungé demavupiyanta boho prasada di Gotha-imbarayan kéridava yaviha ,,Nachdem
Konig Kavantis von Gothaimbaras Kraft gehort hatte, schickte er dessen Eltern eine hohe Ver-
giinstigung und lie Gothaimbara zu sich rufen®.

2Dutthagamani iiberquerte den Kappakandara-FluB auf der Flucht vor seinem Bruder Tissa (siche
Ras[B] 12). GEIGER identifiziert diesen Flul mit der heutigen Manik-Ganga in Rohana (GEI-
GER, Culture, § 5).

3phalam: Eigentl. Singular.

4agatatthanam: Vgl. Ja-a V1 243,7.
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eine hohe Belohnung und tausend (Kupfermiinzen) tdglich als Lohn. Auferdem
libereignete er ihm ein Haus auf der Hauptstrae und kam fiir seinen Unterhalt auf.

Als (Gothaimbara) spéter zusammen mit dem Konig gegen 32 méchtige Tami-
len Krieg fiihrte, kimpfte er im Verlauf der groBen Schlacht mit dem tamilischen
Fiirsten Chatta aus der Hafenstadt Mahatotta' in der Nihe des Mahachatta-Sees?.
Nachdem er tausend Tamilen getotet hatte, erbeutete den Kopf des Fiirsten Satta?
und zeigte ihn Gamani. Nachdem er an verschiedenen Orten mit den Tamilen ge-
kdampft hatte, zerstorte er spater die Stadtmauer von Vijitanagara. Er betrat (die
Stadt) und entdeckte vor sich eine Kokospalme. Diese rif er an der Wurzel heraus
und erschlug damit die Tamilen; so schlug er eine gewaltige Schlacht. Nachdem
der Konig die Tamilen vernichtet hatte, errichtete er in Anuradhapura seine Herr-
schaft. Wahrend er dort regierte, gab er Gothaimbara groffien Reichtum, ein Haus
auf der HauptstraBe und eine groBe Dienerschaft.

Wihrend (Gothaimbara) auf diese Weise sein Gliick und seinen Reichtum ge-
nof, ging er oft zur Tissavapi, die ein Yojana von der Stadt entfernt lag, um Kor-
perpflege wie Baden, Mundreinigung usw. zu betreiben. Eines Tages ging er von
dort zum Issarasamana-Vihara®> am Ufer der Tissavapi. [49] Dort am Tor des
Vihara stand ein tippiger Bambusstrauch und iiberwucherte den Weg. Zu dieser
Zeit hatte der dort lebende Mahathera Beile und Spaten genommen und begab
sich mit vielen Leuten dorthin. Als Gothaimbara den Thera sah, fragte er: ,,Was
macht Ihr hier, Bhante?“ Der Thera antwortete: ,,Wir entfernen diesen Bambus-
strauch, Laienanhdnger.“ Als er das gehort hatte, bat er: ,,Bhante, bringt mir einen
Lederriemen!* Diesen band er an den Fuf} des Bambusstrauchs und zog mit der

'Maharorta: Pili eigentl. Mahatittha. Die vorliegende Form ist aus Sgh. rota zu erkliren.

2Mahachattasaramhi: Dharmakirti versteht den Lokativ so, daB die Schlacht in der Nihe des
Sees stattfindet (Sdhlk 518,33f. Mahdachatra nam vila samipayehi). Aus der Parallelstelle
Sah(B) 216 geht aber hervor, dal Chattadamila zuvor in den See hineingegangen war (saram
pavitthacoraraniio).

3sattaraiiiio: Anscheinend herrschte im Verlauf der Textiiberlieferung Unsicherheit dariiber, ob
der Name des Fiirsten Satta oder Chatta lautete. Diese Lesart ist nur in S bezeugt und fiir x nicht
gesichert. k scheint sachattaraiiiio gelesen zu haben (bezeugt in Ks; K| sampattaraiio diirfte
sekunddr daraus entstanden sein). Diese v.l. ist moglicherweise aus sattaraniio entstanden, in-
dem eine nachtrigliche Korrektur von sa zu cha liber der Zeile von einem spéteren Abschreiber
mifverstanden und mit in den Text gebracht worden ist. satururajjuruvangé des Sdhlk geht an-
scheinend auf satturaiiiio zuriick. Der Name ,,Sattadamila® spiegelt sich auch in den Lesarten
von K, und Ras-t an der unmittelbar vorausgehenden Stelle Ras(B) 48,24. Die Handschrift S»,
die die v.I. Chattadamilaraiiiio der y-Handschriften bezeugt, diirfte an dieser Stelle kontaminiert
sein.

*Hier endet der InformationsfluB des Mahavamsa. Die folgenden Teile von Gothaimbaras Ge-
schichte gehen auf andere Quellen zuriick. Falsch ist GEIGERs Anmerkung, in der Rasavahint
wiirden die Uttaraviharavasins als Quelle fiir die folgende Geschichte genannt (Mhv(transl.]
159, Anm. 1). Die obige Angabe Uttaraviharavasino kir’ evam vadanti (Ras[B] 47) bezieht sich
nur auf die unmittelbar darauf folgende Episode, zur Erkldrung des Namens Gothaimbara.

SAuch Issarasamanarama; erbaut von Devanampiyatissa, vergroBert von Dutthagamanis Sohn
Sali, der dort die Uposatha-Tage zu verbringen pflegte. Zu weiteren Geschichte des Ortes siehe
DPPN, s.v. Issarasamandarama.
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linken Hand daran. Mitsamt der Wurzel rif er (den Strauch) aus, wirbelte ihn iiber
seinem Kopf herum, ging die StraBe entlang' und schleuderte ihn fort. Dann kehr-
te er zuriick in die Stadt. Dieser Bambusstrauch aber hatte die Grofie von sechzig
Wagenladungen.

Spiter liel} er sich in der Stadt einen méchtigen dreistdckigen Palast bauen.
Wihrend er sein Gliick, das dem Gliick der Gétter gleichkam, und seinen Wohl-
stand genof, lie} er eines Tages an einem freien Platz auf der Terrasse (des Pa-
lastes) einen groflen Pavillon errichten. Daran band er eine Markise fest und
umwickelte sie mit bunten Vorhdngen aus edlen Stoffen. Hier und dort lief3 er
Girlanden aus duftenden Blumen herabhidngen. Den Boden liel er mit vier Arten
von Duftstoffen® einreiben und mit den Bliiten von Malatis, Sumanas, Campakas
usw. bestreuen. Hier und da lief er Schalen aufstellen, die randvoll mit Duftwas-
ser sowie mit Lotos- und Wasserlilien(bliiten) gefiillt waren. Er selbst safl wie
ein junger Gott geschmiickt mit allen Arten von Schmuckstiicken auf einer wert-
vollen, wohlgefertigten Liege. Auch seine Frau hiel3 er sich schmiicken wie ei-
ne gottliche Schonheit im Nandana-Garten® mit Schmuckstiicken wie Ohrringen,
goldenen Ringen fiir FiiBe und Finger, Perlenschniiren, FuBkettchen usw.* Er lie
sie einen goldenen mit Sura gefiillten Becher holen und an seiner rechten Seite
Platz nehmen. Von zahlreichen Frauen, die himmlischen Nymphen glichen,5 liel
er verschiedene Arten von Waffen, Bilindel von Wasserlilien usw. und verschiede-
ne gliickverheiBende Zeremonialgegenstinde® herbeibringen und ringsherum auf-
stellen. Dann liefl er Ténzer herbeirufen, die sich auf das Tanzen, Singen und

Ymaggam okkamma: Siehe CPD, s.v. okkamati, 3.a.(ii). Man beachte, daB die Variante magga
okkamma (S,S3Sg) der Parallele Sdhlk 519,22 néher steht: maha magin dura dama ,,warf (ihn)
weit von der Hauptstrafie weg*.

2Nach Ras-t: Safran, Olibanum-Bliiten (P., Skt. yavana), Tagara (tabernaemontana coronaria)
und Olibanum-Weihrauch (P. rurukkha, Skt. turuska). Vgl. Abh 147.

3Nandane surasundart viya: Siehe oben, S.lii. Der Nandana-Garten ist der Garten des Gottes
Indra (siehe CHILDERS, s.V.).

4tadanka®: Die handschriftliche Bezeugung variiert so stark, daB keiner der Hyparchetypen re-
konstruierbar ist. Die gewahlte Lesart ist die einzige, die in mehr als einer Hs. bezeugt ist (S,Sg).

Sdevaccharapatibhaga: Man erwartet Instrumental Plural °patibhagahi. Die grammatisch kor-
rekte Lesart K, ist vereinzelt und muB als Konjektur gewertet werden.

SMit vidhana muB hier ein Zeremonialgegenstand gemeint sein. Die iibliche Bedeutung ist ,,Ze-
remonie; Ausfiihrung*. Sdhlk 520,2 hat hier ata marigala solos marigala adiya ,,acht festliche
(und) sechzehn festliche (Gegenstidnde) usw.*, was der Sdhlk-gtp nichtssagend mit mamgala
vastu sésat kommentiert. Bei SORATA werden unter ata marigala drei Achtergruppen mit teil-
weise gleichen Gliedern aufgezihlt (leider ohne Belegstellenangabe): a) simha ,,Lowe™, visabha
,,Ochse®, hasti , Elefant”, piarnakalasa ,,Gefal fiir heiliges Wasser*, valavyajana ,Ficher aus
dem haarigen Schwanz eines indischen Yaks®, dhvaja ,,Banner, Sarikha nohot bheri ,,Muschel-
horn oder Trommel* und pradipa ,Lampe®; b) mrdangabheri ,Mrdanga-Trommel®, vrsabha,
pirnakalasa, valavyajana, simha, makara ,,Seemonster — halb Antilope, halb Fisch®, pataka
.Flagge und pradipa; c) Sankha, vakra ,,Gesicht, piarnakalasa, gadayudha ,,Keule®, sirivasa
(= uddikkiya) ,.kleine Trommel*, ankusa ,Elefantenhaken®, dhvaja und svastika ,,Hakenkreuz*.
Unter solos marigala fiihrt SORATA die Bedeutung pajabhandayak ,,Verehrungsgegenstand* an
(Belegstellen aus Sdhlk).
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Musizieren verstanden, und befahl ihnen: ,,Tanzt, musiziert und singt nach Lust
und Laune!* AnschlieBend schmiickte er den gesamten fiir das Trinkgelage vorge-
sehenen Platz wie eine Goétterhalle oder eine priachtige Gotterwohnung. Hier und
dort lieR er Wasserkriige, Becher und Tassen mit starker Sura sowie Snacks' aus
Fisch, Fleisch, Ingwer usw. bereitstellen und hob an, Sura zu trinken.

Zur gleichen Zeit flog ein auf dem (Berg) Aritthapabbata® lebender Yakkha
namens Jayasena, umringt von einer Schar von mehreren hundert Yakkhas, zum
Leichenfeld Tambapanni®. Als er den Duft der Wohlgeriiche und Blumen (roch)
und den Klang von Tanz und Gesang usw. horte, sah er herab [50] und entdeckte
(Gothaimbaras) Trinkplatz, der hergerichtet war wie eine Wohnstatt fiir Gotter. Er
landete und betrat begleitet von seinem Gefolge den Platz. Als er sich umsah und
Gothaimbaras Ehefrau erblickte, entflammte sein Herz fiir sie, und er fuhr in ihren
Korper ein.* Im selben Moment schleuderte sie ihren Sura-Becher von sich und
fiel bewultlos zu Boden. Sich (hin und her) wilzend lag sie mit dem Gesicht nach
oben’ da, bedeckt mit weifem Schaum, der aus ihrem Mund hervorquoll, und mit
verdrehten, hidflichen Augen. Der Krieger sah seine Frau, und stand bestiirzt von
seiner Liege auf. Als er erkannte, daf3 sie von einem Yakkha besessen war, sprach

er zornig:

,He! Du Sklave! Verbrecher! Yakkha! Ungebildeter! Diener! Wieso
bist du unsichtbar, wiahrend du meine Frau quéailst?6

Wenn du eine solche Tat in sichtbarer Gestalt begehen wiirdest, wiirde
Asche aus deinem Kérper7, nachdem ich dich mit meinem linken Ful3
getreten habe.

Wenn du ein Mann bist, Yakkha, la3 uns deine Mannlichkeit sehen.
Komm sichtbar her, und la3 uns kimpfen!*

Als er das gehort hatte, wurde der Yakkha starr vor Eitelkeit und verlief3 den
Korper der Frau. Mit langen Fangzdhnen und grifllichen Augen bedrohte er (Go-

'Vgl. S. 133, Anm.7.
2Identifiziert mit dem heutigen Ritigala zwischen Anuradhapura und Pulatthipura (vgl. DPPN,

s.v. Aritthapabbata).

3Tambapannisusanam: Oder ,,zum Leichenfeld von Tambapanni®. Tambapanni ist der Gstliche
Teil Sri Lankas, wo der Sage nach Vijaya und seine Gefolgsminner landeten. In meiner Uber-
setzung folge ich Sdhlk 520,13 Tambraparni nam vii amusohona ,,(zum) Leichenteld namens
Tambraparni*.

4Uber den noch heute in Sri Lanka lebendigen Glauben, da Menschen durch einen Yakkha be-
sessen werden konnen, und die vielfiltigen damit zusammenhingenden exorzistischen Rituale
sieche BECHERT, Mythologie, s.v. Yaka; dort auch Angaben zu weiterfiihrender, insbes. anthro-
pologischer Literatur zum Thema Exorzismus in Sri Lanka.

SVgL CPD, s.v. uttana 1 .a.
Svihaiifiasi, eigentl. Passiv ,.du wirst gequilt”, muff nach dem vorliegenden Kontext aktivisch

verstanden werden. Die zu erwartende Form vihanasi wire metrisch falsch.
Tdehato: Vgl. VON HINUBER, Studien, § 191.
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thaimbara) in sichtbarer Gestalt:' ,,So, du also willst mit mir kdampfen?“ Dann
sprach er:

,Ja, da lachen meine Yakkhas?, nachdem sie gehort haben, was du
gesagt hast. Wie konnte jemals ein schreiender dummer Schakal einen
Lowen besiegen?

Noch nie hat mich irgendein Wesen, das mir begegnet ist, besiegt.
Weil ich stets den Sieg erringe, kennt man mich als Jayasena®.

Hor auf, mit leeren Phrasen zu prahlen! Hor auf zu heulen, du Jung-
tier'* Wie konnte ein Hischen im Kampf mit einem Elefanten den
Sieg erringen?*

Nachdem er das gehort hatte, sprach Gothaimbara:

,-Mit deiner Prahlerei: »Ich bin ein Yakkha mit riesigem Korper, ist
jetzt genug. Wo ist die Dunkelheit, wenn hier die Sonne aufgegangen
ist?’

(Wenn man) den Meru® auch mit dem Horn eines Nashorns oder ei-
nem kleinen Donnerkeil schldgt, kann man doch dem Meru’ nichts
anhaben.

[51] Die Kraft deines Korpers, Yakkha, ist verschwindend gegeniiber
einem einzigen Glied meines Fingers. Kimpfe heute mit mir, hier und
etz

ISdhlk 521,1-5: cigé Sartrayen paha va krodhayen diliht Afijanaparvatayak men mahat vii kalu
Sarirayak mava mahat vii daranu dala dekak dtiva gini gan yavata dekak men ati rakta vii ds
dekak bamava bamava bhayamkararipayen peni pent sita ,,Er verliel ihren Korper, glithend vor
Zorn, nahm eine schwarze Gestalt an, die gro3 war wie der Berg Afijanapabbata. Er hatte zwei
schreckliche Fangzihne und rollte mit seinen roten Augen, die zwei glithenden Eisenkugeln
glichen. So stand er da mit sichtbarer, furchteinfloBender Gestalt.*

2me yakkha: Zwei Moglichkeiten: me yakkha oder 'me (=ime) yakkha.

3D.h. ,Sena, der Siegreiche*.

“ma tvam vilapa pillaka: Die Stelle ist in beiden Rezensionen verderbt. vilapa ist nur in den
siidostasiatischen Zeugen (K;K;,B) bezeugt. Die Variante vip(p)al(/)a ist mir unverstindlich.
Andererseits ist pillaka nur in den Hss. des y-Zweiges und S, bezeugt. Die restlichen Lesarten
ergeben keinen mir verstdndlichen Sinn. Die gewihlte Lesart ist inhaltlich sinnvoll und metrisch
korrekt.

3Sdhlk 521,29-31: Eka saryyamandalaya Udayagiri mudunen uda vi dsillehi mulu 16 pdtira siti
ghanandhakaraya pala yé-da? Iru aloka kala gamané-ma andhakaraya antardhana veyi. ,,Wo-
hin flieht die Dunkelheit, die die gesamte Welt durchdringt, in dem Augenblick, da die Sonne
tiber der Spitze des Udayagiri aufgeht? Vom ersten Augenblick an, wenn die Sonne unterwegs
ist, um zu leuchten, wird die Dunkelheit unsichtbar.* Der Udayagiri ,,Aufgangsberg® ist der
mythische Berg im Osten der Welt, hinter dem Sonne und Mond aufgehen

%Den mythischen Berg in der Mitte der Welt.

" Meru fiir Merum metri causa.
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Nachdem er das gehort hatte, sagte der Yakkha: ,,Nicht heute und an einem
Ort wie diesem' (soll) mein Kampf mit dir stattfinden. Ich werde jetzt zum Lei-
chenfeld Tambapanni gehen, wo eine gro3e Versammlung von Yakkhas stattfinden
wird. Dort werde ich dir die Macht der Yakkhas zeigen.*“ Weiterhin sprach er:

,-Mein Kampf mit dir wird nicht jetzt stattfinden, Gothaimbara. Wenn
du ein Mann bist, komm am siebten Tag von jetzt an.?.

Wihrend der groen Zusammenkunft der Yakkhas auf dem Leichen-
feld Tambapanni soll unser Kampf stattfinden. Wer wird dort den Sieg
sehen, wer die Niederlage?

Versammle deine Verwandten, teile dein Erbe auf und bereite dich
auf das Jenseits vor. (Dann folgt dein) schwerster? Gang zu einem
Kampf!*

Als der Krieger das gehort hatte, sagte er: ,,Was kann mir die Tatsache, dafl du
ein Yakkha bist, schon anhaben? Ich dagegen weil3, wie mit dir umzugehen ist.
Mach dich nun ohne einen weiteren Laut davon!*

Nachdem der Yakkha zum Leichenfeld gegangen war, rief er viele Yakkhas
zusammen und erzdhlte ithnen von dieser Begebenheit. Am siebten Tag hielt er
Ausschau auf dem Weg, auf dem (Gothaimbara) kommen sollte. Gothaimbara
genof3 sieben Tage lang in der besagten Art und Weise seinen groflen Reichtum.
Am siebten Tag erinnerte er sich daran, was der Yakkha gesagt hatte, und machte
sich friih am Morgen mit einem lose iiber die Schulter gelegten [?] Gewand* auf
den Weg dorthin. Als die Gottheiten und Yakkhas, die sich hier und dort auf seiner
Reiseroute befanden, ihn sahen, fragten sie ihn in sichtbarer Gestalt: ,,He, warum
bist du hier hergekommen?*, worauf er ihnen antwortete: ,,Der Yakkha Jayasena
hat mich zum Kampf gefordert. Ich gehe, um mit ihm zu kdmpfen.* Dann sagten
sie zu ihm:

'Sdhik 522,81.: ta ha samaga ma karanna vii yuddhaya balannata nisi kenekun nditiva tibé di me
tanhi ,,an einem Ort wie diesem, wo sich niemand befindet, der dem Kampf zwischen dir und
mir zusehen konnte*.

2Die zweite Verszeile ist iiberzihlig. Metrisch korrekt wire der Vers bei Tilgung von tvam, das
aber in allen Hss. bezeugt ist.

3varan: Eigentl. ,bester, hochster*.

‘ayogavatthena: Wartl. ,mit einem Gewand ohne Verbindung®. Ras-gtp I: ayugmavastrayen he-
vat tanivastrayen ,mit einem Gewand, das kein Paar ist [?], oder mit einem einzelnen Gewand*.
Ras-gtp 1l: ayogya vastrayen ,,mit einem ungeeigneten [?] Gewand*; diese Interpretation wiir-
de die Lesung ayogga® voraussetzen, Ras-gtp 1l liest aber ayoga®. Sdhlk 522,38-523,1: tama
andikadin patak ekamsa kota perava gena ,wickelte den Stoff, den er trug, um sich, indem er
eine Schulter bedeckte” [ekams$a karanava: ek urayak visena paridi (sivura) poranava (PSS,
s.v.)].
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Dazu gibt es (folgende Verse):

»Was hat dich nur fiir eine Verblendung befallen? Wie kann es ei-
ne solche Ignoranz geben? Ist denn dein religioses Verdienst, das dir
ermoglicht, hier in der Welt der Lebenden zu verweilen, schon aufge-
braucht?

Hast du keine Freunde oder wohlwollende Verwandte, die dich zu-
rlickhalten und dir sagen, dafl das unmoglich ist?

[52] Selbst méchtige Yakkhas konnen ihn nicht bezwingen. Er erringt
immer den Sieg. Daher wird er Jayasena genannt.

Wir sollen wohl glauben, dafl dir das Leben nichts mehr bedeutet und
daB du ab heute keine Reichtiimer und Angehorigen mehr hast.'

Laf} ab davon, mit diesem schrecklichen Yakkha zu kdmpfen! Geh!
(Nur) ein Kampf mit Gleichgearteten ist dir stets angemessen.

Nachdem er deren Rede gehort hatte, sagte er:

Auch was ich zu sagen habe, sollen alle hier Versammelten sich an-
horen: Solange die Sonne nicht aufgegangen ist, mag das (Licht des)
Glithwiirmchen(s) stark sein.?

Nachdem es einen Stock eines Bananenstrauches oder eines Rizi-
nusolbaums zerstort hat, prahlt3 ein Kind. (Aber) wenn es an einen
Wald aus kernigen Zedern geraten ist, prahlt es nicht.*

'Die zweite Vershilfte kann entweder als Teil der Suggestivfrage (abhingig von maiifiamahe)
oder als unabhéngige Aussage verstanden werden. Fiir erstere Moglichkeit entscheidet sich der
Autor des Ras-gsn, der in Klammern hinzufiigt: (yayi sitamha), und des Sdhlk 523,17-19: Mesé
vit yaksaya ha yuddhayata yana topagé jivitaya topata apriya-doho-yi sitamha. Topagé siyalu
sampattiya-t bandhu vargaya-t ada patan topata ndti vanné ve-da? Letztere Moglichkeit in
Ras-gtp II: Tama jivitaya apriya vi-ya-yi api harigimu. Scipata-t ndyo-t ada patan tata néita.

2Sdhlk 523,36-37 setzt den Vergleich fort: iru aloka kala gamané ma kadopiniyangé aloka taba
i tumu-t nissobhava no-penennahu-ma-ya ,,Wihrend die Sonne unterwegs ist und leuchtet, ist
das Licht der Glithwiirmchen nichtig [taba: wortl. ,beiseite gelegt”] und es scheint tiberhaupt
nicht zu leuchten®.

3jumbhati: In den Pali-Worterbiichern nicht belegt. Die Ras-t gibt vilapati , stolz reden® als Syn-
onym. Dharmakirti iibersetzt pélarmbi ,prahlten (Sdhlk 524,3). jumbhati ist aus Skt. jrmbh
,.den Mund 6ffnen, gidhnen; aufblithen; vergroern* (vgl. MW, s.v.) herzuleiten. Die hier anzu-
setzende Bedeutung ,,prahlen* ist im Skt. allerdings nicht belegt.

4Der Bananenstrauch (kadali) ist innen weich und daher sehr zerbrechlich. Fiir nihere Infor-
mationen zum Rizinusél-Gewéchs siehe Edward BALFOUR, The Cyclopaedia of India and of
Eastern and Southern Asia, Graz 1968, s.v. castor-oil; dort ist jedoch von einer besonderen
Zerbrechlichkeit der Pflanze keine Rede.
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Einen kleinen, ungehinderten Fluf3 oder Wassertank trocknet die Son-
ne aus. Den groflen Ozean aber kann sie nicht verbrennen, selbst wenn
sie (nachts) in ihm versunken ist.

Die Faden einer Spinne durchtrennend, junge SchoBlinge bewegend
ist der wehende Wind. Den Meru kann er aber nicht erschiittern.

Weil (Jayasena) noch nie zuvor einen Starken gesehen hat, denkt er:
,Ich bin stark.” Nachdem er aber heute einen Starken gesehen haben
wird, wird er seine Arroganz verlieren.*

Nachdem er aber so gesprochen hatte, sagte er zu ihnen: ,,Sorgt euch nicht um
mich! Ich weil}, wie ich ihn heute behandeln muf3.” Als auch Jayasena ihn sah,
der sich inmitten der Versammlung von Yakkhas befand, naherte er sich ihm und
forderte ihn zum Kampf auf. Auch der Krieger stellte sich in dessen Nihe hin und
rief folgendes:

,,HOrt mich an, ihr Yakkhas, die ihr hier zusammengekommen seid!
Ich bin ohne Schuld. Seht (nun) einen Sieg und eine Niederlage!

Der Yakkha Jayasena' ist es nicht einmal wert, von meinem rechten
FuB oder meinen Hinden beriihrt zu werden?.

Sogar die Zehenspitzen meines linken Fues wissen, wie mit ihm um-
zugehen ist.“ So sprach er, und in die Hande klatschend

riefer: ,,Yakkha, komm her zu mir.> Was stehst du da wie tot? Lal uns
dir heute zeigen, ob Minnlichkeit eher deine oder meine (Eigenschaft)
i

[53] Daraufhin stiirmte der Yakkha schreiend und in die Hidnde klatschend
los. Der Krieger aber blieb (zunédchst) dort stehen und sprang dann blitzschnell
in die Luft. Dabei trat er ihm mit den Zehen und dem Ballen des linken Fuflies
gegen den Kieferknochen. Wie eine Palmfrucht, die man mit der Ferse zertreten

'nam’ ayam: Pada d ist iiberzihlig und hat auBerdem eine metrisch falsche Kiirze auf der 6. Silbe.

2phusinen: Der Infinitiv ist hier passivisch zu verstehen.

3mdgaccha: Hier nicht negierter Imperativ, sondern metri causa fiir mam dgaccha, vielleicht in
Anlehnung an Sgh. ma (Akk. von mama ,,Ich*) An die alte enklitische Partikel ma fiir Skt. mam
ist kaum zu denken, da diese im MIA bereits frith verschwunden ist (vgl. VON HINUBER, Das
dltere Mittelindisch, § 372).

4Die zweite Vershiilfte hat den Abschreibern anscheinend Schwierigkeiten bereitet. Die gewihlte
Lesart passemu ist durch K (und B) fiir x bezeugt und durch S und Sg bestitigt. Sdhlk 525.2-3:
ada tage pirimikamu-t mage purusavikramaya-t tela siti yaksasénavata dékvuva mana ve-da-yi
,.Es wiire in der Tat gut, heute dem hier anwesenden Yaksa-Heer deine und meine Minnlichkeit
zu zeigen.*
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hat, wurde der Kopf (des Yakkha) gespalten' und flog einen Kosa weit.? Just
in diesem Moment erhoben die dort Versammelten ein gewaltiges Geschrei. Die
Gottheiten aber sagten: ,,Das war nicht deine Kraft, Gothaimbara. Das ist die
Kraft (des religiosen Verdienstes) des Milchreises®, den du gemiB der Lehre des
Vollkommen Erleuchteten Kassapa dem Samgha als Salakabhatta gespendet hast®,
und sie lobten ihn tausendfach.

Anschliefend ging der siegreiche Gothaimbara nach Hause und hielt sieben
Tage lang anldBlich seines Sieges ein Trinkgelage ab. In betrunkenem Zustand
ging er mit einer grolen Armee, an die mehrere Hundert Waffen verteilt wa-
ren, angefiihrt von Tédnzern, Sdngern und Musikanten, im Takt des Klangs der
Siegestrommel der Himmelsrichtung entgegen [?]*, den Korper mit zahlreichen
Schmuckstiicken geschmiickt: ,,Ich will den Konig aufsuchen.* So erreichte er die
Innenstadt. Als der Konig den grofien Larm horte, fragte er seine Minister: ,,Wer
macht da solchen Lirm?* Diese antworteten: ,,Herr, Gothaimbara hat mit einem
Yakkha namens Jayasena, der auf dem Berg Aritthapabbata wohnte, gekdmpft.
Nachdem er den Sieg errungen hatte, hat er sieben Tage lang ein Trinkgelage zur
Feier seines Sieges abgehalten. In betrunkenem Zustand kommt er nun, um Euch
zu sehen. Der Larm kommt von ihm.* Nachdem der Kénig von (Gothaimbaras)
Trunkenheit gehort hatte, befahl er seinen Ministern: ,,Erlaubt ihm nicht einzutre-
ten! So taten sie es.

Als der Krieger das gehort hatte, sagte er: ,,Dann wird mich der Konig jetzt nie

Ychinditva: Siehe oben, S. liv.

2kosabbhantare: Ras-t: paficadhanusatike padese (vgl. auch Abhid 811). Ein Dhanu (,,Bogen-
lange*) entspricht nach GEIGER (Culture § 73) 2,44 m (8 feet); ein Kosa sind somit 2,44 x 500
= 1220 m. Die Kommentare Ras-gtp I und II leiten kosa von Skt. krosa ,,Schrei her. Dem
entspricht auch Dharmakirtis Ubersetzung aiidasanak pamana tén wértl. ,der Raum, den ein
Schrei durchmif3t“ (Sdhlk 525,18). Nach dem DSL (s.v.) ist damit das Gebiet gemeint, in dem
der Schrei ,,Hoo* horbar ist.

3dinnakhirasalakena: Der Instrumental ist nur in k bezeugt und daher nicht fiir x gesichert. Zu
der in den y-Hss. (und S;) bezeugten v.l. °salake siehe oben, S. liii

4jayabherinadasamgatadisamukho: Die Interpretation dieser vielleicht verderbten Stelle ist
schwierig. Die vv.l. in K| und K, ergeben m.E. keinen guten Sinn. Sie scheinen auf eine
fiir K spezifische Lesart zuriickzugehen. S; °saiijara® kann als Verschreibung fiir °samgara®
gewertet werden; derartige Verschreibungen sind typisch fiir S|. Zu amukha sieche CPD,
s.v. amukham; dort jedoch indeklinabel. Die Ras-t gibt folgende Erklarung: ,,Mit »jayabhe-
rinadasamgatadisamukho« hat es folgendes auf sich: Man sagt: »Der Himmelsrichtung, (in
deren Richtung) der Trommelstock der gliickverheilenden Siegestrommel schldgt, zugewandt,
soll man genau in der Sekunde gehen, wenn mit dem Stock auf die Oberflache der Trommel
geschlagen wird, die wegen des grofien Freudenfestes vor (dem Festzug her) getragen wird (?).«
In diesem Wissen machte er sich auf und ging (dieser) Himmelsrichtung entgegen. Daher wur-
de gesagt: »jaya (...) mukho«. Das aber ist ein Omen fiir die Arhatschaft, die er erreichen
(wird), nachdem er in den Orden eingetreten (sein wird).” Ganz anders interpretiert Dharmakirti
diese Stelle (Sdhlk 525,27-30): noyek siya ganan ayudha gat maha senariga pirivara bera gasa-
na natana gt kiyana natakajanayan idiri kota jayabherighosaven dasa dik puramin ,,nmgeben
von einer Armee, die einige hundert Waffen ergriffen hatte, Tdnzer, die Trommeln schlugen,
tanzten und sangen vorausgehen lassend und die zehn Himmelsrichtungen mit der Stimme der
Siegestrommel erfiillend*.
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mehr wiedersehen.“ Darauthin ging er nach Hause, regelte die Angelegenheiten
seiner Kinder, seiner Frau und seiner Dienerschaft und ging dann fort. Er legte
eine Strecke von zwdlf Yojana' zuriick und gelangte nach Nagadipa®. Von dort
stach er im Gotha-Meer in See und iiberquerte das 24 Yojana® breite Meer. Im
Hafen von Kavira* ging er an Land. Er fragte die Menschen im Hafen: ,,Wo leben
tugendhafte Sohne des Buddha®? (Sicher) ist euch deren Aufenthaltsort bekannt.*
Daraufhin antworteten sie ihm: ,,0 ja, die in einer zwolf Yojana groffien Hohle im
Himilaya® lebenden Bhikkhus kommen (zuweilen) von diesem Ort herunter und
halten sich hier auf, um Almosenspeise zu sammeln. Dann fliegen sie zuriick nach
Hause.” Er sagte: ,,Gut!* und ging los in Richtung Himalaya. An dem Ort, an
dem sie stets um Almosen bettelten, sah er Leute und fragte sie: ,,Wo wohnen die
Bhikkhus?* Auch diese antworteten ihm das Gleiche. Als er auf diese Weise wei-
terging, entdeckte er eine Hohle bei einem zerkliifteten Felsvorsprung. Er kletterte
hinauf und erblickte ein entziickendes Kloster. Dann entdeckte er einen Ort, der
ohne Zauberkraft nicht zugénglich war. Bhikkhus aber sah er nicht. Da dachte
er: ,,Es ist mir lieber zu sterben‘ und fiel im Inneren der Hohle nieder. Ein The-
ra, dessen Leidenschaften versiegt waren, fand den Gefallenen. Er streckte seine
Hand aus und beriihrte ihn. Dann nahm er neben ihm Platz und fragte: ,,Warum
bist du hierher gekommen?* Dieser berichtete ihm ausfiihrlich und von Anfang
an den Grund seines Kommens. Als der Thera seine Absicht erkannte, rasierte er
ihm die Haare und den Bart ab, [54] nahm ihn in den Orden auf und wies ihm ein
Meditationsobjekt zu. Nach gar nicht langer Zeit erstarkte sein Hellblick” und er
erreichte die Arhatschaft. Nachdem er die Arhatschaft erreicht hatte, lebte er in
Freude und gliicklich, und er tat folgenden feierlichen Ausspruch:®

,»olichtig nach dem Kampf als ein die Feinde anderer zermalmender
Held und als ein starker Mann mit Macht iiber andere, habe ich den
Kopf des schrecklichen Yakkha zerstort. Und danach zerstorte ich den
Kopf der geistigen Verunreinigungen.*®

'Etwa 173 km.

2Eine Provinz im Nord- Westen Sri Lankas. Identifiziert mit dem heutigen Jaffna (vgl. DPPN,
s.v.). Sdhlk 526,10 hat Maninagadivayina.

*Etwa 346 km.

4Im DPPN nur ungenau lokalisiert: ,,A seaport in the Damila country*.

SGemeint sind Bhikkhus.

Im Text steht Himavante.

"Der ,,Hellblick® (vipassana) wird von NYANATILOKA (Buddhistisches Worterbuch, s.v.) be-
stimmt als ,,das aufblitzende intuitive Erkennen der Vergénglichkeit, des Elends und der Unper-
sonlichkeit aller kdrperlichen und geistigen Daseinserscheinungen®. Er fiihrt zu den vier Pfaden
und Friichten der Heiligkeit (ariyamagga, ariyaphala), deren letzte Frucht die Arhatschaft, das
Erreichen des Nibbana, ist.

8Ein udana wird im PTSD definiert als ,,an utterance, mostly in metrical form, inspired by a
particularly intense emotion, whether it be joyful or sorrowful*.

°Dieser Vers wird im Sdhlk nicht paraphrasiert.
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Nachdem sie vorher den besten aller Asketen' eine ausgewihlte Al-
mosengabe gespendet haben, geniellen sie gottlichen Reichtum und
menschliches Wohlbefinden. Nachdem sie dem besten aller Orden?
Unterstiitzung gewdhrt haben, erreichen gute Menschen ebenso am
Ende auch die Todlosigkeit.

Das war die siebte Geschichte, die von Gothaimbara.

'yativaresu: Fiir diesen Gebrauch des Lokativs siehe WIJESEKERA, Syntax, § 170a.
2D.h. dem buddhistischen Monchsorden.
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6. Theraputtabhaya

Dies ist die Geschichte von Theraputtabhaya:

[59] In der Vergangenheit,' als der Vollkommene Buddha Kassapa erschienen war,
hatte ein Familienvater? den Dhamma gehort und gldubiges Vertrauen in die Wei-
sung des Buddha gefaBt. Er lud den Bhikkhusamgha ein und veranstaltete ei-
ne groRe Almosenfeier.®> Von da an spendete er zeitlebens 20.000 Jahre lang*
(dem Orden) Milchreis als Salakabhatta. Auch andere ebenso verdienstvolle Ta-
ten beging er und wurde (nach seinem Tode) in einer Himmelswelt wiedergebo-
ren. Nachdem er wihrend einer Zwischenzeit (zwischen dem Erscheinen zwei-
er) Buddhas, von Tausenden himmlischer Nymphen umgeben, in einem goldenen
Vimana’ grofle himmlische Herrlichkeit genoB3en hatte, wurde er, nachdem er von
dort abgeschieden war nach dem Verldschen unseres Erhabenen auf dieser Insel
Lanka in Rohana im Dorf Kittigama® in der Nihe des (Berges) Kotapabbata als
Sohn eines Hausbesitzers namens Rohana wiedergeboren; einige (dagegen) be-
haupten im Dorf Kappakandara® Seine Eltern gaben ihm den Namen eines Ko-
nigs, Gothabhaya. Als er erwachsen geworden war, besaB3 er die Kraft von zehn
Elefanten.

Daher heifit es im Mahavamsa:

Ein Hausbesitzer namens Rohana, der Fiihrer des Dorfes Kittigama in

ISdhlk 527,15f.: apa mahaGautama budun budu vannata palamu me-ma kalpayehi in diesem
Kalpa, noch bevor unser groBer Buddha Gautama ein Buddha geworden war*.

2Sdhlk 527,17f. ergidnzend: matu kiyana Theraputtabhaya nam yodhayano ektara kelembi putra-
yak hata put va ipada véidi viya pdmina kata yutu danna avasthavehi viharayata gos ,,war der
zukiinftige Krieger Theraputtabhaya als Sohn des Sohnes eines Familienvaters geboren worden.
Als er erwachsen geworden war und Miindigkeit erreicht hatte, ging er zum Aufenthaltsort des
Buddha®.

3Sdhlk 527,20f. ergidnzend: sanghaya vahanséta aradhana kota ,,Me nam deyak mehi néité*-yi
no-kiyana paridden noyek upakarana sapaya maha dan df ,,Jud den Orden ein und brachte ihm
eine grole Almosengabe dar, nachdem er mehrere Zutaten vorbereitet hatte, ohne zu sagen:
»Das gibt es hier nicht«*.

“Eine derart lange Lebensdauer ist nach der buddhistischen Mythologie zur Zeit des Buddha
Kassapa die Regel gewesen (siehe oben, S. 134, Anm. ).

3Sdhlk 527.26: satruvan maha payaka ,in einem groflen mit sieben (Arten von) Edelsteinen
(besetzten) Palast®.

SDer Ort ist nicht niher lokalisierbar.

"Siehe oben, S.84, Anm. 6.

8Hier ist auf eine abweichende Uberlieferung verwiesen, moglicherweise auf die der Uttara-
viharavadin. Nach der Ras-t handelt es sich um die Uberlieferung in Sahassavatthu und 4hnli-
chen Texten (Sahassavatthu-m-adi katva). Im Sahassavatthuppakarana, wie es uns heute vor-
liegt, gibt es aber kein Kapitel tiber Theraputtabhaya. Der Verweis fehlt im Sdhlk.
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der Nihe des (Berges) Kotapabbata, gab dem Sohn, der ihm geboren
wurde,

den Namen des Konigs Gothakabhaya.! Mit zehn bis zw6If Jahren
war der Junge so stark,

daB er spielend Felsen, die nicht einmal vier bis fiinf Médnner hochzu-
heben in der Lage waren, werfen konnte wie Spielbille.

Als er 16 war, machte sein Vater ihm eine Keule von 38 Angula? Um-
fang und 16 Hattha® Linge.

Damit féllte er Kokospalmen, indem er gegen ihre Stdimme schlug.
Dadurch wurde er als Krieger bekannt.

Sein Vater pflegte dem Thera Mahasumana aufzuwarten. Als (sein Vater) eines
Tages den Dhamma horte, erfuhr er von der Gefahr, die im Hausleben liegt, und
den Vorteilen* des Asketenlebens, worauthin er sich ordinieren lieB.7 In dem Ge-
danken: ,,Mein Sohn (aber ist noch immer) am falschen Ort und der Vernichtung
preisgegeben.® Das darf nicht sein®, lieB er auch seinen Sohn ordinieren. [60] Er’
verbrachte seine Zeit damit, Meditation zu praktizieren, und erreichte nach nicht
langer Zeit die Arhatschaft. Daher wurde (der Sohn) Theraputtabhaya® genannt.

Spiter? lebte er zusammen mit (eben) diesem Samanera Abhaya im Kappakan-
dara-Vihara. Zu dieser Zeit legte der Samanera Abhaya fiir den Bhikkhusamgha
einen groen Wald von Kokospalmen an. Eines Tages ging er wegen irgendeiner
Angelegenheit ins Dorf. Zur gleichen Zeit war Gothaimbara gerade auf dem Weg

Lsamananamam karesi Gothakabhayar@jino: Wértl. ,machte (ihn) gleichnamig mit Kénig
Gothakabhaya“. Gemeint ist der Vater von Kakavannatissa (vgl. Mhv 22,11).

2ca. 72,2 cm.

3ca. 731,2cm.

4Man erwartet anisamsam oder anisamse.

Spabbajjanto: Wortl. ,(aus dem Hause) fortgehend®, d.h. in den buddhistischen Orden eintretend.
Die Aufnahme in den buddhistischen Orden vollzieht sich in zwei Schritten. Hermann OLDEN-
BERG spricht von der ,,niederen‘* und der ,,hoheren Ordination* (H. OLDENBERG, Buddha. Sein
Leben, seine Lehre, seine Gemeinde, 13. Auflage, Stuttgart 1959, (1. Auflage, Berlin 1881),
362 f. Die niedere Ordination wird Pabbajja ,,Hinausgehen (aus dem Hausleben)** genannt, die
hohere Upasampada ,,Hineingelangen (in den Kreis der Bhikkhus)®. Ist ein Anwirter jiinger
als 20 Jahre, wird ihm zundchst nur die Pabbajja erteilt, womit er den Status eines Samanera,
d.h. Novizen, erlangt. Erst nach Erlangung der Upasampada, was ab dem Alter von 20 Jahren
moglich ist, gilt er als Bhikkhu mit allen Rechten und Pflichten. Hat ein Anwirter zuvor ei-
ner anderen Asketenschule angehdrt, erlangt er die Upasampada erst nach einer viermonatigen
Probezeit.

5Gemeint ist, daB der Sohn weiterhin der Gefahr des Hauslebens (gharavase admava) ausgesetzt
ist und nicht die Gelegenheit hat, Geburt und Tod zu besiegen.

"Gemeint ist der Vater.

8D.h. »Abhaya, Sohn des Thera*.

Die folgende Geschichte hat keine Entsprechung im Mhv.
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nach Mahagama, um Kénig Dutthagamani aufzusuchen.! Als er den Vihara be-
trat, sagten seine Begleiter: ,,Wir wollen eine Kokosnuf3 essen.* Darauthin schlug
er mit dem Arm gegen einige Kokospalmen? und lieR die Friichte herunterfallen.
Er spaltete sie mit der Ferse und gab allen davon. Nachdem diese nach Belie-
ben gegessen hatten, warfen sie die restlichen Friichte da und dort auf den Boden
des Vihara und legten sich schlafen. Da kehrte der Samanera zuriick und fragte:
»Wer hat das getan?“ Die Leute antworteten: ,,Gothaimbara hat das getan.” Dar-
aufhin dachte er: ,,Dem werde ich jetzt zeigen, dafl es (auch hier) Starke gibt.*
Er ging zu Gothaimbaras Schlafplatz, ergriff mit zwei Zehen seines linken Ful3es
(Gothaimbaras) Fu3 und schleifte ihn hin und her, wobei er ihn immer auf den
Boden des Vihara schlug. (Gothaimbara) wélzte sich hin und her, schaffte es aber
nicht, sich zu befreien, obwohl er es mit aller Kraft versuchte. Seine Leute eilten
herbei, um ihn zu befreien, und umzingelten (die beiden). (Aber) der Samanera
stie jeden, der sich ndherte, mit zwei Fingern weg. Als die restlichen Leute
aber die Prellungen sahen, die seine Finger an den Korpern (der Weggestoflenen)
verursacht hatten, liefen sie weit weg. (Dann) legten sie sich mit der Brust auf
seinen Full und redeten beschwichtigend auf ihn ein: ,,Laft ihn los, Herr.*“ Auch
der Krieger flehte den Samanera an: ,,Ich gebe Euch eine Kokosnuf3, Bhante. Ich
pflanze einen Wald aus Kokospalmen und gebe ihn Euch. LaBt mich nicht wei-
ter Uber den Boden rollen. Als auch die Bhikkhus ihn baten, lie der Samanera
den Krieger los. Von da an waren der Krieger und der Samanera eng befreun-
det. (Gothaimbara) ging nach Mahagama und suchte den Konig auf. Der Konig
belohnte ihn in der oben beschriebenen Art und Weise® und nahm ihn in seinen
Dienst.

Eines Tages saB er mit dem Konig zusammen, und sie unterhielten sich.* Der
Konig fragte ihn: ,,Gibt es noch andere starke Krieger hier?*“ Er antwortete: ,,Was
sagt Thr da, Herr? Der Samanera Theraputtabhaya im Kappakandara-Vihara ist
noch bei weitem stirker als ich selbst>.“ Nachdem (der Konig) das gehort hatte,
gab er ihm folgenden Auftragﬁ: ,,Wenn das so ist, solltest du selbst ihn hier her-
bringen!* Er aber nahm das viele Geld, das der Kénig ihm gab, und ging dort
hin. Dann gab er dem Bhikkhusamgha jenes Vihara eine grofe Almosenspende
und suchte den Samanera auf. Er setzte sich neben ihn hin und teilte ihm den Be-
fehl des Konigs mit: ,,Es ist fiir einen Ordinierten nicht moglich, die Pflichten der

'Vgl. Ras[B] 48.

nalikerataruvo: Die Standardform fiir den Akkusativ Plural °taravo ist in den y-Hss. belegt. x
ist nicht gesichert. v °rukkhe ist ebenfalls im klassischen Sinne korrekt und eine stemmatisch
mit k gleichwertige Variante. k °taruvo ist die lectio difficilior.

3Siehe Ras(B) 48.

4samsandanto: Siehe Ras-t. Vgl. auch Ras-gtp [ samsandanto: kathakaranné und Sdhlk 529,19f.
kathd keremin.

3Sdhlk 529,24: apata vada satasahasragunayen balasampanna sékd-yi ,ist hunderttausendmal
stirker als ich*.

(’bhdmm akasi: Siehe oben, S. 147, Anm. 12.
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(Buddha-)Lehre zu erfiillen.! Kommt und begeht verdienstvolle Taten wie Spen-
den von Almosen usw.; (dadurch) erreicht Ihr das Gliick der Himmelswelt. Frohnt
als Hausbesitzer? der Lust!®* Der Konig will Euch* sehen.” Daraufhin sprach der
Samanera zu ihm:

[61],,Ich habe (die Wiedergeburt in einer) Zeit erreicht, in der ein Bud-
dha erschienen war, und ebenso das Menschsein. Die Aufnahme in
den Orden des Siegerss, die (fast) unerreichbar ist, habe ich (eben-
falls) erlangt.

Ich iibe mich in Reinheit,® daher bin ich durch Sittlichkeit geziigelt.”
Respektvoll will ich mich stets bemiihen, das Werden zu vernichten.®

Freiwillig verlasse ich diesen Wald nicht. Leiden entsteht in jeder
Form der Existenz.'® Welcher Weise wiirde bei Tag in eine Grube
fallen, die er (sogar) bei Nacht gesehen hat.!!

Isasanapatipattim piretum: Alternativ wire moglich: ,den Befehl (des Konigs) in die Tat umzu-
setzen®. Der Sdhlk ist hier eindeutig (Sdhlk 529,30-32): Svamini demalunta rajyaya hastagat va
tibena bavin sarighaya vahansége sita ekariga va ifidura Sasanapratipatti pura gata no-hdakka
.Herr, weil das Reich den Tamilen in die Hiande gefallen ist, ist es dem Samgha nicht moglich,
die Praxis der Lehre korrekt auszuiiben®.

2D.h. als Laienanhinger.

3Sdhlk 52934t Meé mahana dampirim taba sivuru héira lada bolarida balaavasthave pai-
cakamasampat viiida ,,Gebt die Erfiillung der Pflichten eines Asketen auf und legt die Robe
ab. Genielt das Gliick der fiinf Sinnesfreuden im Zustand eines Kindes.*

4mm: Siehe GEIGER, Pali, § 104.

3D.h. des Buddha.

Svisuddham paripiretva: Wortl. erfiille das Reine*.

"visuddham paripiretva tasma me silasamvaro: Beachte die Variante in S,S3SgC Ras-gsn. Der
Ras-gsn fafit den sich so ergebenden Satz passivisch auf: eheyin ma visin (catuparisuddhi)
Silasamvaraya visuddha kota pura ,,daher wird die Ziigelung durch Sittlichkeit (die in der vier-
fachen Reinheit besteht) in reiner Weise von mir erfullt*.

8Sdhlk 529,40-530,2: Ma visin aryantanirmalasilaya raksa kota dma vélehi apramada pratipatti
pura samsaraduhkhayen gdlavi nivanpura pdaminenta utsaha kala mana-ma-ya ,,Es ist ange-
messen, mir Miihe zu geben, die duflerst reine Sittlichkeit zu bewahren, allzeit unnachléssig zu
praktizieren, dem Leiden des Samsara zu entfliehen und die Nirvana-Stadt zu erreichen.*

tam vanam na jahe kamam: Mit der Variante tapanena der y-Hss. sind mehrere Ubersetzun-
gen moglich: ,,Durch Askese gebe ich die Leidenschaft auf*. Die beiden ersten Padas konnen
zusammengefafit werden: ,,Durch Askese gebe ich die Leidenschaft und das Leiden auf, das
im Kreislauf des Werdens (bhavavate, siehe S. 174, Anm. 10) entsteht.* Alternativ kann kamam
auch adverbiell gefat werden (,.freiwillig®), so Ras-gsn: kamam: ekantayen.

Obhavabhave: Die Variante bhavavate in den y-Hss. ist schwierig. bhavavate mufy Substantiv
sein; avata ist aber nur als Adjektiv in der Bedeutung ,,bedeckt, verschleiert* (Skt. avrta) belegt.
Vgl. Saddh 33 Tatth’ eva sattadosaggisampaditte bhavavate karunasitalibhavam palayissati ko
ciram. Sowohl dort als auch an der vorliegenden Stelle verlangt das Metrum eine kurze Silbe vor
-te. Es gibt zwei Moglichkeiten: 1. °avate fiir °avate; so HAZLEwWOOD (,,Saddhammopayana
Translation, 73, Anm. 33) mit der Ubersetzung ,.the pit of existence*. 2. °avate fiir °avatte: so
die Kommentare Ras-gsn und Ras-gtp Il samsaravrttayehi (dr).

"1Sdhlk 530,2-8: Esé heyin bohd dharmaya asa sasara duggann@* vii viatasamddanaya no-harim-
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Nachdem Gothaimbara das gehort hatte, sagte er folgendes:'

., von einem, der sieht, wie (die Wesen) von den grofen Fluten wegge-
rissen werden, und nur sich selbst (aus den Fluten) herauszieht, glau-
ben die Leute natiirlich, er sei ohne Mitleid.?

In Lanka® fillen die Tamilen heutzutage die Bodhi-Bédume, zerstéren
die Thupas und die (Buddha-)Bildnisse auf vielerlei Arten.

Die Sohne des Buddha, die méchtigen Elefanten*, die durch Sittlich-
keit geziigelten Bhikkhus, wurden ihrer Roben beraubt® und ziehen
verdngstigt® umher auf der Suche nach Schutz’.

Wie? ein Wald wird die gesamte Sthala(-Insel)® vom Feuer verbrannt.
Keiner 16scht es aus in der Erkenntnis: ,,Es ist das tamilische Feuer,

durch das sie brennt!*

Alle Dorfer wurden verwiistet'? und die Bewohner des Reiches geto-

ma-ya. Ghanandhakarayehi rd dutu valek ds dti nuvanéitta vii kavara nam purusayek siydsin
bala bala e-ma vala dahaval vite-da? No-vitenné-ma-ya. E paridden-ma sasara adinava dutu
mama sivuru héira giya vem-da? No-harim-i ki séka ,,Deswegen gebe ich, nachdem ich den
Dharma oft gehort habe, nicht den Frieden der religiosen Observanzen auf, die der Kampf gegen
den Samsara sind. Welcher sehende, mit Vernunft begabte Mensch wiirde, nachdem er in der
Dunkelheit nachts ein Loch gesehen hat, bei Tag in eben dieses Loch hineinfallen, wenn er es
mit eigenen Augen gesehen hat? Er fallt nicht hinein. Wiirde ich, der ich die Gefahren des
Samsara gesehen habe, demnach etwa die Robe ablegen? Ich lege sie nicht ab.” [*SORATA:
dugganna: vehesenal.

'Die ersten drei der folgenden Verse werden im Sdhlk nicht zitiert.

2Pada c ist hypermetrisch.

3Sdhlk 530,20f.: palamu dharmarajyaya-yi yana Larkadvipayehi ,auf der Insel Lanka, die friiher
»Konigreich des Dharma« genannt wurde.

“Der Elefant ist als Symbol der Stirke und Ausdauer eine Metapher fiir den Buddha und die
Arhats. mahandaga ,,machtiger Elefant wird sich hdufig als figiirliche Bezeichnung fiir Helden
und Heilige verwendet (vgl. PTSD, s.v. naga).

3Sdhlk 530,25¢. erginzend: heyin vyasanayata pémina ,und sind dadurch in Not geraten®.

bvyadhita: Die Varianten C bhitd und B ere sind als Konjekturen metri causa zu werten. Das
gleiche gilt fiir tahim tahim in B. Mit diesen Konjekturen liegen in beiden Textzeugen korrekte
Silokas vor. In dem fiir x rekonstruierten Text sind die Padas ¢ und d neunsilbig.

"Sdhlk 530,25: ,, Kotanaka nirupadra va ifidasilasamvaraya raksa kota ganumo-doho “-yi ,,in
dem Gedanken: »Wo konnen wir in Sicherheit unsere Sinne ziigeln?«*

8va fiir iva nach Ras-gsn: vanam iva vanantarayek men (siehe auch Ras-t).

nikhilam sthalam idam: Wértl. ,dieses gesamte Singhalesische. In meiner Ubersetzung folge
ich Ras-gsn: idam nikhilam sthalam mé siyalu lakdiva und Ras-t: idam sakalam sthaladipam.

IOagc’lmﬁsum: Wortl. ,,wurden zu Nicht-Dérfern®. Sdhlk 530,29-31: Lankadvipayehi palamu tal-
polpuvakkosadin sciraht tibenna vit gam siyalla nési no-gam va giyéya ,,.Die Dorfer der Insel
Lanka, die frither geschmiickt mit Palmen, Kokospalmen, Areka-Nuf3baumen, Jak-Baumen usw.
waren, wurden alle zerstort und sind zu Nicht-Déorfern geworden.*



176 Ubersetzung

tet. Die Zeit ist gegkommen, daf Ihr, o Herr,! der gesamten Welt und
der Buddha-Lehre den Frieden bringt.

(Auch) unser? Lehrer, der unter dem Lehrer Dipankara schon das
Nibbana erreicht hatte, trat (wieder) ein in den Samsara, nachdem er
die ungliicklichen Wesen gesehen hatte.?

Mein Freund, werdet erst ein Gefahrte des Konigs. Dient der Leh-
re.* Danach konnt ihr diesen Dhamma leben, der Euch selbst Nutzen
bringt!

So und so weiter belehrte er ihn und brachte ihn dazu, aus dem Orden auszu-
treten. Dann nahm er ihn mit und brachte ihn in sein Haus. Solange bis sein Haar
wieder gewachsen war, versorgte er ihn mit groBer Aufmerksamkeit.® (Anschlie-

'Dharmakirti (Sdhlk 530,32) fiigt noch einige Attrubute hinzu: satvakaruna dti samarthasatpu-
rusayen visin ,,durch (Euch), der (Ihr) ein den Wesen gegeniiber mitleidvoller fahiger und guter
Mensch seid*.

2no: Entweder auf sattha bezogener Genitiv Plural (so Ras-gsn: no, apagé; yo sattha, yam sast-
kenekvitye-da (un vahansé)) oder zu dukkhite jane gehoriger Akkusativ Plural ,,uns ungliickliche
Wesen*®.

3Die Geschichte, auf die hier angespielt wird, findet sich in Bv I 1-80. Dipankara war der erste
Buddha des gegenwirtigen Weltzeitalters. Zu seiner Zeit war der nachmalige Buddha Gotama
— der hier mit ,,unser Lehrer” (no sattha) gemeint ist — als ein Brahmane namens Sumedha
wiedergeboren worden. Nachdem er als Asket im Himalaya bereits kurz vor dem Erreichen
des Nibbana stand, traf er eines Tages den Buddha Dipankara, der auf einem schlammigen Weg
an ihm vorbeiging. Damit der Buddha nicht durch den Schlamm gehen mufte, legte Sumedha
seine Haare auf den Weg und lie den Buddha mit seinem Bhikkhusamgha trockenen Fufles
dariiber gehen. Beeindruckt von der Gestalt des Buddha Dipankara, entscheidet sich Sumedha,
sein Nirvana aufzuschieben und ein Vollkommener Buddha zu werden.

Sdhlk 530,37-531,2 ergidnzend: Pdrum pura lovutura budu va sivisi asankhyayak satvayan
samsaraduhkhayen muda nivanpura siri gena hédra dun seka ,,(Anschliefend) verwirklichte er
die Vollkommenheiten (Skt. paramita) und wurde ein weltiibersteigender (lovutura = Skt. lo-
kottara) Buddha. Dann befreite er 24 Myriaden von Wesen aus den Leiden des Samsara und
brachte ihnen den Glanz der Nirvana-Stadt.*

“katva sasanapaggaham: Ubersetzt nach Ras-gsn: sarvwvajiia Sdsana sangraha kota.

5Sdhlk 531,2-6: Esé-ma nuniba vahanseé-t rajjuruvan vahanséta sahaya va demalakasala héira
lokasasanaya eli kota vava ddan sé-ma taman mahana va gena atyantanirmalastlayehi pihita
dhyanabhavana kirimen nuritbavahansé kamati nirvanasampattiya siddha kota gata ménavd-yi
»Auch Ihr solltet auf dhnliche Weise als Gefihrte des Konigs den tamilischen Schmutz besei-
tigen und die Welt und die (Buddha-)Lehre befreien und (zum) Wachsen (bringen). (Anschlie-
Bend) solltet Ihr genau wie jetzt wieder Asket werden und auf vollkommen reiner Sittlichkeit ge-
griindet durch die Ausiibung meditativer Versenkung den von Euch begehrten Segen des Nirvana
verwirklichen.*

bupakaronto: KKy upakaronto und S|S, uparthahanto sind gleichwertige Varianten fiir x. Sd-
hlk 531,18-20 ausfiihrlicher: ohuge hisaké dikva videna tek-ma is sodha nahava kava pova
upasthana kota andinapalaiidina sé uganva ,,Bis sein Haar gewachsen war, versorgte er ihn,
indem er ihn sich den Kopf waschen und baden liel und ihm zu essen und zu trinken gab. Dann
lehrte er ihn, sich (angemessen) zu kleiden.*
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Bend)' brachte er ihn zum Konig. [62] Als der Konig ihn sah, war er hocherfreut
und gab ihm ein Haus auf der Koniglichen Strafe?. Er lief ihm tiglich eintausend
(Kupfermiinzen) zukommen und lief3 ihn in seiner Néhe leben.

Spater kdampfte (Theraputtabhaya) mit dem Konig gegen die Tamilen. An dem
Tag, als Vijitanagara eingenommen wurde, zerstorte er die médchtige Stadtmauer,
betrat die Stadt und totete die Tamilen mit seiner 16 Ratana® langen Keule.* Nach-
dem er den Sieg errungen und ganz Lanka geeint hatte, libergab er (das Reich) dem
Konig. So diente er der Welt und der (Buddha-)Lehre und nahm in Anuradhapura
Wohnung.

Als vom Konig Amter® an die Krieger verliehen wurden, iibernahm dieser kei-
nes.® Vom Konig befragt: ,,Warum iibernimmst du keines?*, antwortete er: ,,Herr,
ich habe noch einen anderen Kampf zu bestehen.* Der Konig fragte: ,,Welchen
Feind hast du noch?*,” und er antwortete: ,,Herr, kein anderer Gegner ist mit dem
(eigentlichen) Feind, den geistigen Verunreinigungen, zu vergleichen. Gestattet
mir, diesen (Feind) zu besiegen.” Nachdem ihm das vom Konig erlaubt worden
war, trat er in den Orden ein. Nach kurzem Miihen® und Streben erreichte er® die
mit analytischem Wissen'? verbundene Arhatschaft. Von 500 Bhikkhus begleitet,
wurde er im Land von Lanka beriihmt wie der Mond und die Sonne.

Yyav’ assa kesa vaddhanti tav’ assa mahantena upakaronto rafiiio dassest: Die Syntax ist bemer-
kenswert. Der Gebrauch des Prasens erklart sich durch den durativen Charakter der Aussage;
eine dem Pali eigentiimliche Bedeutung des Prédsens (siehe dazu FAHS, Beitrdge zur Syntax
der Palisprache, 133-140). Dem Pradikat (dassesi) gegeniiber ist upakaronto als vorzeitig zu
verstehen, damit die Aussage sinnvoll ist. Es ist Vedehas Neigung zur Vermeidung von finiten
Verben ohne folgenden Subjektwechsel zuzuschreiben, daf er sich hier nicht fiir die syntaktisch
bessere Moglichkeit entschieden hat, statt des Partizips ein finites Verb (karoti) zu verwenden.

Zmarngalavithiya: Konigliche Insignien tragen das Attribut marngala: z.B. mangalahatthin
der Staatselefant”, mangalavajin ,das Staatspferd* (vgl. GEIGER, Culture, § 120) oder Sgh.
marigul kaduva ,das konigliche Schwert™ (vgl. ARIYAPALA, Society, 69). Vermutlich sind
mangalavithi und mahavithi identisch mit der Konigsstrae (r@javithi) Anuradhapuras, die in
Nordsiidrichtung verlduft (vgl. GEIGER, Culture, § 48). Sdhlk 531,21 hat an der Parallelstelle
marigulmahavithiyehi.

3]dentisch mit 16 Hattha (siehe oben, S. 172, Anm. 3).

4Sdhlk 531,26 ergdnzend: nuvara sada (lies sadha) ,,die Stadt zerstort habend*.

Sthanantaram: Bigentl. Singular.

6Sdhik 531,28f.: Pasuva rajjuruvan otunu pélaiida daskam kala yodhayanta sthanantara dena
davas meki Theraputtabhaya nam yodhayané no-gatha ,,An dem Tag, als der Kénig, nachdem
er gekront worden war, Amter an die Krieger, die besondere Leistungen vollbracht hatten,* ver-
teilte, nahm der genannte Krieger Theraputtabhaya keines an.” [*SORATA: daskam: samartha-
kriya.

7Sdhlk 531,34-36: Kumak kiya-da? Dén mata Lamkadviparajyaya eksat vuva saturu kenek ndita.
Topata saturd kavuru-dd? ,,Was sagst du da? Jetzt, wo mein Reich, die Insel Lanka, geeint ist,
gibt es keine Feinde mehr. Wer sind deine Feinde?.*

8glm_temo: ,,sich bemiihend*‘; siehe Saddh 531.

9Sdhlk 532,2 ergianzend: apramada va bhavana keremin ,,unnachldssig meditierend*.

10Zum Terminus patisambhida ,,analytisches Wissen** siehe NYANATILOK A, Buddhistisches Wor-
terbuch, s.v.
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Die dem Mitleid Ergebenen’, die auf eine solche Weise (das Streben
nach) dem eigenen Profit aufgegeben haben, vergroern (ihren) Ruhm
durch ihr Wirken fiir das Wohl anderer usw.

Wenn ihr Korperkraft und Reichtum und auch Ruhm erworben habt,
macht sie bestédndig fiir die Dauer eines Kappa, (indem ihr euch fragt):

,.Wo ist das Wohl der anderen?

Das war die achte Geschichte, die von Theraputtabhaya.

'dayalavo: nom. pl. dayalu (siehe CPD, s.v. *-alu).



7. Bharana

Dies ist die Geschichte von Bharana:

[65] In der Vergangenheit des gegenwirtigen Zeitalters war der Vollkommene
Buddha Kassapa, das Auge', das Licht und die Zuflucht der drei Welten,? in der
Welt erschienen und begliickte sie mit Stromen des Unsterblichkeitstrankes des
Dhamma. Zu dieser Zeit horte ein Familienvater, der auf dem Lande lebte, den
Dhamma.? Im Glauben an die Lehre des Buddha versorgte er den Samgha zeit-
lebens mit Milchreis, den er als Salakabhatta spendete. Von dort abgeschieden,
wurde er in einer Himmelswelt wiedergeboren, wo sich ein zwdlf Yojana* groBer
Vimana fiir ihn manifestierte. Umringt von mehreren Tausenden von Nymphen,
genol3 er dort himmlisches Gliick. Nachdem er eine Zwischenzeit (zwischen zwei)
Buddhas so verbracht hatte, lebte — nachdem unser Erhabener, der Herr der Welt,
die Leuchte des gesamten Kontinents, verloschen war — auf der Insel Lanka zur
Regierungszeit von Konig Kakavannatissa im Dorf Kappakandara in der Provinz
Rohana ein Familienvater namens Kumara. Im Schof3 von dessen Gattin erlang-
te (das Himmelswesen) seine Wiederentstehung. Als die Frucht ihres Schofles
gereift war, gebar sie einen Sohn.> Genau im Augenblick seiner Geburt manife-
stierte sich eine grofe Schatztruhe fiir den Unterhalt seiner Eltern. Erfreut (sagten
sie): ,,Unser Sohn ist gegkommen und hat seinen Reichtum® fiir den Unterhalt sei-
ner Eltern mitgebracht, und gaben ihm den Namen Bharana’. Wihrend dieser
heranwuchs, wurde er wegen seiner Ausdauer und Kraft weltberiihmt.
Daher wurde im Mahavamsa gesagt:

Bharana war der Sohn von Kumara aus dem Dorf Kappakandara. Im
Alter von zehn oder zwolf Jahren pflegte er

mit den anderen Kindern in den Wald zu gehen und massenweise Ha-

Vtilokanayano: Sdhlk 532,16 tun lovata ekanayaka vi spricht eher fiir die v.1. v tilokanayako.

2Die drei Welten sind die Welt der Begierde (kamaloka), die feinstoffliche Welt (ripaloka) und
die formlose Welt (ariapaloka; vgl. PTSD, s.v. loka). Ein weiteres Attribut fiigt Dharmakirti
(Sdhlk 532,17) hinzu: mulu tun lovata kalpavrksayak baridu vii ,,gleichsam ein Wiinsche erfiil-
lender Baum fiir alle drei Welten*.

3Sdhlk 532,22 etwas anders: £ Bharana nam yodhayané pasal gamek vasana kelembiputrayak-
hata put va ipada vasannahu bana asa ,,(Zu dieser Zeit) war der Krieger Barana als Sohn des
Sohnes eines in einem ldandlich gelegenen Dorf lebenden Familienvaters wiedergeboren worden.
(Dort) lebend horte er das Wort (des Buddha Kasyapa).*

*Etwa 173 km.

3Sdhlk 532,321 erginzend: dasa ekadha mas pirunu saiida bihi viha ,nach zehneinhalb Monaten
wurde er bei Vollmond geboren*.

®Aus seinem vorherigen Leben.

"Bharana = Versorgung, Unterhalt.
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sen zu jagen.' Er trat mit dem Fuf auf sie, so daB er sie im gleichen
Moment zu Boden driickte?.

Im Alter von 16 Jahren aber ging er mit den Dorfbewohnern in den
Wald und totete auf die gleiche Weise mit Leichtigkeit Rehe, Gokanna-
Rehe und Wildschweine. Dadurch wurde Bharana als groBer Krieger
bekannt.

[66] Nachdem der Konig? gehort hatte, daB (Bharana) ein Krieger sei, befahl
er ihn zu sich. Er gab ihm und seinem betridchtlichen Gefolge ein grofes Haus
auf der Hauptstrafle, zahlte ihm tausend (Kupfermiinzen) pro Tag und lief ihn in
seiner Nihe leben.

Als er zusammen mit dem Konig Krieg gegen die Tamilen fiihrte, war er in 28
Schlachten siegreich. AnschlieBend lebte er lange in Anuradhapura und vollbrach-
te gemeinsam mit dem Konig verdienstvolle Taten wie Almosenspenden usw. Am
Ende seines Lebens ging er gemal; seinen Taten (ins ndchste Leben).

»INachdem er solche verdienstvolle Taten vollbracht hatte, gelangt der
Weise zu den herrlichen Gottern und wird dann so stark wie ein Ele-
fant, in diesem Gedanken sollt ihr euch an derartigen verdienstvollen
Taten erfreuen.

Das war die neunte Geschichte, die von Bharana.

'Pada b ist hypermetrisch. Metrisch korrekt ist die von GEIGER gewihlte Lesart anubandhi statt
anubandhitva, wobei auch anubandhitva in den Mhv-Hss. gut bezeugt ist.

2khipi: Wortl. ,,warf*.

3In diesem und im nichsten Abschnitt wird der Name des Konigs nicht genannt, so daB der
Eindruck erweckt wird, es handle sich um dieselbe Person. Wihrend es sich aber im nichsten
Abschnitt eindeutig um Dutthagamani handelt, ist an der vorliegenden Stelle nach Sdhlk 533,17
und indirekt nach Mhv 23,67 Konig Kakavannatissa gemeint.




8. Velusumana

Dies ist die Geschichte von Velusumana:

[67] In der Zeit vor unserem Erhabenen, noch im gegenwdrtigen Zeitalter, war
der Vollkommene Buddha Kassapa in der Welt erschienen, die Ungezdhmten zdh-
mend, gegnerische Argumente zerschlagend, friedlich, gezdhmt, ruhig.! Zu dieser
Zeit horte ein Familienvater den Dhamma und fafite Vertrauen (zu ihm). Weil er
gehort hatte, daB kein grofies Verdienst im Almosenspenden liegt, wenn man (da-
fiir) andere (Lebewesen) quélt und schligt,? groBes Verdienst und groBer Gewinn
aber im Dhamma-gemifRen Almosenspenden, ohne daB man andere unterdriickt,?
nahm er eines Tages, als er einen (Bhikkhu), dessen Triebe versiegt waren, betteln
sah, dessen Almosenschale an sich, fiillte sie mit allerlei Kostlichkeiten* und gab
sie ihm zuriick. Aufgrund dieser verdienstvollen Tat (gelangte) er, nachdem er
zeitlebens an diesem Ort gelebt hatte, am Ende seines Lebens in eine Himmels-
welt, als ob er aus einem Traum aufgewacht wiire. Er lebte in einem zwolf Yojana®
groflen gottlichen Vimana, umringt von mehreren Tausend gottlichen Tédnzerin-
nen, die tanzten und sangen. Dort verbrachte er eine Zwischenzeit (zwischen dem
Erscheinen zweier) Buddhas damit, himmlisches Gliick zu genieen. Als er von
dort abgeschieden war, lebte, nachdem unser Erhabener erloschen war und der
Mahiathera Mahinda den wahren Dhamma® in Lanka etabliert hatte, zur Regie-
rungszeit Konig Kakavannatissas im Dorf Kumbiyangana’ in der Provinz Giri®
ein Familienvater namens Vasabha. Er war reich, vermogend und wohlhabend. Im
Schof von dessen Gattin erlangte (das Himmelswesen) seine Wiederentstehung.
Als ihre Leibesfrucht ausgereift war,” gebar sie einen Sohn. Als die Bewohner
des Dorfes von der Geburt des Sohnes des (Familienvaters) horten, freuten sie
sich. Vasabha aber hatte zwei Freunde: ein Provinzbewohner namens Vela'® und

!'Samtliche auf den Buddha Kassapa bezogenen Attribute fehlen im Sdhlk.

20ffenbar ist hier dhnlich wie am Anfang der Geschichte iiber Suranimmala an eine Almosen-
speise vom Fleisch zuvor gefangener und getoteter Tiere gedacht.

3param piletva bis mahanisamsam ca sutva: Diesem Teilsatz entspricht im Sah nur aifiesam
avihethetva ,,(er lebte,) ohne andere zu verletzen* (Sah[B] 210).

*nanaggarase piaretva Ublicherweise steht piireti mit dem Genitiv. Die vorliegende Konstruk-
tion ist als Kausativ-Konstruktion mit doppeltem Akkusativ verstehbar; zu erginzen istpattam
(vgl. VON HINUBER, Studien, § 55).

5Siehe oben, S. 179, Anm. 4.

6Sdhlk 534,15: dharmadhatuadi vii Sasanaya ,,die religiosen Einrichtungen wie den Dharma, die
(Buddha-)Reliquien usw.*.

7Kumbiyariganandmake: Siehe unten, S. 182, Anm. 3.

8Sdhlk 534,161 Girinil danavvehi ,in der Provinz Girinil*.

°paripunnagabbha: Wortl. ,einen rundum gefiillten Bauch besitzend*.

'%Im Sah heifit er Velusumana (Sah[B] 210). Sdhlk 53420: Velu nam gama Velu nam kelembiput-
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Sumana, der Gouverneur' von Giri. In dem Gedanken: ,,Unserem Freund ist ein
Sohn geboren worden* kamen sie mit Geschenken und wollten ihren Freund se-
hen. Beim Namensgebungsfest gaben die beiden Freunde dem Jungen ihre eige-
nen Namen. So wurde der (Junge) unter dem Namen Velusumana bekannt. Spéter
nahm der Gouverneur von Giri ihn an Sohnes statt an und lief3 ihn bei sich woh-

nen.>
[68] Daher heilit es im Mahavamsa:

In der Provinz Giri in einem Dorf namens Kumbiyangana® lebte ein
Familienvater namens Vasabha, der dort sehr geachtet war.

Als diesem, ihrem Freund, ein Sohn geboren wurde, gingen ein Pro-
vinzbewohner namens Vela und Sumana, der Gouverneur von Giri,
mit Geschenken

(zu ihm), und beide gaben dem Jungen ihren eigenen Namen. Der
Gouverneur von Giri nahm ihn, als er dlter war,* bei sich im Hause
auf.

rayeku ha Sumana nam janapadanayakayeku ha dedena ,,Velu, der Sohn eines Familienvaters,
aus einem Dorf namens Velu und Sumana, der Gouverneur der Provinz*.

'bhojaka: Wortl. ,,GenieBer*. GEIGER libersetzt ,,governor*, GURUGE, ,,overlord*.

2Sdhlk 534,25-29: Namtabanamarigulehi yaluvé dedena taman dedenagé VeluyaSumanaya-yana
nam deka ek kota Velusumana-ya-yi nam taba tamangé gamata gos Velusumanayan madak vdidi
vardhana vii pasu avut kéridava gena tamange gamata gena giyaha ,,Beim Namensgebungsfest
gaben beide Freunde ihm ihre beiden eigenen Namen, indem sie aus den zwei Namen Velu und
Sumana einen Namen, Velusumana, machten. Dann gingen sie zuriick in ihr eigenes Dorf. Und
spter, als Velusumana etwas dlter geworden war, riefen sie ihn zu sich in ihr Dorf™.

3 Kumbiyarigananamake: Der handschriftliche Befund lduft auf zwei Varianten des Namens hin-
aus, wobei die Hss. S|, S, und S3 an den beiden Stellen, an denen der Name erscheint (hier im
Vers und vorausgehend im Prosateil), zwischen beiden Varianten wechseln: Kumb(h)iyarigana®
(im Prosateil in K,S,S3 bezeugt, im Vers in K|K,S;) und Kuru(i)mbiyangana® (im Prosateil
in S;SgC bezeugt, im Vers in S;S3SgC). Beide Varianten sind neben anderen auch an der Pa-
rallelstelle Mhv 23,68 bezeugt. GEIGER hat sich unter Inkaufnahme eines metrischen Verstof3es
fur Kutumbiyanganagamake entschieden. Die v.l. Kumbiyangana® ist metrisch korrekt. Aus ihr
konnen unter dem Einflul von kutumbi bzw. kutimbi ,,Familienvater* (das im Prosateil im selben
Satz, im Vers im nédchsten Pada erscheint) die v.l. Kutu(i)mbiyangana® und unter dem Einflufl
kumbht ,,GefiaB* die v.l. Kumbhiyargana® in k entstanden sein. Die Wiedergabe des Namens in
Sdhlk 534,17 Kelembiyagana spricht dafiir, da} Dharmakirti Kutu(i)mbiyangana gelesen hat.

Sbuddham: Alle drei Varianten buddham, puttam, vuddham sind auch an der Parallelstelle Mhv
23,70 bezeugt. Von diesen ist buddham aufgrund der handschriftlichen Evidenz die fiir x am
ehesten wahrscheinliche Variante, wobei buddham als orthographische Variante von vuddham <
vuddham ,alt" zu verstehen ist; die orthographische Variante buddham ist im PTSD (s.v.) belegt.
Aus der Formulierung puttatthane thapetva an der entsprechenden Stelle im Prosateil a6t sich
mit einiger Wahrscheinlichkeit darauf schlieBen, dafl die Vedeha vorliegende Mhv-Rezension
die v.I. puttam aufgewiesen und er attano sowohl auf puttam als auch auf gehe bezogen hat. Die
Varianten buddham und vuddham hitte er wahrscheinlich anders paraphrasiert.
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Zu dieser Zeit befand sich im Haus des Gouverneurs von Giri' ein Sindh-
Fohlen?. Dieses aber lieR keinen einzigen Menschen auf seinen Riicken aufstei-
gen. Die Menschen (sagten): ,,Dies ist ein heimtiickisches Pferd”, und gaben
ihm nicht ausreichend zu fressen.> Als es aber eines Tages Velusumana erblickte,
dachte es: ,,Das ist ein Reiter, der meiner wiirdig ist, und gab ein lautes Wiehern
von sich. Nachdem der Gouverneur von Giri das gesehen hatte, dachte er: ,,Nach
langer Zeit* hat es seinen Herrn gefunden. Er rief Velusumana zu sich und sagte:
»oteig auf das Pferd, mein Lieber!* Als Velusumana das gehort hatte, bereitete er
das Pferd vor und stieg dann auf. Im Kreis herum galoppierend, steigerte er nach
und nach die Geschwindigkeit. Das Pferd schien im gesamten Kreis (gleichzeitig)
zu rennen, wie (mehrere Pferde) zu einem Stiick zusammengebunden, vergleich-
bar mit einem Kreis aus Feuer’. Genau wie der Yakkha-General Punnaka®, der
Reiter, der ohne zu schwanken auf seinem durch Geisteskraft geschaffenen Sindh-
Pferd sitzend galoppiert, saf} (Velusumana) auf dem Riicken des Pferdes, stand
sogar darauf, zog auch noch sein Obergewand aus und band es sich wieder um’.?

'Sdhlk 535,1 Velu nam kelembiyanange ,des Familenvaters Velu®. Im folgenden ist im Sdhlk
stets statt von Sumana, dem Gouverneur von Giri, von dem Familienvater Velu die Rede.

2Siehe oben, S.92, Anm. 6.

3Sdhlk 535,41 no-kavati no-navati drigais tel no-galvati kisi posyayaku-t no-karavati ,,Sie fiit-
terten es nicht, badeten es nicht, 6lten ihm Korper und Kopf nicht ein und gaben ihm auch nichts
zu fressen.*

4addhanena: Zu dieser Bedeutung des Instrumentals von addhana vgl. SN 178,25 ff. (dort die 4l-
tere Form addhuna): Samvasena kho maharaja silam veditabbam. Tam ca kho dighena addhuna
na itaram manasikarota no amanasikarota pannavata no duppannena ,,Durch Zusammenleben
(mit einer Person) wird (einem) ihre Sittlichkeit deutlich. Und das (erst) nach langer Zeit, nicht
nach kurzer Zeit (lies ittaram), (nur) wenn man aufpaft, nicht wenn man nicht aufpafit, (nur)
wenn man verstiandig ist, nicht wenn man nicht verstdndig ist.*

SGemeint ist die optische Tduschung, wenn man eine mit hoher Geschwindigkeit herumgewir-
belte Fackel als Feuerkreis wahrnimmt. Diese optische Tduschung erscheint in Vism(W) 633.4
als Metapher fiir die Unwirklichkeit der Daseinsphdnomene (dhamma). Dieselbe Metapher ist
auch in der buddhistischen Sanskrit-Literatur bekannt (siehe BHSD, s.v. alatacakra).

6An der Parallelstelle Sdhlk 535,16 wird er Pirnabhadra genannt und das Vidhurajataka (=
Vidhurapandita Jataka No. 545) als Quelle fiir seine Geschichte angegeben (vgl. S. 183, Anm. 8).

"bandhati: Die v.1. khandhati in K | und K, macht wahrscheinlich, daf k ein sgh. Manuskript war
oder zugrundelag. Wihrend kA und b in der Khmer-Schrift deutlich unterschieden sind, ist der
Unterschied beider Grapheme in der sgh. Schrift sehr gering.

8Die Beschreibung des reitenden Velusumana fallt in Sdhlk 535,13-23 ausfiihrlicher aus: E
kala Velusumanayo é asu sada pitata ndrigi duvavaliye® vata kota asu pannamin vega da-
nava duvavaliya. Vata kota avasara no-hdra valallak sitiya se alatacakrakarayen sighra va
asu panva yam sé Vidhurajatakayehi*™ Pirnabhadrayaksasenadhipatiya manomayasindhavaya
pitata pdna nangrt sat yodun Ifidipatnuvara rata avasara no-hdra karin kara bada asvalallak
sitiya sé dakva Sighrava asu pdnnavi-da e paridden-ma asungen vatala li as valallak sé dakva
Sighra va asu panva ndvata vega danava asu diga hdra samahara vita asu pita hiridi. Sama-
hara vita sitt. Samahara viteka divana asu pita sdka nétiva dndisaluva patin pata galavayi.
Navata drida ganiyi ,,Zu dieser Zeit bereitete Velusumana das Pferd vor und stieg dann auf sei-
nen Riicken. Im Kreis herum galoppierend, steigerte er die Geschwindigkeit. Dabei entstand
gleichsam ein liickenloser Ring. Wihrend er das Pferd schnell wie ein Feuerkreis antrieb, glich
er auf jede Weise Purnabhadra, dem Heerfiihrer der Yaksas, aus dem Vidhurajataka, der auf
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Als die Menge das sah, applaudierte sie und winkte mit Tiichern. Daraufhin sah
der Gouverneur von Giri' dieses erstaunliche Wunder und dachte zufrieden: ,,Er
wire wiirdig, dem Kbnig2 (zu dienen).“ Er gab ihm 10.000 (Kupfermiinzen) und
brachte ihn zum Konig. Der Konig wiederum gab ihm ein groflies Haus auf der
Hauptstraf3e und lief ihn fiir tdglich tausend (Kupfermiinzen) Lohn in seiner Néhe
wohnen.

Daher wurde im Mahavamsa gesagt:?

Der Gouverneur von Giri besal} ein Sindh-Pferd von grofer Kraft, das
aber niemandem erlaubte, auf seinen Riicken zu steigen.

Als es aber Velusumana erblickte, dachte es: ,,Das ist ein Reiter, der
meiner wiirdig ist“, und wieherte erfreut.

[69] Als der Gouverneur das bemerkte, sagte er: ,,Steig auf das Pferd!*
(Velusumana) stieg auf das Pferd* und galoppierte schnell im Kreis.

Das Pferd erschien wie ein zusammenhingender (Ring), der sich iiber
(den Umfang) des gesamten Kreises erstreckte. Und (Velusumana)
sall auf dem Riicken dieses galoppierenden (Pferdes) wie eine Kette
aus Minnern’.

dem Riicken seines durch Geisteskraft geschaffenen Sindh-Pferdes saf} und sein Pferd mit sol-
cher Geschwindigkeit antrieb, da um den sieben Yojana grofien Stadtdistrikt gleichsam ein
liickenloser Ring (von Abbildern seiner selbst) zu sehen war, (deren) Schultern (einander be-
riihrten). Auf genau die gleiche Weise war ein Ring aus Pferden zu sehen. Wieder und wieder
steigerte (Velusumana) die Geschwindigkeit, und er und das Pferd streckten die Glieder. Einige
Zeit sal er auf dem Riicken des Pferdes, einige Zeit stand er. Einmal zog er, ohne auf dem
Pferderiicken unsicher zu werden, Stiick fiir Stiick sein seidenes Obergewand aus und wieder
an.” [*duvavaliye: Vgl. SORATA (s.v. duvaliya?): asun duvavana mandalakara margaya. Die
Parallelstelle SThup 124 liest asu vihiduvaliya. **Ja-a VI 275,4-8].

'Sdhlk 535,26 f.: Velusumanayangé kuda piya vii Velu nam kelembiyand ,,der Familienvater Velu,
der der Adoptivvater (wortl. ,kleine Vater; vgl. kudamma ,,Stiefmutter*) Velusumanas war*.

2Gemeint ist Konig Kakavannatissa (vgl. auch Sdhlk 535,29).

3Die folgenden Verse werden im Sdhlk nicht zitiert.

*assam arohirvana: Die gewihlte Lesart ist nur in k bezeugt. Sie ist metrisch falsch durch die
Kiirze auf der 7. Silbe. Metrisch korrekt ist nur die handschriftlich nicht belegte v.1. so assam
aruhitva in C und Mhv. Immerhin die metrisch korrekte Silbenzahl weist noch S, auf, durch die
Tatsache, daB ram zum 4. Pada gezogen und dafiir dhavi statt dhavayi gelesen wird.

Svassaharo: Die Vielzahl der Lesarten zeigt, daB diese Stelle fiir die Abschreiber problematisch
war. GEIGER entscheidet sich fiir vassaharam, die Variante des ihm vorliegenden Textes der
Mhv-t (in MALALASEKERASs Edition wird auch die Variante vassaharo angegeben). Nach der
Kommentierung der Mhv-t vassaharam va = nirantarekabaddhapurisapanti viya ,.eine ununter-
brochene Reihe von miteinander verbundenen Ménnern* erkldart GEIGER vassa liber Skt. varsan
von vrsan ,,Mann“. Die gewihlte Lesart ist nur in K;SgC bezeugt und fiir k nicht gesichert.
Auffallig ist mask. haro; korrekt wire fem. hara (das gleiche gilt fiir die von GEIGER gewihlte
Lesart n. haram; vgl. Mhv(transl.] 161, Anm. I).
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Der Tollkiihne' 16ste er sogar sein Obergewand und band es sich wie-
der um. Als die Leute das sahen, applaudierten sie alle.

Der Gouverneur von Giri gab ihm 10.000 (Kupfermiinzen). (In dem
Gedanken:) ,.Er ist fahig, dem Konig (zu dienen)*, iiberstellte er ihn
freudig dem Konig.

Der Konig liel Velusumana in seiner Ndhe wohnen, gab ihm eine
Belohnung und liefl ihm grofe Ehrungen zuteil werden.

Wihrend er von da an dem Kénig? diente, erfiillte er die Schwangerschaftsge-
liiste Viharadevis in der oben geschilderten Weise.? Er diente dem Konig?, indem
er gegen 32 Tamilen(fiirsten) kiimpfte.> Nachdem der Konig in Anuradhapura
den Schirm (der Herrschaft) aufgespannt hatte, schenkte er (Velusumana) grof3en
Reichtum. Auch pflegte er gemeinsam mit dem Konig verdienstvolle Taten zu
vollbringen und zielte auf (die Wiedergeburt) in einer Himmelswelt.

Weil auf diese Weise einem, der dem Bosen anhdngt, weder der Glanz®
der Himmelswelt noch Korperkraft zuteil wird, folgt strebsam dem
rechten Weg’, indem ihr euch an den Glanz des Himmels® und der
Vollkommenheit® erinnert.

Das war die zehnte Geschichte, die von Velusumana.

Siebtens: Das Kriegerkapitel.'®

Landadaro: Wortl. .der Respektlose. GEIGER iibersetzt ,.fearlessly*, GURUGE ,,nonchallantly*.

2Gemeint ist Kakavannatissa.

3Siehe oben, S.91ff. Die Ras-t macht hier eine falsche Angabe. Die Stelle, auf die verwiesen
wird, befindet sich im Lankadipuppattivatthu, nicht im Jambudipuppattivatthu.

*Gemeint ist Konig Dutthagamanf (vgl. auch Sdhlk 535,34).

3Sdhlk 535,35-39 erginzend: Vijitapuraya ganna davas asu pitata nérigt ghanandhakarayaka gi-
nikaridak sisaranna sé & é vithiyehi asu panva dahas ganan demalun his sifida vaguruvamin
maha satan kota € nuvara gena kramayen gos sesun tdna sadha rajyaya gena dunha ,,An dem
Tag, als Vijitapura genommen wurde, ritt er auf dem Riicken seines Pferdes durch diese und jene
Strale wie eine umherwirbelnde Feuersdule, (deren Rauch [d. h. der aufwirbelnde Staub]) alles
in dichtes Dunkel hiillt, und schnitt eintausend Tamilen die Kopfe ab und verstreute sie. Nach
einer gewaltigen Schlacht hatte er diese Stadt erobert und ging etappenweise weiter, um die rest-
lichen Orte zu zerstdren. Als er das Reich genommen hatte, gab er es (Konig Dutthagamant).*

Ssaggasiriii: Lies saggasirt.

"sucaritam: Die Lesung sucarim in C ist als metrisch begriindete Konjektur zu werten. Mit der
v.l. sucaritam missen die beiden mittleren Silben des Wortes als eine Lange gelesen werden
(vgl. oben, S. 138, Anm. 8).

8Sdhlk 536,5t.: saptavidhakamasvargayehi ,,im siebenfachen Himmel der Sinnensphire (siehe
dazu NYANATILOKA, Buddhistisches Worterbuch, s.v. avacara).

°Des Nibbana.

10Beachtenswert ist die v.I. Kakavannavaggo in S;.






9. Khanjadeva

Dies ist die Geschichte von Khanjadeva:

[71] In der Vergangenheit des gegenwirtigen Weltzeitalters war der Vollkomme-
ne Buddha Kassapa in der Welt erschienen und pflegte das Edelsteinschiff des
Dhamma mit (den Lebewesen der) Welt mitsamt den Gottern zu beladen und in
die friedliche Stadt des Nibbana zu bringen.! Zu dieser Zeit horte ein Familien-
vater® eine Lehrrede des Erhabenen und faRte Vertrauen zur Lehre des Buddha.
An einem Lagerplatz im Wald baute er eine Laubhiitte und stellte alle (notwen-
digen) Utensilien bereit: ein Bett, einen Stuhl, Trinkbecher usw. Dann suchte er
einen Bhikkhu auf und bat ihn, drei Monate lang dort zu wohnen.? (Wihrend die-
ser Zeit) versorgte er ihn stets mit Milchreis usw. Als die Regenzeit vorbei war,
stattete er ihn mit einer (neuen) Robe aus und huldigte ihm.

Nachdem er eine solche verdienstvolle Tat begangen hatte, wurde er, nachdem
er dort verstorben war, in einer Himmelswelt wiedergeboren. In einem zwdlf Yo-
jana* messenden goldenen Vimana genoR er dort groe himmlische Herrlichkeit,
umgeben von einigen Tausend gottlichen Nymphen. Nachdem er von dort abge-
schieden war, lebte nach dem Verloschen unseres Erhabenen hier auf der Insel
Lanka in der Provinz Giri® im Dorf Mahisadonika® in der Nihe von Nakulanaga-

'Sdhlk 536,15-20 weiter ausgestaltet: Yata giya davasa me-ma kalpayehi Kasyapa budurajanan

vahansé lovuttara budu va mé asara vi samsara ndamdti sagarayehi cutapratisandhivasayen
géilemin ipilemin duk viiidina vii satvasamithaya daham némditi sat ruvan maha névain namva
nivan namditi nirbhaya vii amrtamahasantipurayehi pihituvana ,,In vergangenen Tagen dieses
Weltzeitalters hatte der Buddha Kasyapa als weltiibersteigender Buddha die leidende Masse der
Lebewesen, die in Form von von Tod und Wiedergeburt in diesem Ozean, welcher der kernlose
Samsara ist, ein- und auftauchen, in ein groBes Boot geladen, welches der aus den sieben wert-
vollen Gegenstinden bestehende Dharma ist, und (den Kurs) auf die Stétte der Todlosigkeit und
des groflen Friedens gesetzt, wo es keine Furcht gibt, ndmlich das Nirvana.*

2Sdhlk 536,20f. ergdnzend: kalhi matu kiyana Kharjadeva nam yodhayano ektara kelerbiput-
rayak hata put va ipada ,,Zu dieser Zeit war der zukiinftige Krieger Khanjadeva als Sohn des
Sohnes eines Familienvaters wiedergeboren worden.*

3yﬁcinﬁ tattha temdasam vasapetva. Wortlich: ,,nachdem er ihn gebeten hatte, lie} er ihn drei
Monate lang dort wohnen®. Es handelt sich um die dreimonatige Regenzeit, in der die Bhikkus
nicht auf Wanderschaft sind, sondern an einem festen Wohnsitz leben.

4Siehe oben, S. 179, Anm. 4.

5Sdhlk 536,30f.: Ruhunu rata Giriva danavvehi ,,in der Provinz Giriva im Distrikt Ruhunu®.

S Nakulanagarakannike samipe Mahisadoniko: Die Lesart K|S samipamhi Sad(dh)onike scheint
auf x zuriickzugehen. Die Lesung ist wahrscheinlich sekundédr und wie folgt zu erkldren: In
sgh. Handschriften, in denen Wortgrenzen nicht graphisch erkennbar sind, istsamipemahisa®
von samipemhisa® nur durch einen kleinen Abstand zwischen den Graphemen fiir me und hi
unterscheidbar. Entweder in x oder in einem seiner Vorldufer miissen die beiden Grapheme
so eng zusammengeschrieben worden sein, dal der nédchste Abschreiber samipemhisa® statt
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rakannika' ein reicher, wohlhabender Familienvater namens Abhaya. Als jiingster
von dessen sieben Sohnen wurde (das verstorbene Himmelswesen) wiedergebo-
ren. Seine Eltern gaben ihm den Namen Deva.

Sein Lebenslauf ist dem Mahavamsa zu entnehmen:

Im Dorf Mahisadonika? bei Nakulanagarakannika lebte der starke De-

va, der jiingste Sohn des Abhaya. Wegen einer leichten Behinderung

nannte man ihn Khafijadeva®.*

Als er einmal mit den Dorfbewohnern auf die Jagd ging, rannte er all
den riesigen Biiffeln hinterher, die sie aufgescheucht hatten.’

Mit der Hand ergriff er die Beine (der Biiffel) und wirbelte sie iiber
seinem Kopf herum. Der Jiingling schleuderte® sie auf den Boden und
zermalmte ihre Knochen.

[72] Er war stark, von grofer Ausdauer und verstand sich auf die
Kunst des Schwertkampfes’. Daher war er als Krieger weltbekannt.®

samipemahisa® gelesen hat. Er oder ein folgender Abschreiber hat samipemhi fiir die Alterna-
tivform des Lokativs gehalten und zu samipamhi emndiert. Wahrscheinlich ist es eine Konse-
quenz dieser Verlesung, daf3 in diesen Hss. auch im folgenden Vers Lesarten fiir Mahisadonike
entstanden sind. Die Lesart K, samipamhi Mahisaddhonike spricht weder gegen diese Erkla-
rung noch fiir Kontamination dieser Hs., sondern diirfte eine Konjektur aufgrund der Vorlage des
Mhyv sein; man beachte, dafl K, auch die einzige Hs. des x-Zweiges ist, die im folgenden aus
dem Mhv zitierten Vers die korrekte Lesart Mahaddhonike bezeugt. Die v.l. C Mahindadonike
ist an der Parallelstelle Mhv 23,77 auch in mehreren Hss. bezeugt.

'Im Dhs-a 398 f. wird ein Nakulanagara erwihnt, das in der Nihe von Guttasala gelegen habe
(siehe dazu DPPN, s.v. Nakulanagara).

2Mahisadonike: So in keiner Hs. bezeugt. Die vv.1l. K| und S; sind wie in Anm. 6 dargelegt als
Folgefehler fiir eine Verlesung in der vorausgehenden Prosa-Passage. °ddhonike in K; entspricht
der v.I. in K und K3 in der Prosa-Passage und ist auf k zuriickzufiihren. S,S3 Mahisadoniko ist
ungrammatisch, diirfte aber auf eine Verschreibung von Mahisadonike zuriickgehen. Sg Mahi-
sadonikagamake ist schon aus metrischen Griinden inakzeptabel. Beachtenswert ist die Variante
Mahindadonike in C, die auch in einigen Mhv-Hss. bezeugt ist, aber von GEIGER nicht in den
Haupttext aufgenommen worden ist. Die urspriingliche Lesung, von der aus die in KK»S,S,S5
bezeugten vv.1l. entstanden sind, scheint Mahisadonike zu sein.

3D.h. ,,Deva, der Behinderte* oder ,,Humpel-Deva*.

“Dieser Vers fehlt im Sdhlk.

Sutthitutthite: Wortl. ,(so viele auch immer) aufgesprungen sind*.

8gsumbha: 3. Singular Aorist (Typ I1. bei GEIGER; siehe GEIGER, Pali, § 159). Die vorliegende
Stelle und die Parallelstelle Mhv 23,80 (dort als v.l.) sind m.W. die einzigen Belegstellen fiir
diese Form des Aorists bei dem Verb asumbhati. In CPD und PTC wird nur die Form asum(b)hi
angegeben, die auch hier als v.I. in K erscheint und die GEIGER in seiner Mhv-Edition in den
Text iibernommen hat.

7Sdhlk 537,1: siyalu ayudhasararibayehi daksaya ,,(Er war) geschickt in s@mtlichen Waffenkiin-
stens*

8Der letzte Vers ist im Mhv nicht belegt.
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Als GroBkonig Kakavannatissa davon horte, lieB er ihm! zahlreiche Geschen-
ke bringen und ihn zu sich rufen. Er gab ihm eine hohe Belohnung und iberstellte
ihn dem Prinzen Gamani. Als er spater zusammen mit Dutthagamani gegen die
Tamilen kdmpfte, lieferte er eine groBe Schlacht, indem er da und dort Armeen’
zerschlug. Nachdem er Lanka geeint hatte, weihte er® (Dutthagamani) zum Ko-
nig. Mit diesem zusammen vollbrachte er verdienstvolle Taten und ging am Ende
seines Lebens gemdf seinen Werken (ins nédchste Leben).

Auf diese Weise fiihrt ein ausgezeichneter Lebenswandel zu den Freu-
den im (himmlischen Garten) Nandana* und im Menschenreich zu
vollkommenem Gliick; nach einiger Zeit auch in die Stétte des Nib-
bana.

Daher, ihr Lieben, haltet euch iiberall an den Freund ,,Almosenge-
ben*, (denn) er ist ein Wunschjuwel, ein himmlisches Zauberwort und
ebenso eine Medizin, ein standiger Gefahrte.

Das war die erste’ Geschichte, die von Khafijadeva.

'Sdhik 537,11 abweichend: demavpiyanta boho sampat yava ,seinen Eltern groRe Reichtiimer
gesandt habend*.

2palantkam: Eigentl. Singular.

3Der Singular ist hier kollektiv zu verstehen. Gemeint ist, da3 Khanjadeva einer von denen ist,
die bei der Weihe Dutthagamanis zugegen waren.

4Ein himmlischer Garten des Gottes Indra (vgl. CHILDERS, s.v.). Sdhlk 537,21-24 stdrker aus-
schmiickend: noyek siya dahas ganan devastrin visin parivarana laduva divyanatakayan visin
pavatvana lada nrtyagitavadyayen santosa karava Nandanodyanayehi kridavasayen divya sam-
pat ,.himmlische Freuden dadurch, da8 man sich an dem Gesang, Tanz und der Musik erfreut,
produziert von himmlischen Téanzern in Begleitung von mehreren Hunderttausen Gétterfrauen,
und durch das Spielen im Garten Nandana“.

3Die erste im achten Kapitel der Rasavahint.
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10. Phussadeva

Dies ist die Geschichte von Phussadeva:

[73] Vor unserem Erhabenen im gegenwirtigen Weltzeitalter war der Erhabene
Kassapa in der Welt erschienen und fiillte die Stédtte des Nibbana, indem er der
Welt mitsamt den Gottern den Unsterblichkeitstrank des Dhamma zu trinken gab.
Eines Tages saf} der Erhabene auf dem Sitzplatz, der dem Hochsten, dem Buddha,
gebiihrt, umringt von Gottern, Asuras, Brahma, Menschen, Nagas, Magiern, Zau-
berern' usw. Er legte den Dhamma dar, indem er siile, auf mannigfache Weise
tiefgriindige Worte von sich gab.? Wihrend aber die Versammlung seiner Lehre

lesiddhavijjadhara®: Wortl. ,,Vollendete und Triger des Wissens (von Zauberspriichen)*. Eine
Parallelstelle ist Mil 267,10-12: atthi loke yakkha rakkhasa kumbhanda asura dhanava gandhab-
ba peta pisaca, atthi kinnara mahoraga naga supama siddha vijjadhara. In dieser Aufziahlung
werden die Bezeichnungen siddha und vijjadhara zusammen mit nichtmenschlichen oder ,,halb-
gottlichen®, wie LUDERS sie bezeichnet, Wesen genannt. Als solche sind sie wohl auch an der
vorliegenden Stelle zu verstehen (vgl. Heinrich LUDERS, ,,Die Vijjadharas in der buddhistischen
Literatur und Kunst, ZDMG 93 (1939), 89-104 [= Kleine Schriften, hg. Oskar VON HINUBER,
Wiesbaden 1973, 104—11 9]; vgl. auch Vettam MANI, Puranic Encyclopaedia, Delhi 1975, s.v.
Vidyadhara[s]).

2Die Schilderung des predigenden Buddha fallt im Sdhlk (538,-27) wesentlich ausfiihrli-
cher und schmuckreicher aus: Meé Saddharmalankarayehi milanidanavargayehi ki parid-
den sarakalpaya mandakalpaya varakalpaya saramandakalpaya bhadrakalpaya-yi kiyana la-
da paiicaprakarakaplayan aturen Kakusarida Konagama Kasyapa Gautama Maitreya yana
pas budun kenekun vahansé gé buddhasrisamrddhin Sobhamana heyin-da alamkara heyin-
da mulu 16 vasinta abhivddhidayaka heyin-da noyek karana heyin-ma boho satvavargayata
bhadravana heyin bhadrakalpaya-yi nam lada mé mahabhadrakalpayair tun vdniva budu vi
Kasyapa nam budu rajanan vahansé lovtura budu va ragadvesamohamadamanamatsaryyadr
vii klesagnin dagdha vemin siti satvavargaya dika daham ndmdti ama vdsi vasva klesa-
santapa samsifiduva amtamahameghayak sé vida vasana sék. Davasek amanda sugandha-
sambandhayen bandhura vii gandhakutivasaya héra svarnarajatamanitarakadin vicitrasveta-
vitanalamkrtasugandhatejojvalitapradipasahasrayen ha nanaprakarapijavidhivisesiyen sa-
lamkrta vii damsabhamandapayehi panavana lada buddhasanaridha va taru kdlan vi-
sin parivarana ladda vi piarnacandraya sé-da dahasak rasin pirivarana lada sahaSra
kiranaya sé-da savanak risin  dilihi  diliht  Sravakasamihaya maddhyayehi vida un
sek. Shkrabrahmasurﬁsuroragagaruddhag(md/zarvasid(//wvitlyﬁd/mrddl‘ vii maha senaga
pirivara nananayanipunadharmarthadesanaprativedhagambhiradharmadeSanavam patan ge-
na madhumadamuditalalitaratikaramanoharakuravikanadanirvisesaastangasamupetamadhu-
rabharanin brahmasvara vihiduva dharmadesana karana sek. ,,In diesem duBerst gliicklichen
Kalpa, welches in der Reihe der fiinf Arten von Kalpas, die im Anfangskapitel des vorliegenden
Saddharmalankaraya beschrieben worden sind (Sdhlk 35-39; bes. 38f.) — ndmlich Sarakalpa,
Mandakalpa, Varakalpa, Saramandakalpa und Bhadrakalpa —, als Bhadrakalpa (,,Gutes Kalpa“)
bezeichnet wird, weil es aus verschiedenen Griinden positiv fiir viele Wesen ist, und zwar weil es
kraft des Buddhaglanzes von fiinf Buddhas, namlich Kakusaida, Konagama, Kasyapa, Gautama
und Maitreya erstrahlt, wegen seiner Zierden und weil es allen Erdenbewohnern Wohlstand
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verstdndig und aufmerksam lauschte, verbeugte sie sich mit zusammengelegten
Hinden, deren zehn Fingerniigel aufleuchteten.! (Den Buddha) tausendfach lo-
bend, preisend, rithmend und verehrend,? horten sie zu. Zu dieser Zeit saf ein
Familienvater in dieser Versammlung und (betrachtete) die Erscheinung des Erha-
benen, die von vollendeter Schonheit war, und horte dessen honigsiile Darlegung
des Dhamma.? (Danach) gab er erfreut dem Bhikkhusamgha, an dessen Spitze der
Buddha stand, eine groRe Almosenspende.* Von da an versorgte er 20.000 Jahre
lang® den Samgha mit Milchreis, (den er als) Salakabhatta (spendete). Abgesehen

bringt, ist der Buddha-Ko6nig Kasyapa als dritter weltiibersteigender Buddha erschienen und
blickte auf die Menschenmassen, die brannten vom Feuer der Leidenschaften wie Gier, Hal3,
Verblendung, Trunkenheit, Neid usw. Dieser pflegte den Regen der Todlosigkeit — namlich den
Dharma — regnen zu lassen wie eine riesige Wolke (gefiillt mit) dem Nektar der Unsterblich-
keit, der den Feuerbrand der Leidenschaften 16scht. Eines Tages verlief3 er die Behausung seiner
Dufthiitte, die ein groBes duftendes Diadem war, und bestieg den Buddha-Thron, der unter ei-
ner mit Tausenden von brennenden Duftlampen, verziert mit leuchtend weilen Aufsétzen, und
mit verschiedenen Ritualgegenstanden geschmiickten Markise errichtet worden war, unter der
die Dharma-Versammlungen stattfanden. Dort sal3 er inmitten seiner Schiiler und erstrahlte in
sechsfarbigem Glanz wie der von der Masse der Sterne umringte Vollmond oder wie tausend
Sonnenstrahlen, begleitet von abermals tausend Strahlen [?]. Umringt von einer grofen Ver-
sammlung, in der sich Sakra, Brahma und andere Gotter befanden sowie Asuras, Schlangen,
Garuddhas, Gandharvas, Zauberer, Magier usw., begann er mit einer durchdachten, tiefsinnigen
Lehrdarlegung und einer Darlegung der Bedeutung der Lehren, die (seine Schiiler) auf verschie-
dene Weisen gelernt hatten. So predigte er, indem er seine der des Gottes Brahma gleichende
Stimme erhob, mit honigsiifen Worten, (klingend) in acht Tonlagen, nicht undhnlich dem Ruf
des Kuckucks, sii3, erfreulich, Freude bereitend, verziickten Schauer erzeugend, herzerfreuend.
! dasanakhasamujjalehi afijalihi: Wortl.  Mit Afjali-GriiBen, die aufleuchteten von (jeweils)
zehn Nigeln“. Gemeint ist, dal die Fingerndgel weill waren, weil die Wesen in ihrer Vereh-
rung die Hande so fest aneinanderpref3ten, dafl das Blut aus den Fingerspitzen gewichen war.
Vgl. auch Sdhlk-gtp: dasanakhasamodhanasamujjvalita niyadasa ekkirimen babalena lada
»leuchtend durch das Zusammenbringen der Fingernédgel®.
2Sdhlk 53831-32 ergdnzend: ran ridit mal pudamin ,,ihn mit Gold, Silber und Blumen verehrend*.
3bhagavato ripaggappattam attabhavai ca madhuradhammadesanafi ca sutva: Das doppelte
ca spricht dagegen, attabhavaii als Adjektiv (Bahubbihi) auf °dhammadesanani zu beziehen.
attabhava mufB hier parallel zu Sgh. arbava verstanden werden, ein Begriff der im Sdhlk des 6f-
teren die individuelle Daseinsform eines Wesens als Glied in seiner samsarischen Geburtenkette
bezeichnet: z.B. Sdhlk 470,15: bisvun esé kiva-da minis atbava pilikuld-yi ,,Obwohl die Konigin
das so gesagt hat, ist die menschliche Daseinsform ekelerregend; Sdhlk 509,27: minis atbava
ipadagdn-ma ita aurlabhaya ,,Geburt in menschlicher Daseinsform ist sehr schwer zu errei-
chen®. An der vorliegenden Stelle ist ein auf attabhavan beziiglicher Ausdruck des Sehens (z.B.
disva) zu erganzen. Sdhlk 53835-538,2 ausfiihrlicher: budunge detis mahapurusalaksanayen
ha asu anii vyanijanalaksanayen pratimanditava byamaprabhamadndalayen pirivarana lada
ripayen agraprapta vi atmabhavayak ha ita sudusu vii madhurabharatin desana lada saddhar-
maya asa ,,Er betrachtete die Gestalt des Buddha, die uniibertrefflich war durch (seinen) Korper,
welcher von einem Strahlenglanz umgeben war, der mit den 32 Merkmalen eines Grof3en Men-
schen und den 80 oder 90 Vyanjana-Merkmalen geschmiickt war, und er horte die wahre Lehre,
die mit honigsiien Worten dargelegt wurde, welche diesem (Korper) angemessen waren*.
4Sdhlk 539,3-4 erginzend: ,,me nam deyak mehi nditi*“-yi no-kiyana ,,ohne (je) zu sagen: »Das
gibt es hier nicht.«*.
>Vgl. S. 134, Anm. 1.
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vom Spenden von Salakabhatta, vollbrachte er auch zahlreiche weitere Arten von
verdienstvollen Taten: (Schenkungen) von Betten, Sitzgelegenheiten, Roben und
Medizin an die Bhikkhus.! Nachdem er sein gesamtes Leben dort verbracht hat-
te, wurde er, als er am Ende seines Lebens dort verschied, wie aus einem Traum
erwachend, in einer Himmelswelt wiedergeboren. Dort genol3 er in einem drei Yo-
jana? messenden goldenen Vimana wihrend einer Zwischenzeit (zwischen zwei)
Buddhas himmlische Seligkeit, von mehreren Tausend géttlichen Schonheiten be-
gliickt und umgeben von gottlichen Armeen. Als er dort verstarb, lebte, nachdem
unser Erhabenererloschen war, in Lanka, diesem Schmuckstiick von einer Insel, in
der Provinz Rohana in einem Dorf namens Gavita in der Nédhe des Cittalapabbata-
Vihara ein Familienvater namens Uppala. Von diesem gezeugt® kam er*, im Schof3
von dessen Ehefrau zu neuer Entstehung. Spéter gaben ihm seine Eltern anldflich
seines Namensgebungsfestes nicht den Namen seines GrofBvaters, Urgrof3vaters
oder dergleichen, sondern nannten ihn Phussadeva, weil er ihm Sternbild Phussa’
geboren war.

Als er heranwuchs, betrat er im Alter von sieben Jahren einen Vihara®, wih-
rend er mit (anderen) Kindern spielte. Dort hob er eine Muschel auf, die in den
Vorhof des Bodhi-Baums gelegt worden war. Mit ganzer Kraft blies er hinein,
und es erhob sich ein Klang wie von hundert Donnerschldgen. Als sie das horten,
fielen alle Kinder angsterfiillt [74] und wie von Sinnen zu Boden. Auch die Rehe,
Wildschweine usw. im Wald rannten verwirrt hin und her. Ebenso fielen die Af-
fen’, Vogel usw. (von den Bdumen bzw.) vom Himmel auf die Erde. Von da an
aber war er im ganzen Land Lanka als Ummada-Phussadeva® bekannt.

Daher wurde im Mahavamsa gesagt:

In der Nidhe des (Berges) Cittalapabbata im Dorf Gavita hatte Uppala
einen Sohn namens Phussadeva.

Als Kind ging er zusammen mit (anderen) Kindern zum Vihara und
nahm eine Muschel, die dem Bodhi-Baum geopfert worden war, und
blies hinein, der Starke.

sakalabhattam eva bis panfiakammani akasi: Die Konstruktion isteigentiimlich. Die Akkusative

salakabhattam und °bhesajjani konnen nicht als Appositionen zu puinakammani verstanden
werden. Zu ergédnzen ist ein Ausdruck des Gebens, von dem sie abhéngig sind: etwa °bhesajjani
datva. Syntaktisch problematisch ist C °bhesajjadanadi, ebenso K, adasi "kasi.

2Etwa 43,2km. Sdhlk 539,10-11: detis yodun ,,32 Yojana*.

3tam nissaya: Die gewihlte Ubersetzung ist nicht die einzig mogliche. Wortl.: ,,an diesen an-
gelehnt; in dessen Néhe; durch diesen; durch dessen Hilfe; zu dessen Gunsten. Dharmakirti
entscheidet sich fiir letztere Interpretation: Utpala nam kelambiyanan nisa (Sdhlk 539,16-17).

4D.h. das vorher erwihnte Himmelswesen.

3November/Dezember oder Dezember/Januar (siche Mhv([transl.] S.2, Anm. 3).

%Gemeint ist der oben erwihnte Cittalapabbata-Vihara.

" palavarngama: Skt. plavarngama.

8D.h. der wahnsinnigmachende Phussadeva. Sdhlk 539,29-30 abweichend: etdin patan ,,E Phus-

sadeva nam yodhaya-ya“-yi mulu Lakdiva prasiddha viya ,Von da an war dieser Phussadeva
auf der ganzen Insel Lanka als Krieger bekannt*.
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Michtig war sein Ton, einem Donnerschlage gleich, und alle Kinder
bekamen Angst und wurden beinahe wahnsinnig.

Auch die Vierbeiner und Vogel rasten im Wald umher.! Dadurch wur-
de er als Ummada-Phussadeva beriihmt.

Sein Vater, der Familienvater Uppala, unterwies ihn im Alter von zehn oder
zwolf Jahren gemall der Tradition seiner Familie in der Kunst des Bogenschie-
Bens. Als Phussadeva aber in dieser Kunst Meisterschaft erlangt hatte, traf er (nur
vom) Klang (des Zieles geleitet), traf er (sogar) ein Haar, traf er (ein Ziel, das nur
von einem) Blitz (kurz erhellt wurde). Auch andere wunderbare Kiinste lernte er
ausgezeichnet.

Daher heif3it es im Mahavamsa:

Die Kiinste des Elefanten- und Pferdereitens und des Schwertkampfes
lief} der Vater seinen Sohn erlernen, nach dem Brauch seiner Familie
auch die Kunst des Bogenschief3ens.

Er traf (nur vom) Klang (geleitet), er traf (ein Ziel, das nur vom) Blitz
(erhellt wurde), er traf (sogar) ein Haar. Einen mit Sand gefiillten
Wagen, ebenso hundert zusammengebundene Héute,

Platten aus Asana-Holz? und Udumbara-Holz?, acht bzw. 16 Angula*
dick, und Platten aus Eisen und Kupfer, mit zwei bzw. vier Angula’
Dicke

[75] durchschof er mit einem Pfeil. Ein Pfeil, der von ihm abgeschos-
sen wurde, flog acht Usabha® weit iiber Land, ein Usabha’ weit durch
Wasser.

Auch mehrere andere wunderbare Kiinste beherrschte er.® Dadurch
wurde er in ganz Tambapanni® beriihmt.

Ycarita: Nur in S; und Sdhlk belegt. Zwei andere Lesarten sind moglich: k bhiamimsu patita
,fielen auf den Boden®; S;S3C Ras-gsn Sdhlk Mhv cakira ,.erschreckt.

2Eine groBe Baumart (rerminalia tormentosa oder glabra; vgl. CPD, s.v. *asana).

3Eine Abart des Feigenbaums (ficus glomerata; vgl. CPD, s.v. udumbara).

4Etwa 15,2 cm bzw. 30,4 cm.

SEtwa 3,8 cm bzw. 7,6 cm.

6Etwa 480 m.

"Etwa 60 m.

8Sdhlk 540,11-13: aniku-t ascaryyamat vii Sararajjukaya sarapuspakaraniya (1. °karnikava?] sa-
raprasadaya-yanadi vii boho vidiman ugata ,,Auch viele andere wunderbare Schiefikiinste [?]
erlernte er, Schiefen mit Pfeilen, an denen ein Seil befestigt ist, mit Pfeilen aus Blumenstengeln
[?] und mit Leuchtpfeilen [Brandpfeilen?]*“ [Sdhlk-gtp: Sararajjukaya italaya lana réhéinal.

°D.h. Larka.
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Als spiter Grofkonig Kakavannatissa von seinem Talent gehort hatte, schickte
er dessen Vater eine Botschaft und Geschenke und befahl (Phussadeva) zu sich.
Er gab ihm ein hohes Gehalt sowie ein Wohnhaus auf der Hauptstrafle und machte
ihn sich gewogen, indem er ihm ein Versorgungsdorf', Felder und Léndereien gab.
Er iiberstellte ihn seinem Sohn.?

Wihrend er spiter mit Konig Dutthagamani gegen die Tamilen kdmpfte, zer-
storte (Phussadeva) da und dort Armeen. Am Tag, als Anuradhapura genommen
wurde, zerstorte er im Verlauf der groflen Schlacht gegen Elara eine grof3e Armee,
indem er mit lautem Ton, der dem Niederkrachen von hundert Donnerschldgen
glich, geeignet, Trommelfelle® zu zerreiBen, in ein Muschelhorn blies. Wihrend
er mit Bhalluka kdmpfte, schof er (einen Pfeil ab, der) den Ohrring des Konigs
streifte, und totete (Bhalluka). Nachdem das gesamte Reich Lanka geeint wor-
den war, weihte er (Dutthagamani) zum Konig und beging mit ihm zusammen
verdienstvolle Taten. (Am Ende seines Lebens) ging er gemél seinen Taten (ins
ndchste Leben).

Nachdem dieser Phussadeva, ihr Lieben, in der Vergangenheit ein gu-
tes Leben gefiihrt hat, genof3 er stets und tiberall mit freudigem Geist
himmlische Seligkeit.

Deswegen sollt ihr, die ihr den groflen Reichtum der drei Welten be-
gehrt, die Triigheit aufgeben und auf den drei Ebenen (der Welt)* in

vollkommener Weise verdienstvolle Taten tun.

Das war die zweite Geschichte, die von Phussadeva.

'Siehe S. 137, Anm. 4. Oder Plural ,,Versorgungsdorfer*.

2purtassa santike vasesi: Wortl. ,Er lieB ihn bei (seinem) Sohn wohnen.*

3Siehe S. 118, Anm. 1.

“tisu vatthisu: Wortl. ,an drei Orten*. Vermutlich sind die drei Welten gemeint (vgl. oben,
S. 179, Anm. 2).
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11. Labhiyavasabha

Die ist die Geschichte von Labhiyavasabha:

[77] In der Vergangenheit zur Zeit des Erhabenen Kassapa hatte ein Familienva-
ter den Dhamma gehort. Voller Vertrauen fiillte er eines Tages eine Schale mit
trockenem Milchreis, der mit duftender Butter, Honig und Zucker zubereitet war,
stellte ein Kissen aus feinstem Stoff her und legte es unter die Schale. Dies spen-
dete er dem Samgha. Von da an vollbrachte er 20.000 Jahre lang etliche verdienst-
volle Taten und hielt sorgsam die fiinf Sittenregeln' ein. Nachdem er zeitlebens
an jenem Ort gelebt hatte, wurde er, als er dort verstarb, in einer Himmelswelt
wiedergeboren, wo er in einem edelsteinbesetzten, goldenen Vimana, in dem es
vor Nymphen wimmelte, unvergleichbares himmlisches Gliick genof. (So) ver-
brachte er eine Zwischenzeit (zwischen zwei Buddhas) und schied dann aus der
Himmelswelt ab. Zu dieser Zeit, in der unser Erhabener als Buddha erschienen
aber bereits wieder verloschen war,? aber nachdem seine Lehre und seine Regeln
bereits tiberall verbreitet waren, lebte auf der Insel Lanka unter der Regierung des
GroBkonigs Kakavannatissa in der Provinz Rohana in einem Dorf namens Vapi
am Fuf} des (Berges) Tuladharapabbata nahe Mahagama ein reicher, vermogen-
der, wohlhabender Familienvater namens Matta. Im Schof3 von dessen Ehefrau er-
langte (das Himmelswesen) seine Wiederentstehung. Nach dem Ablauf von zehn
Monaten brachte sie einen Jungen zur Welt. Seine Eltern gaben ihm den Namen
Vasabha. Als er heranwuchs, beachtete er sorgsam die fiinf Sittenregeln und wur-
de sehr gutaussehend. Er war wohlgestaltet, lieblich und mit auergewohnlicher
Schonheit begabt.

Um diesen Sachverhalt zu erldutern, folgende Verse:?

Im Dorf Vapigama am Fuf}3 des (Berges) Tuladharapabbata in (der
Nihe eines) Vihara* hatte der Familienvater Matta einen Sohn namens
Vasabha.

Er, der in fritherer Zeit die fiinf Sittenregeln auf sich genommen und
sorgsam beachtet hatte, wurde durch seine verdienstvollen Taten schon
und lieblich.

!'Siehe oben, S.98, Anm. 4.

2bhagavato parinibbanato orabhage. Wartl. . diesseits vom Verloschen des Erhabenen®.

3Von den folgenden Versen erscheinen im Sdhlk nur der zweite und dritte.

4vihare Vapigamake: GEIGER akzeptiert die Lesart Vikaravapigamake. Die von mir gewihlte
Variante stimmt aber mit dem Namen des Dorfes iiberein, der im Prosatext gegeben wird.
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Nicht zu dick, nicht zu diinn, von (ausgewogener) Gréfe und Breite,
mit makellosem Korper und Gliedern' war er lieblich anzusehen.

[78] Sein Haar war lang und schwarz und an den Spitzen fein gelockt,
sein lachelnder Mund blithend wie ein roter Lotus.

Seine Augen? waren Striche mit schonen Augenbrauen von der Ge-
stalt des Blattes eines Pucimanda-Baums?, seine Nase war gleichmi-
Big* wie (die Flamme) einer Lampe bei Windstille.

Seine Lippen waren dunkelrot und hatten die Form eines Blattes des
Bandhujiva®. Seine Zihne waren gerade und liickenlos und glichen
einer Kette von strahlenden Perlen.

Seine Ohren waren behzngt® mit goldenem Schmuck und leuchteten.
Seine Arme hatten die Gestalt von goldenen Ranken und waren ver-
ziert mit roten Sprossen’.

Sein Korper war mit Schonheit versehen und leuchtete wie ein gol-
denenes Bild. Seine Hiifte war gleichmifig ausladend wie die Fiille
eines Elefanten.

Die Kndochel seiner Unterschenkel waren versteckt wie bei denen ei-
ner Schwarzantilope.® Sein FuBriicken war gekriimmt wie (der Pan-
zer) einer Schildkrote, die Zehen waren lang und kreisrund.® Seine
FuB3sohlen waren zarte Lotusse, weiche Lotusse.

Nachdem die Menschen gesehen hatten, daf3 er aufgrund seines wohl-
geborenen Korpers den Segen einer schonen Gestalt erlangt hatte,
nannten sie ihn alle Labhiyavasabha'®.

Vaninditangapaccarigo: Wértl. ,makellose Glieder und Nebenglieder habend*.

2jocano steht fiir den Nominativ Plural; siehe auch Ras-gsn: locana ca nersarigala-da ,,und (sein)
Augenpaar®. Zu erwarten wire locanani, was aber nicht ins Metrum paft.

3Azadirachta indica (siehe PTSD, s.v.).

Yanuggata: Wortl. nicht erhoht*. Ras-gsn: anuggata kramayen néigunak veyi ,,war gleichmiBig
(wortl. ,,gradweise*) emporgewachsen®.

3 Pentapetes phoenica (siehe PTSD, s.v. bandhujivaka).

6° sampunna: Wortl. , gefiillt.

"Nach Ras-gsn sind die Finger gemeint: rattapallavalankata raktangulr (lies rakta®ndmiti rak-
tapallavayen alarikta viavo.

8Dies ist auch eines der 32 Zeichen eines GroBen Menschen (mahapurisalakkhana; d.h. eines
Buddha oder Cakravartin; vgl. Toshiichi ENDO, Buddha in Theravada Buddhism, Dehiwela
1997, 46; CPD, s.v. eni-jangha).

vatularigula: Mit dieser Lesart fehlt eine Silbe zur Ausfiillung des Metrums. Eine mogliche v.1.
ist Ras-gsn vattulakangula; kaum richtig ist S3SgC vattulalargula.

%D h. in etwa , begiiterter, begabter oder begnadeter Vasabha*.
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Als dieser Labhiyavasabha aber nach und nach (zu einem Jiinglig) von 20 Jah-
ren (herangewachsen) war, besal} er eine groffe Ausdauer und die Kraft von zehn
Elefanten.

Um diesen Sachverhalt zu erldutern, wurde im Mahavamsa gesagt:

Als er nach und nach herangewachsen war, hatte er im Alter von 20
Jahren die Kraft von zehn Elefanten und war geschult in der Kunst
des Schwertkampfes.

Er besaf} ein Feld, (und so) nahm der Starke (eines Tages) nur ein
paar wenige Ménner mit sich und begann mit dem Bau eines grof3en
Stausees.

Indem er eine Masse an Erdreich bewegte, die (eigentlich) nur von
zehn oder zwolf Ménnern zu bewegen war, stellte er den Stausee in-
nerhalb kurzer Zeit fertig.

[79] Dadurch wurde Labhiyavasabha beriihmt. Auf dieser gesamten
Insel (sagte man:) ,,Er ist ein Krieger. Er ist sehr stark.*

Nachdem GroB3konig Kakavannatissa von seiner Tat erfahren hatte, bestellte er
ihn zu sich, gab ihm eine hohe Belohnung um iibereignete ihm ein Wasser liefern-
des Dorf!. Von da an war es als Vasabhas Wasserdamm bekannt.? Dann iiberstellte
der Konig ihn dem Prinzen Gamani.? Ihm dienend, besiegte er mit diesem zusam-
men 32 tamilische Fiirsten und einte Lanka. Nachdem er (Dutthagamani) zum
Konig geweiht hatte, vollbrachte er mit diesem zusammen verdienstvolle Taten
wie Almosenspenden usw. Am Ende seines Lebens ging er entsprechend seinen
Taten (ins niachste Leben).

Wenn die Wesen den Sohnen des Wohlgegangenen* Almosen spen-
den und die fiinf Sittenregeln wirklich streng beachten,’ erlangen sie
Schonheit, Ausdauer, Ruhm und Genuf3 genau wie Vasabha.

Das war die dritte Geschichte, die von Vasabha.

'Dharmakirti iibersetzt schlicht viva ,, Teich* (Sdhlk 543,13).

2In Mhv 23,95 heiBt es offenbar mit Bezug auf das in Mhv 23,92 genannte Feld (kherratthiko):
Vasabhassa ‘dakavaro tam khettam pakatam. GEIGER lbersetzt: ,,That field was known as
Vasabha’s Dam.“ Demnach ist wohl auch hier ein Dorf gemeint, das an dem Feld liegt, fiir
welches Vasabha den Stausee gebaut hat, also vermutlich nichts anderes als sein Heimatort
Viharavapigama.

3tam Gamanikumarassa santike vassapesi: Wortl. ,lie ihn in der Ndhe des Prinzen Gamanit
wohnen®.

“D.h. Sohne des Buddha; gemeint sind buddhistische Monche.

3paletva metrisch zu lesen: paletva (vgl. Heinz BECHERT, Alte Vedhas, 5). Die Lesart B paleti
ist metrisch korrekt.
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