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Thomas K. Gugler: Mission Medina.
Da'wat-e Islami und Tabligi Gamaat
Wiirzburg: Ergon, 2011. 348 S., EUR 45,00

Die in den 1920er bzw. 1980er Jahren in
Siidasien entstandenen pietistischen Predi-
ger“-Bewegungen tabligi gama ‘at (TG) und
da ‘wat-e islami (D), sind trotz ihrer immen-
sen Bedeutung flir den gegenwiértigen Islam
noch recht wenig untersucht. Es ist daher
sehr zu begriilen, dass die hier zu bespre-
chende Dissertation die grundlegenden
Schriften der Bewegungen zusammenfasst
und auf Grundlage personlicher Beobach-
tungen und verschiedener englischer (sowie
in geringerem Maf3e urdusprachiger) Quellen
ein moglichst umfassendes Bild von Genese,
Praktiken und Symbolen beider Bewegun-
gen zeichnet, wobei ihr Schwerpunkt auf der
DI und ihren Aktivitdten in Europa liegt. Im
Anhang finden sich 31 Seiten Bildmaterial
sowie eine tabellarische Ubersicht iiber die
silsila der ,,Qadiriya Ridwiya ‘AttarTyah
[sic]“ und die Transkription einer englischen
Predigt.

Thomas Gugler nimmt hierbei bewusst keine
historisierende Perspektive ein. Weniger als
Ansitze zu den Transformationen des siid-
asiatischen Islam wihrend der Kolonialzeit
greift er Positionen des Politikwissenschaft-
lers Olivier Roy auf, der seit Anfang der
1990er Jahre die These vertritt, dass sich just
in unserer Zeit ein Wandel vom Islamismus
zum ,Neofundamentalismus® vollziehe.
Neofundamentalismus sei hierbei sowohl
durch die Globalisierung hervorgerufen als
auch an diese angepasst — nicht zuletzt des-
halb, da seine Staatsfeindlichkeit derjenigen
der Mirkte entsprache. Gugler zufolge sind
auch die von ihm untersuchten Bewegungen
als neofundamentalistisch zu charakterisie-
ren: Thre , Reformabsicht einer ,apolitischen®
bottom-up-Islamisierung der Gesamtgesell-
schaft von unten nach oben durch da ‘wa und

Reformimplementierung im persénlichen
Alltag beginnt klassisch islamistische For-
men der Islamisierung durch Erreichung
staatlicher Kontrolle zop-down zu ersetzen.*
Des weiteren verortet Gugler DI und TG
unter den ,,New Religious Movements®, fiir
die sowohl ihre Gefolgschaft aus Kon- bzw.
Revertiten typisch sei als auch ihre dichten
Solidaritdtsnetzwerke. ,,In einer Atmosphére
bedingungsloser Akzeptanz und Unterstiit-
zung belohnen diese neureligidse [sic] Be-
wegungen Konformitit und bestrafen damit
implizit Abweichung.“ Als ein weiteres
Beispiel religionsiibergreifender Entwick-
lungen fiihrt Gugler eine ,,Pentecostalisie-
rung® innerhalb der DI an, die sich beson-
ders bei seiner Darstellung der jahrlichen
Versammlung (igfima‘) konkretisiert. Hier
konnten, so Gugler, nicht nur sonst margi-
nalisierte Jugendliche durch das Verlesen
religioser Lehrreden in eine augenscheinli-
che Autorititsposition aufsteigen, sondern
das ,,Megaevent Jahresigtima““ sei ein ,,Ge-
meinschaftshype um Spafl und Spiritualitét®,
welches ,den westlichen Beobachter in
vielerlei Hinsicht an die Neujahrstreffen der
Taizé-Gemeinschaft oder den Weltjugendtag
der katholischen Kirche* erinnere. Beim
Blick auf solche religionsiibergreifenden
Phénomene hilt Gugler vor allem eine reli-
gionsékonomische Perspektive flir fruchtbar:
,Diffuse eindimensionale Sékularisierungs-
und Entkirchlichungskonzepte werden zu-
nehmend durch religionsdkonomische Per-
spektiven von Marktdynamiken abgel6st, die
zu sehr viel differenzierteren Modellierun-
gen historischen Religionswandels gefiihrt
haben.*

Waihrend die religiose Konkurrenz mit Si-
cherheit ein Faktor religioser Mobilisierung
ist und der Anspruch, Ansitze der Religi-
onswissenschaft aufzugreifen, nur als vor-
bildlich zu bezeichnen ist, so sind Guglers
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Analysen des untersuchten Materials leider
haufig oberflidchlich und werfen die Frage
auf, inwieweit seine Arbeit bestehende
Paradigmata tatsachlich vertiefen kann.
Chancen hierzu béten sich immer wieder,
beispielsweise wenn Olivier Roy auf die
»mystische Dimension des Neofundamenta-
limus* hinweist und Parallelen zu sufischen
Gedanken anspricht. Auch Gugler nennt in
seinem zweiseitigen Forschungsiiberblick
zur Barelwi-Bewegung den (indischen)
Sufismus als wichtigen Bezugspunkt, greift
ihn allerdings spéter kaum auf. Hiermit geht
eine naheliegende und in der wenigen For-
schung zu den beiden Bewegungen auch
vielfach angefiihrte Unterscheidungsmog-
lichkeit zwischen DI und TG ebenso verlo-
ren wie ein wichtiger Bezugsrahmen fiir die
Interpretation der untersuchten Texte und
Praktiken.

Paradigmatisch hierfiir kann Guglers Dis-
kussion der als ,,Medinafragebogen® bzw.
,»Medinabelohnungsaktivititenfragebogen-

katalog [sic]“ bezeichneten Fragen zur
Selbstkontrolle der Anhdnger der DI ange-
fithrt werden. Statt ,klassische® Beziige wie
denjenigen zur Beobachtung des murid
durch den mursid oder zum Fortschritt auf
einem spirituellen Pfad aufzugreifen, ist
davon die Rede, dass ,.ein ,graduelles® Ver-
stindnis fiir den Islam [...] die nach Erlo-
sung Strebenden zu zunehmender Selbst-
zucht und psychosozialer Verhaltensregulie-
rung [zwingt].“ Ohne zuvor historische
Uberlegungen anzustellen, wird konstatiert:
,,Sunna wird in der Moderne und gerade bei
der Da‘wat-e Islami zu einem normativen
System einer leistungsethisch motivierten
methodischen Systematik der Lebensfiithrung
umgedeutet und die Medinabelohnungsfra-
gebogen der Da‘wat-¢ Islami sind ein exzel-
lentes Beispiel.“ Der Inhalt der Fragebdgen
wird wenig diskutiert. Dass die Lektiire des
klassischen Sufiwerks minhag al-‘abidin
explizit empfohlen wird, erwahnt Gugler
ebenso beildufig und ohne weiteren Kom-
mentar wie die Tatsache, dass bis 1988 stan-
dardmidBig gemeinsame Diskussionen zum
mukaSafat  al-qulub  stattfanden, einem

ebenso al-Gazali zugeschriebenen Werk,
dessen Titel Gugler unter Missdeutung eines
der grundlegendsten Termini der Sufi-
Epistemologie wiederholt als ,,Herzensbre-
cher* iibersetzt.

Vertiefende Analysen des Materials ersetzt
Gugler auch hier durch allgemeine Bemer-
kungen und psychoanalytische Assoziatio-
nen. So findet sich etwa im Anschluss an die
zehnseitige Ubersetzung der besagten Frage-
bogen folgende Interpretation: ,.Der Sicher-
heitsgewinn, der Freudsche Lustgewinn
durch die Vatersehnsucht, ist an dem durch
die Medinabelohnungsaktivitéten erreichten
Status der Liebeshierarchie zu ‘Attar als
Ersatzbefriedigung individueller Libidooko-
nomie klar gekennzeichnet. Die bedin-
gungslose Unterwerfung unter die Vaterfigu-
ren (Allah, Prophet, ‘Attar) wird als letzte
Lustquelle und Trostmdglichkeit im Leiden
des wahnhaft entstellten Bildes der realen
Welt vermarktet.*

Die Bedeutung, die dem Hadit als Quelle fiir
das prophetische Vorbild in der TG zu-
kommt, fithrte Barbara Metcalf dazu, ihrem
1993 erschienen Artikel zur TG den doppel-
deutigen Titel ,Living Hadith zu geben.
Gugler schliefit leider weniger an diese
Uberlegungen an; seine Einfiihrung zum
Genre erfolgt grofiteils anhand oft dekon-
textualisierter Zitate und Paraphrasen aus
Goldzihers Muhammedanischen — Studien
sowie einer Auflistung der sechs kanoni-
schen Sammlungen. Und obgleich die Ahn-
lichkeit der beiden Haditsammlungen der DI
und TG, dem faidan-e¢ sunnat und dem
fada”il-e a‘mal, die Relevanz eines zwischen
beiden Bewegungen vergleichenden Ansat-
zes, wie Gugler ihn vertritt, nochmals he-
rausstellt, ldsst die Besprechung der Biicher
allzu viele Fragen offen: So bleibt etwa ihr
Verhiltnis zu den zuvor angefiihrten
Sammlungen ebenso unberithrt wie die
Forderung danach, das Pflichtgebet nur in
Gemeinschaft zu halten (einem der wich-
tigsten Distinktionsmerkmale islamischer
Bewegungen in Siidasien schon im 19. Jahr-
hundert) oder die Tatsache, dass der DI
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Traume und Visionen ebenso als Quelle von
ahadit gelten konnen wie Uberlieferungen
von den auliya”. Die bereits zuvor ange-
merkte Aussparung der sufischen und histo-
rischen Dimension fiihrt auch hier dazu, dass
Guglers Aussagen zu einer ,Neukonstruk-
tion der Sunna“ und ihrer , Inszenierung im
offentlichen Raum* fiir den Leser gleichsam
in der Luft schweben. Ahnliches gilt auch
fir andere Punkte, an denen Gugler die
Neuartigkeit seines Untersuchungsgegen-
standes festmacht, so etwa, wenn das vier-
hundert Jahre alte und im 19. Jahrhundert
u.a. von Ahmad Rida Han diskutierte Kon-
zept des tasawwur-e saih ohne weitere Aus-
fiihrungen als Begriindung fiir Verdnderun-
gen durch die neuen Medien herhalten muss.

Héufig scheint es der vorliegenden Studie
eher um (sicherheits)politische Aspekte von
DI und TG zu gehen, deren ,,Frommigkeits-
welten, -modi und -techniken®, so prophezeit
Gugler, ,die Zukunft islamischer Politik
entscheidend formen* werden. Auch wenn er
ihnen groftenteils Friedfertigkeit beschei-
nigt, so hebt Gugler hierbei, wie auch in
anderen seiner Publikationen, immer wieder
die Ndhe von DI und TG zu terroristischen
Vereinigungen hervor: ,,Ob die Missionsbe-
wegungen eine aktive politische Rolle ein-
nehmen oder von militanten Mitgliedern als
Mobilisierungsplattform ausgenutzt werden,
bleibt zu diskutieren. Fakt ist, dass all diese
Bewegungen gihad als Krieg und Pflicht
lehren und dies in der Tat einen Rahmen
schafft, wo es nur auf einen dritten Akteur
ankommt, der erklirt, dass dies jetzt unter
diesen Umstidnden der besagte Moment der
Geschichte ist, an dem eine Pflicht erfiillt
werden muss.© Dieses Argument tauchte
bereits zwei Seiten vor der hier zitierten
Stelle nahezu identisch in einem Zitat des
indischen Sicherheitsexperten Ajay Sahni
auf, der den indischen Muslimen zudem
belligerent self pity* attestiert und zum
typischen hindunationalistischen Vorwurf
iibergeht, die Muslime wiirden sich durch
aggressives Verhalten illegitime Vorteile
sichern — eine Unterstellung, die Gugler aus

Sicht des Rezensenten als solche hitte ent-
larven miissen.

Anstatt hier weitere Beispiele fiir die Faszi-
nation Guglers fiir Gefahren und die gegen
diese getroffenen Sicherheitsvorkehrungen,
Waffen und Top-Terroristen anzufiihren,
oder auf die unzdhligen Fehler in Orthogra-
phie, Interpunktion und Transkription hin-
zuweisen, die formal ebenso auffallen wie
das 90-seitige Literaturverzeichnis, sei ab-
schliefend nochmals die Wichtigkeit des
Untersuchungsgegenstandes betont, den die
besprochene Arbeit zurecht als Forschungs-
desiderat herausstellt und zu dessen weiterer
Diskussion sie anregt.

Max Stille

Maren Bellwinkel-Schempp: Neuer
Buddhismus als gesellschaftlicher
Entwurf. Zur Identitdtskonstruktion
der Dalits in Kanpur, Indien

Uppsala: Uppsala University Library, 2011.
254 S., SEK 258,00

Das Buch , Neuer Buddhismus als gesell-
schaftlicher Entwurf* wurde posthum von
Peter Schalk mit der Hilfe von Gabriele
Reifenrath und Heinz Werner Wessler verof-
fentlicht. Es handelt sich um eine Artikel-
sammlung, welche die Forschungsarbeit von
Maren Bellwinkel-Schempp in ihren letzten
Lebensjahren dokumentiert und gleichzeitig
auch einen guten Uberblick iiber ihr Le-
benswerk bietet.

Maren Bellwinkel-Schempp war eine Eth-
nologin, die sich seit Beginn ihrer wissen-
schaftlichen Karriere 1972 mit den Dalits in
Kanpur, einer Industriestadt in Uttar Pradesh
(Nordindien), beschaftigte. Uber einen Zeit-
raum von 35 Jahren absolvierte sie dort vier
lange Feldforschungen, die sie in zahlreichen
Publikationen verarbeitete. Besonderes Inte-
resse entwickelte sie an den kulturellen und
religiosen Dimensionen des Lebens der
dortigen buddhistischen Dalits. Identitdts-
konstruktionen und kulturelle Transforma-
tionen dieser (religiosen) Selbstbilder im



