CHINA aktuell

-239-

Mai 1973

DAS DORF IN DER VR CHINA UND DER EINFLUSS DER VERGANGENHEIT

Der Einflufs der Vergangenheit oder das, was die kom-
munistische Partei seit der Sozialistischen Erziehungs-
bewegung 1963-66 als die *“Vier Alten” (Szu-chiu) be-
kiampft, stellte sich als eine Welt dar, deren Lebens-
rhythmus vor allem nach den Regeln des chronoman-
tischen Almanachs Li-shu verlief. Das Li-shu war in
den chinesischen Dérfern ungleich verbreiteter als ir-
gendein konfuzianischer Klassiker. Wie eng die Bau-
ern mit ihren Gottern, Geistern, Dimonen und my-
thologischen Wesen auch im Alltag zusammen waren,
zeigt sich schon darin, daf es in vielen Gegenden
Nordchinas noch im 20. Jahrhundert nicht weniger
als sechs oder sicben gesamtdorfliche Tempel gegeben
hat, die Klan- und Familientempel nicht einmal ein-
bezogen. Fiir- den Siiden lagen diese Zahlen eher hoher
als niedriger (1).

So ist es nicht verwunderlich, daff der Kampf gegen
die Vergangenheit des chinesischen Dorfes zu einer
gesellschaftspolitischen Auseinandersetzung geworden
ist, die sich noch “viele Generationen” hinziehen
kann. Diese Tatsache ist groienteils eine Folge der
Besonderheiten der ‘kleinen Tradition™ Chinas. Der
gleichsam protoreligiose Charakter des innerddrflichen
Lebens ist nidit so sehr das Ergebnis organisierter
Religions- und Glaubensgeschichte als vielmehr die
stimulierende Antwort auf psychologische Grundbe-
diirfnisse der Bauernwelt (2).

Chronomantik, Geomantik, Astrologie, Ahnenkult,
Seelenwanderungsglauben und animistische Praktiken
vermittelten ein MindestmaB an Lebenssicherheit

und sinngebender Gebundenheit. Sie waren gleichsam
der “KompaB” des dorflichen Lebens, dessen Funk-
tion die revolutionire Lehre Mao Tse-tungs heute zu
iibernehmen versucht. Wie tief der Einfluf des “Al-
ten” in alle Bereiche des Lebens eingedrungen ist

und wie schwer sich selbst diejenigen wirklich “‘be-
freien” konnen, die eben diesem “Alten” den revolu-
tiondren Kampf angesagt haben, zeigt auch heute noch
die Terminologie der KPCh und ihrer ideologischen
Medien. Zwar hatte Mao Tse-tung autoritativ bekannt:
“Wir sind Atheisten!”(3) Zwar hatte die Volkszeitung
1958 verkiindet: “Das Denken ist befreit, die Geister
und Gotter haben sich zuriickgezogen.” (4); jedoch
zumindest sprachpsychologisch beherrschen sie auch
weiterhin das Leben der Chinesen. Insbesondere in
Zeiten der verschirften Auseinandersetzung, der ideo-
logischen Krise und des emotionalen Ausnahmezu-
standes scheinen sie allein geniigend Kraft zu besitzen,
um das “Ungeheuerliche” zu bezeichnen, gegen das
sich der politische Kampf richtet. So hat es die Partei
nicht nur mit Konterrevolutioniren, Revisionisten,
Kapitalisten und Volksfeinden zu tun, sondern zu-
gleich auch - vor allem wihrend der Kulturrevolution -
richtet sich die “Speerspitze des Kampfes” gegen alle
Arten von “Monstern”, “Dimonen”, “Vampyren”,
“Fluf- und Berggeistern”, “Totenweltkonigen™,
“Rindergeistern und Schlangengéttern” u.a. mehr,

die ihre “duBere Gestalt verwandeln”, eine ‘“‘Dimo-
nensprache” fiihren, “Zauberwinde wehen lassen
und andere “‘iible Taten” vollbringen. Hiergegen
wissen die Revolutionire jedoch ihre antidimoni-
schen ““Zauberspiegel” als “uniiberwindliche Zauber-
waffen” einzusetzen, um so das ““Alte zu zerstoren
und das Neue aufzubauen” (P’o-chiu li-hsin) (5).

Beispiele fiir das zu zerstorende “Alte”’:

Beispiel eins: “Meine Mutter ging zu Beginn des
zehnten Monats des Mondjahres in die Stadt und
kehrte mit einigen Pfund Opfergeld zuriick, das sie
fiir die toten Ahnen verbrennen wollte. Als sie zuriick-
kam, war ich so irgerlich, daf ich kein Wort heraus-
brachte. Sofort zerrifi ich diese abergliaubischen
Dinge ... Mutter war sehr traurig. Sie a3 nichts fiir
mehrere Tage und sprach nicht mit mir. Spiter er-
fuhren einige Mitglieder unserer Kommune davon.

... Sie waren kalt zu mir, wann immer sie mich sahen.”
(6).

Beispiel zwei: “Meine Mutter ist kiirzlich krank ge-
wesen. Jemand meinte, dafi Geister im Korper mei-
ner Mutter wiren, und wollte eine Geisterbeschwore-
rin holen, damit sie meine Mutter behandelte. Mein
Vater ging heimlich, um die Geisterbeschwérerin zu
holen. Er bezahlte fast zehn Yiian...(7). Ich war sehr
wiitend. Ich bin Mitglied der Kommunistischen Ju-
gendliga... Ich brachte meinem Vater eine Reihe von
rationalen Erklidrungen vor; er aber beschimpfte
mich als “untreuen Sohn”. Was soll ich tun? * (8)
Beispiel drei: “Ich habe zwei Vettern, die sehr gut
arbeiten. Aber sie haben einen Fehler. Sie wagen es
nicht, gegen ihre riickstindigen Familienfiihrer zu
kiimpfen. Als sie einmal einen Fall personlicher Ver-
untreuung auf Kosten des Kollektivs aufdeckten,
wurden sie von ihren Eltern ausgeschimpft. Obgleich
sie wuBiten, dai die Furcht ihrer Eltern, andere zu
beschidmen, falsch war, wagten sie es nicht, dagegen
zu kimpfen, weil sie meinten, ihre Eltern seien die
iltere Generation.” (9)

Beispiel vier: “1964 wurde in unserem Dorf ein Klub
gegriindet, in dem sich die jungen Minner und Frauen
regelmibig trafen, um die Werke des Vorsitzenden
Mao zu studieren. ... Diese Titigkeiten waren gut,
aber einige Leute redeten viel dariiber und sagten un-
ter anderem: “Die jungen Médchen laufen mit den
jungen Minnern herum und verursachen Unruhen.
Das ist wirklich schlimm.” (10)

Beispiel fiinf aus Yiinnan: “Klassenfeinde machten
sich den Aberglauben der Leute zunutze, um den So-
zialismus zu zerstoren. ... Zum Beispiel beim Pfliigen
der Felder, bevor der Lung-pa-t’ou (Feldbeschworer)
die Saat nicht gesiit hatte, konnte niemand etwas an-
pflanzen, und bevor der Lung-pa-t’ou den neuen
Reis nicht gegessen hatte, konnte niemand auch nur
dasjenige einholen, das auf den Boden gefallen war.
Es gab auch feste “Schafstage” und “Tigertage”, an
denen niemand arbeiten sollte. Das beeintrichtigte
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die Produktion und hinderte die Menschen daran,
den sozialistischen Weg einzuschlagen. Nach der Auf-
stellung von Organisationen armer und unterer Mit-
telbauern zerstorte Tan Ke diese verrotteten Sitten.”
11
geigpiel sechs: “Zum Friihlingsfest, dem chinesischen
Neujahr, 1967 ... waren an beiden Seiten der Tore
anstelle der alten Inschriften,Beschw6rungen des
Wohlstandsgottes und dergleichen, neue Spriiche ge-
schrieben. Auf der einen Seite: ‘Vergifi das Klassen-
elend nicht!’ Auf der anderen: ‘Erinnere dich an
‘Blut, Trinen und HaB!’ In den Hiusern war das Bild
Mao Tse-tungs dort angebracht, wo die Ahnentafeln
zu sein pflegten. Zum Friihlingsfest in diesem Jahr
inderten sich die Dinge. Oberhalb der Lobpreisung
des Vorsitzenden Mao war die Anrufung des ilteren
Himmelsbruders gemalt, und
an den beiden Seiten der Tore waren die Anrufungen
des Wohlstandsgottes wieder da. Innerhalb des Hau-
ses war oberhalb von Maos Bild die Inschrift gesetzt
worden: Sitz des Vaters und der Mutter von Himmel
und Erde. Davor hatte man eine Weihrauchschale und
einen Kerzenhalter gestellt.” (12)

In diesen Beispielen deutet sich skizzenhaft an, gegen
welche Art von Tradition und welche Art von altem
Denken und alter Kultur die Partei bis heute vor allem
zu kimpfen hat. Es handelt sich hier in erster Linie
um den psychologischen Widerstand einer Bauernbe-
volkerung, dem die meisten Entwicklungslinder in
der einen oder anderen Art zu begegnen haben. Wenn
China heute den “Vier Alten” den Kampf angesagt
hat, so gilt er heute der Uberwindung einer “grofen”
konfuzianischen Tradition. Diese hatte sich bereits
vor 1949 selbst zerriittet, als die einstige Staatsgesell-
schaft der Konfuzianer zu einem gesellschaftlichen
Gemisch aus lokalen Grundbesitzern, Kriegsherren,
Geschiftsleuten und Postenhaltern der Kuomintang
herabgesunken war. In vieler Hinsicht hatte schon

das Schlagwort der intellektucllen Vierten-Mai-Bewe-
gung nach 1919 “Nieder mit dem Konfuziusladen™
eher posthumen Charakter gehabt als einen echten,
revolutiondren Kampfgehalt.

Was China seither zu bewiltigen hat, ist der Versuch,
die “geschichtslosen” Dorfgesellschaften aus ihrer
traditionellen, materiellen und geistigen Isoliertheit
herauszufiihren und sie an die Entwicklung der AuBen-
welt anzuschliefen. Zeitdauer und Umfang des Er-
folges werden vor allem davon abhiingen, ob das All-
tagsleben in den neuen Arbeitsformen und der neue
ideologische Glauben den dorflichen Bewohnern und
Gemeinschaften ein stiirkeres Sicherheits- und Gebun-
denheitsgefiihl vermitteln konnen, als es das jahrhun-
dertelange Zusammenleben mit den Géttern, Geistern
und Ahnen vermochte.

In den Anfangsjahren ihrer Herrschaft war die kom-
munistische Parteifiihrung offensichtlich das Opfer
ihrer eigenen ideologischen Interpretationsmechani-
stik von Uberbau und Basis geworden. Thre Politik
gegen die “religiose Sozialisation” der dorflichen Ge-
meinschaften beruhte auf einer vereinfachten Deutung
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der Rolle von Religionen. Die Beharrungskraft der
Vergangenheit wurde unterschitzt, und zumindest
bis 1955-56 ging man von einer Politik des Abwar-
tens aus. Religion wurde als “Klassenphéinomen”
eingestuft, dessen Absterben in der sozialistischen
Gesellschaft automatisch erfolgen mufte. Es erschien
daher falsch, “Methodender Zwangsintervention an-
zuwenden” und “direkte administrative Manahmen
zu benutzen, um das Problem der religiosen Glaubig-
keit anzufassen”. (14) So sah Artikel 5 des “Ge-
meinsamen Programms” der Politischen Konsultativ-
konferenz vom September 1949 ebenso wie Artikel
88 der Verfassung von 1954 vor, dafi die “Biirger
der Volksrepublik China die Glaubensfreiheit besit-
zen”. Offensichtlich vertraute die Partei darauf, das
Problem des “religiosen Uberbaus” durch die Grund-
verinderungen an der dorflich-6konomischen ““Basis”
gleichsam automatisch mitlésen zu konnen. Es hieB:
“Religion ist eine historische Kategorie. Sie hat ihre
eigenen notwendigen Gesetze der Entstehung, Ent-
wicklung und Verloschung. Nur wenn die Menschen
die Macht haben, sich aus der politischen und wirt-
schaftlichen Kontrolle der Ausbeuterklasse zu be-
freien, konnen sie sich auch aus dem Zustand geisti-
ger Versklavung befreien ... und sich von den beson-
deren iibernatiirlichen Kriften 16sen, die sie manipu-
lieren, ndmlich Gotter, Buddhas, taoistische Gotthei-
ten u.a.” (15).

Anders sah die Politik auf der Ebene der organisier-
ten Religion aus. Hier verwandte die Partei eine Dop-
pelstrategie der isolierenden Kontrolle und der Unter-
driickung zugleich. So hie§ es z.B.: “Wir konnen sehen,
daB es zwei Arten von Problemen verschiedener Natur
gibt hinsichtlich der bestehenden Religion. Eine Art
von Problem betrifft die allgemeinen Glaubensansich-
ten der Massen, die andere betrifft die konterrevolu-
tioniire Natur der Reaktionire, die sich dem Volk wi-
dersetzen ... Das cine sind die Widerspriiche im Volke,
das andere sind die Widerspriiche zwischen dem Feind
und uns. Bei den Widerspriichen im Volke miissen
wir an der Religionsfreiheit festhalten, bei den Wider-
?)rﬁchen zwischen dem Feind und uns miissen wir

ie Konterrevolutionire nachhaltig siubern, die einen
religiosen Deckmantel tragen, und wir miissen die
feudalistischen Vorrechte abschaffen und die Unter-
driickungs- und Ausbeutungssysteme in den Klostern
abschaffen” (16).
Zu diesem Zweck sah die Verfassung von 1954 auch
vor, daf “alle Biirger das Recht zu antireligioser Pro-
Baganda hitten” und “die Freiheit, Mirsche und

emonstrationen” gegen religiose Organisationen
abzuhalten, wihrend “religiése Propaganda in der Of-
fentlichkeit™ weitgehend eingeschrinkt wurde.

Okonomisch erfolgte die Neutralisierung religioser
Organisationen seit der Landreform 1949-52. Der
Landreformakt vom Juni 1950 (Teil 3, Kap.2) sah
vor, daB alle buddhistischen, taoistischen und kon-
fuzianischen Tempel und Klsterlindereien konfis-
ziert wiirden. Den Monchen sollte wie den normalen
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Bauern Land zur personlichen Lebensunterhaltung
und Bebauung verfiigbar gemacht werden. Neben
anderen MaBnahmen fiihrte vor allem die Aussicht

auf eine biuerliche Zukunft zu beachtlichen Austritts-
bewegungen der Ménche (17). 1956 und 1958 mu6-
ten die Klsster dann auch den Genossenschaften und
Volkskommunen beitreten, und die Zeit der Glau-
bensverrichtungen wurde durch das Studium der
Werke Mao Tse-tungs eingeschriinkt. In nicht wenigen
Fillen wurde Mao fen Monchen als Beispiel eines
lebenden Buddha dargestellt und die sozialistische
Gesellschaft mit dem “westlichen Paradies auf Erden”
verglichen (18). Kurzum, das Leben der Monche hat-
te ein Stadium erreicht, das - so die Pekinger Aus-
lands-Zeitschrift “Modern Buddhism” - “einige Bauern
zu Trinen bewegte”(19). Auf diese Weise begann

der Unterschied zwischen monchischem Dasein und
der Laienschaft allmihlich zu verschwinden.

Politisch versuchte die Partei, durch die Griindung
nationaler Organisationen die vielen religiosen Grup-
pen und Aktivititen zu kontrollieren. Uber diese “Ge-
sellschaften’ bemiihte sich die KPCh, eine einheitliche
Einstellung zu ihrer politischen Linie in den religidsen
Gruppierungen durchzusetzen. Seit 1956 erfolgte
schlieBlich auch offen machtpolitische Unterdriickung,
insbesondere in den Randregionen des Landes und
unter den nationalen Minorititen, bei denen der or-
ganisatorisch-religiose Zusammenhalt bedeutend
stiirker war als unter den Chinesen selbst. ‘“Feudali-
stische” und “‘reaktionire Opposition”, die sich “un-
ter dem religiosen Deckmantel verborgen” hitte,
wurde in den Jahren 1956-59 machtpolitisch auszu-
schalten versucht.

In diesen Bereich fiel auch der Kampf gegen die tra-
ditionellen chinesischen Geheimgesellschaften, die
sich in den Provinzen und Dorfern des Landes er-
neut zu regen begannen. 1926-27 noch hatte Mao
Tse-tung die Existenz der Geheimgesellschaften auf
die Unterdriickung und Ausbeutung der Bauern zu-
riickgefiihrt und sie als revolutioniren Faktor beson-
derer Qualitit skizziert (20), und 1936 hatte Mao in
einem offiziellen Aufruf an die geheime “Gesell-
schaft der Alteren Briider” sogar betont, daB “sie ih-
ren revolutioniren Geist und 1hre revolutioniren Ta-
ten noch weiter im jetzigen Kampf fiir die Rettung
des Landes” beweisen sollte; denn die “Gesellschaft
der élteren Briider ist immer reprisentativ fiir die Or-
ganisationen der entschlossenen Minner unserer Na-
tion gewesen und der breiten Massen der Bauern
und Landarbeiter ...” (21). Nach 1949 erwies sich,
dah der “revolutionire Geist™ der Geheimgesell-
schaften vor der Herrschaft der KPCh nicht unbedingt
Halt machte, vielmehr zeigten sie sich gerade in Zei-
ten der ‘“‘sozialistischen Hochflut” als die Zentren
der “feudalistischen Opposition”..

Allerdings begann die Partei zu dieser Zeit bereits
zu erkennen, daB das eigentliche Problem nicht so
sehr in der organisierten Religion und in lindlichen
Geheimzusammenschliissen zu suchen war, sondern
eher in den Auswirkungen, die der ‘““Aberglauben™
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der breiten Massen auf den sozialistischen Aufbau
hatte. Das Problem des “‘alten” biuerlichen BewuBt-
seins stellte sich als keineswegs rasch absterbendes
Phinomen heraus. Man begann, sich dieser ‘“Wider-
spriiche im Volke” durch zunehmend gesteigerte
Kampagnen zu widmen. Die Erziehung im Sinne

der “drei revolutioniren Bewegungen” (Klassenkampf,
Produktionskampf und wissenschaftliches Experi-
mentieren) sollte nun aktiv und systematisch gegen
die Vergangenheit eingesetzt werden.

Bereits 1951 hatte man begonnen, den Einfluf my-
thologischer Volkserzihlungen und -literatur einzu-
engen. Der Verkauf einschligiger Hefte und Biicher
wurde offiziell verboten, was keineswegs verwunder-
lich ist, wenn man bedenkt, welchen Einfluff z.B.
selbst ein Roman wie “Die Riuber vom Liangshan-
Moor” selbst auf das Bewufitsein des jungen Revolu-
tionirs Mao Tse-tung ausgeiibt hatte. 1953 wurde
das Verbot der Verbreitung mythologischer Erzihlun-
gen durch eine zentrale Weisung verstirkt. Als Bei-
spiel fiir die negativen Folgen dieser Phantasiewelt
zitierte die zentrale Weisung den Fall eines Lehrlings,
der sich auf den Weg in die Berge Szu-ch’uans ge-
macht hatte, um dort von taoistischen Magiern das
Geheimnis der Unsterblichkeit zu erfahren (22).

Dariiber hinaus wurden sogenannte *“Aberglaubens-
ausstellungen” in den Dorfern abgehalten und Sonder-
steuern auf “abergliubische Artikel” wie Opfergeld,
Weihrauchstibchen usw. eingefiihrt, um finanzielle
Pressionen auszuiiben. Zusitzlich bemiihte sich die
Partei um gezielte Demonstrationen. So herrschte z.
B. im Siiden Chinas die Meinung vor, dafy Frauenar-
beit an Deichen den Zorn der iibernatiirlichen Kriifte
herausfordern miite. 1952 mobilisierte die Partei
daraufhin weibliche Arbeitsgruppen zur Deicharbeit
und veranstaltete anschlieBend riesige Propaganda-
treffen, um den “falschen Aberglauben” blo&zulegen.
(23). Ein anderes Beispiel aus dem Jahre 1957 ergab
sich mit dem Ausbmcﬁ einer Epidemie in Teilen der
Provinz Hupei. Die Bauern glaubten, daf die “Unter-
welt neue Soldaten zu ihren Heeren einziehen wolle”,
Sie pilgerten daraufhin in grofien Scharen zu einem
Tempelgrab der lokalen G6ttin Ma, um Beschwichti-
gungsopfer darzubringen. Die Parteikader, die um
den Fortlauf der landwirtschaftlichen Arbeit besorgt
waren, versuchten, das Grab zu zerstéren, und wur-
den von der aufgebrachten Bevolkerung bedroht. Es
kam zu einer Untersuchung, nach der sich heraus-
stellte: “Viele Bauern, deren Familienmitglieder krank
waren, wufiten sich nicht anders zu helfen, und da
die alte Ideologie des Aberglaubens nicht iiberwunden
war, konnten sie nicht anders, als die G6ttin um hei-
liges Wasser zu bitten” (24). Durch gezielte medizini-
sche Hilfe soll das Problem schlieilich gel6st worden
sein.

1958-59 wihrend der Hochphase des GroBen Sprungs
wurde die zuvor geiibte Politik der ““Religionsfreiheit”
und der graduellen “antireligiosen Massenpropaganda”
durch eine extreme Beschleunigung verzerrt. Im Friih-
jahr 1958 leitete die Partei im Zusammenhang mit der
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beginnenden Volkskommunenbewegung eine groie
Kampagne gegen den “Aberglauben” ein und forder-
te, daB “die Interessen des Sozialismus und der. Pro-
duktion zuerst kiimen und alle religiosen Praktiken,
die den nationalen Aufbau und die Produktion be-
hinderten, reformiert werden miiiten™ (25). Viele
Parteikader verstiefien gegen die eigenen Partei-
grundsitze und glaubten offenbar, die ‘““Widersprii-
che im Volke” mit “klassenkimpferischen’ Mitteln
losen zu miissen. Ahnengriber und -tempel, Famili-
enaltire und religiose Stitten wurden zerstort und
eingeebnet. “Grabsteine und Sirge sind von den
Kollektiven beim Bau von Kanalbegrenzungen,
Schweinestillen, Latrinen ... verwandt worden. ....
Viele Tempel, die zuvor Bildnisse enthielten, sind in
Schweinestille oder Verarbeitungsstitten verwandelt
worden und ersparten so den Kollektiven viele Aus-
gaben” (26).

Ahnlich jedoch allen anderen Bereichen der Grofen-
Sprung-Politik folgte nach 1959 auch auf dem Ge-
biet des ‘““Aberglaubens” eine Erfolgskrise der Par-

tei. Die ““drei bitteren Jahre” trugen wenig dazu bei,
die Bauern zu einer Verdringung ihrer “altenBewuft-
seinshaltung zu bringen, um sie durch eine “neue
sozialistische” zu ersetzen.

Erst nach 1962, mit dem Beginn der Sozialistischen
Erziehungsbewegung besannen sich Teile der Partei-
filhrung verstirkt auf die Notwendigkeit einer lang-
fristigen BewuBtseinsverinderung und wurden sich
der Beharrlichkeit der Vergangenheit ernsthaft be-
wufit. Die Partei muBte schlielich die Grenzen ih-
res Einflusses erkennen. Nach allem scheint es auch
unwahrscheinlich, daf einige wiederholte Kampag-
nen in den Dorfern des riesigen chinesischen Hinter-
landes das vollbringen sollten, was der Einfluf der
modernen Wirtschaft und Gesellschaft Hong Kongs
in den Dorfern der New Territories nicht geschafft
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hat. Von dort heifit es: “Die Beamten der New
Territories haben stindige Schwierigkeiten mit den
Feng-shui (Geomantik)-Angelegenheiten, weil der
Bau einer StraBe oder eines neuen Gebéudes unwei-
gerlich das Feng-shui naher Dorfer schidigt. ... Die
meisten Straien der New Territories haben einen
Schlangenliniencharakter, der mehr von Feng-shui-
Bestimmungen herriihrt als von schlechter Planung.
Alles im Leben der Dorfbewohner vom Bau einer
Toilette bis zur Bestimmung der Richtung, in die die
Brautsinften gestellt werden, wird nach den Feng-
shui-Kriterien festgelegt™ (27). Ein anderes Beispiel
bietet das Dorf Nan-ching nahe Canton, wo noch im
Sommer 1949 die Dorfbewohner den Gegenwert von
2.000 DM fiir den Tempel des Erdgottes aufbrach-
ten. Fiir den Bau des ortlichen Wasserreservoirs je-
doch stellten sie eine ihnliche Summe nicht be-

reit (28). Seither sind zwar die duieren materiellen
“Vergangenheitshindernisse™ dieser Art durch die
politische Kontrolle der Partei und die Kollektivie-
rung der Landwirtschaft weitgehend iiberwunden
worden, aber die illustrierenden Beispiele zu Beginn
dieses Artikels und auch die lindliche Gesellschafts-

strategie der KPCh seit den sechziger Jahren haben

wohl verdeutlicht, daf der Kampf gegen die Herr-
schaft des “Alten” keineswegs zum Thema der rei-
nen Geschichtsforschung geworden ist. Wie sich
dieser Kampf in der Zukunft gestalten wird, lifst
sich heute noch nicht bestimmen. Eines jedoch ver-
mag man jetzt schon festzustellen, der Maoismus
des Jahres 1973 ist nicht zuletzt durch seine Ausein-
andersetzung mit der “kleinen Tradition” des chine-
sischen Dor&s zu eben jener sinifizierten Weltanschau-
ung geworden, die vom urspriinglichen Marxismus
nahezu ebenso weit entfernt ist, wie es die “grofie
Tradition” des chinesischen Staates von der Welt des
chinesischen Dorfes war.
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