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Summary

In this paper the author describes the developing procedure of terminology in China,
especially the standardization of terminology in China since 1949. The China Na-
tional Committee for Natural Scientific Terms was set up in 1978. This Committee
published the standardized terms of 30 scientific subjects including astronomy,
physics, biochemistry, medicine etc. The National Technical Committee for Termi-
nology Standardization was set up in 1985. Under this Committee there are three
Sub-Committees: the Sub-Committee for Terminology Theory and Application, the
Sub-Committee for Lexicography and the Sub-Committee for Computer-Aided
Terminology Work. A series of national standards (GB) on terminology has been
published. China’s terminologists developed some terminological theories: the
"Potential Ambiguity Theory (PA-Theory)", the "Economical Law in Term Forma-
tion (FEL Formula)", the "Structure-Functionalism" etc. A new terminology school
— the "China School" — is forming.
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Tianzhu, Shangdi oder Shen?
Zur Entstehung der christlichen chinesischen Terminologie

Jost Zetzsche

Bei der Entwicklung der christlichen chinesischen Terminologie lassen sich ver-

schiedene Verfahrensweisen aufzeigen.

1. Entlehnung von Termini aus dem Wortschatz anderer Religionen oder Denk-
richtungen;

2. Transkription von Termini;

3. Neuschépfung von Termini.

Dieser Aufsatz wird darzustellen suchen, daB die Wahl der Verfahrensweise von

der historischen und ideologischen Situation der jeweiligen Autoren und Glau-

bensgemeinschaft gepragt war.

1. Nestorianische Termini

Die Geschichte des Christentums begann mit dem Eindringen der Nestorianer
nach China. Die heute bekannten schriftlichen Zeugnisse stammen aus der Zeit
zwischen 635 und der Mitte des 9. Jahrhunderts. In der vermutlich ersten Schrift,
Xuting mishisuo jing J¥ 38 2K 5§ B #8 — wahrscheinlich: "Sutra des Messias
Jesu"! — | zeugen alleine die zahlreichen Fehlschreibungen von der Ignoranz der
nestorianischen Missionare in bezug auf das Chinesische. Verstirkt wird dieser
Eindruck durch eine offenkundige Abhingigkeit von buddhistischen Assistenten
bei der Ubersetzung oder Niederschreibung. "Gott(heit)" wird unter anderem mit
Jo 1% = "Buddha" iibersetzt, oder es werden so spezielle buddhistische Begriffe
wie yanluo wang [ # T = "Yama (der [buddh.] Kénig der Unterwelt)" bzw.
aluohan ] #E % = "Arhan (oder Arhat)" eingesetzt. Dariiber hinaus zeigen die
Transkriptionen von einer Assistenz, die sich einen SpaB aus der Verballhornung
von Namen machte, die fiir die christliche Lehre von zentraler Bedeutung sind. So
wird aus "Jesus" yishu # H, = "Ratten versetzen” — und aus "Messias" mishihe
# J7 37 , wo die zweite Silbe die Bedeutung "Leiche" tragt.

In spiteren Dokumenten, so zum Beispiel auf der berithmten Stele aus Xi'an
von 781, Dagin jingjiao liuxing Zhongguo bei K & &= # i 17+ B M =
"Stele zur Verbreitung des Nestorianismus in China" setzt sich die Tendenz zur
Ubernahme fremdreligioser Termini fort. Der chinesische Teil des Untertitels
lautet: Dagqinsi seng Jing Jing shu X Z& 5 fi& £ % & = "uberliefert vom
Ménch Jing Jing aus dem Dagin-Tempel”. Si <F und seng f§ sind Termini aus

' Vgl. Haneda (1928:450-451). Jing ist bei den nestorianischen Titeln mit "Sutra" uber-
setzt, da es, gemessen an der sonstigen Wortwahl, eher dem buddhistischen Vokabular ent-
nommen sein diirfte als dem konfuzianischen ("Klassiker").
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dem buddhistischen Vokabular’. Mo J& , eine buddhistische Transkription von
"Mira (Ddmon oder Zerstorer)", wird auf der Stele fir "Satan" eingesetzt, der
aber auch mit suodan % ¥ transkribiert wird, wobei die erste Silbe — suo —
ebenfalls hiufigen Einsatz bei buddhistischen Transkriptionen findet’. Andere,
eindeutig aus dem buddhistischen Vokabular stammende Termini sind fazhu 7%
3= = "Herr des Rechts", ein Ehrenname Buddhas, oder die Transkription von
"Jehovah" als aluohe [ & 51 , welches in buddhistischen Texten genau wie obi-
ges aluohan fur "Arhat" benutzt wird.

In der weiteren Entwicklung der nestorianischen Kirche in China nahm die
Lehre immer starker buddhistische Zige an, so daB der jingste bekannte Text aus
der Mitte des 9. Jahrhunderts, Zhi xuan an le jing & X % 8% #% = "Sutra des
Wunsches nach geheimnisvollem Frieden und Freude", auch inhaltlich eher an ein
buddhistisches Sutra als an ein christliches Werk erinnert’.

Zur Zeit der Tang-Dynastie erlebte der Buddhismus in China eine Bliitezeit,
der Hof aber war daoistisch gepriagt. Jing Jing schreibt auf der Xi'aner Stele:
Zhenchang zhi dao miao er nanming gongyong zhaozhang qiang cheng jingjiao
HEZEYMmHE LY H W % 3% 5 # = "Der wahre und ewige Weg
(dao) ist wunderbar und nur schwer zu beschreiben, seine Erfolge und sein Nut-
zen sind aber strahlend deutlich. Wire man gezwungen, es zu benennen, wiirde
man es Nestorianismus (= scheinende Lehre) nennen." Dieses ist ein offensichtli-
ches Zitat aus dem daoistischen Daodejing, wo es im 25. Kapitel heiBt: Wu bu zhi
qi ming zi zhi yue dao qiang wei zhi ming yue da & R 2 ¥ 27 H E &
B Z # B K = "Ich kenne nicht seinen Namen und bezeichne es als dao. Wire
ich gezwungen, ihm einen Namen zu geben, wiirde ich es 'grof' nennen." Hatten
die Nestorianer sich mit dem Buddhismus nahezu synkretistisch vereinigt, so
werden daoistische Zitate bewuBt in nestorianischen Texte eingesetzt, offenbar
um die Uberlegenheit des Nestorianismus darzustellen.

2. Katholische Termini

Die jesuitischen Missionare, die das mingzeitliche China Ende des 16. Jahrhun-
derts erreichten, sahen sich mit ihrer eigenen Vergangenheit in Japan konfrontiert,
Francisco Xavier hatte in der Japan-Mission des 16. Jahrhunderts anfinglich im
groBen MaBstab in christliche Texte buddhistische Termini einsetzen lassen. Als
man sich zunehmend der Gefahr des Synkretismus ausgesetzt sah, wurden die
zentralen theologischen Begriffe nur noch aus dem Lateinischen oder Portugie-
sischen transkribiert oder gar mit lateinischen Buchstaben wiedergegeben®. In der

2 Si war eine frithe buddhistische Entlehnung mit der urspriinglichen Bedeutung "Regie-
runzg',samt" und seng eine Transkription fiir "sangha" - "(Monchs)gemeinschaft”.

“Vgl. Kuan (1993:1018).

*Vgl Lee (1973:126).

* Vgl Schurhammer (1928).
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chinesischen Mission widerspiegelt sich diese Erfahrung ganz konkret beispiels-
weise in der Transkription von deus mit dousi KE H

Gleichzeitig gab es aber auch das Bestreben, einen Zugang zur gelehrten
Oberschicht zu finden, der mit sinnentleerten Transkriptionen nicht oder kaum
moglich schien. 1605 verfaBte der Fithrer der jesuitischen China-Mission, Matteo
Ricci, einige Geschichten als Begleitung von biblischen Bildern, die auf Tinten-
steine graviert werden sollten. Unter ihnen die Geschichte von Petrus auf dem
Wasser (Mt. 14:22-33), den Emmaus-Jungern (Luk. 24:13-35) und der Zersto-
rung von Sodom (Gen. 18-19)°. Auffallend im Vokabular dieser Geschichten ist
die weitgehende Vermeidung von Transkriptionen, mit der Ausnahme von
"Petrus" (hoduoluo 14 % ¥% ) und "Sodom" (suoduoma B{ % KK ). "Lot" wird
als "Herr Luo" (luo shi 7% [X ) sinisiert, "Emmaus” wird gar nicht transkribiert
und selbst die Transkription von "Jesus" wird nicht benutzt’, sondern die Be-
zeichnung fianzhu X F = "Herr des Himmels (= Gott)", die aber ebenso fiir
den Gott des Alten Testaments in der Geschichte der Zerstorung von Sodom ver-
wandt wird.

Riccis Bemiihen um terminologische Beriihrungspunkte mit den konfuzia-
nischen Klassikern wird deutlich bei Formulierungen wie Junzi xing tianming
T 17 K 4 = "Der Edle folgt dem Willen des Himmels" oder auch bei der kon-
fuzianischen Benutzung von dao B als dem "rechten Weg". Ricci glaubte, in den
konfuzianischen Klassikern Hinweise auf den christlichen Gott gefunden zu ha-
ben. Die Begriffe tian X und shangdi b #F waren fir ihn, neben dem bereits
frih eingesetzten tianzhu, die chinesischen Aquivalente fiir "Gott"®, die damit
auch als Briicke fiir eine Inkulturation des Christentums dienen konnten. Der un-
ter anderem um diese Begriffe entbrennende sog. Ritenstreit in der katholischen
Mission fithrte 1704 zum Verbot von tian und shangdi durch den Vatikan und
zum Gebot der ausschlieBlichen Benutzung von tianzhu. Das sich daran an-
schlieBende Verbot der katholischen Mission in China durch den Kaiserhof der
Qing-Dynastie’, die der katholischen Mission anfangs wohlgesonnen war, macht
die Relevanz der christlichen Terminologie deutlich.

Die katholischen Missionare, die im 18. Jahrhundert und im frihen 19. Jahr-
hundert nur in Kanton und Peking in offizieller Stellung tatig sein durften, paBten
ihre Terminologie der neuen Situation an. Einige Begriffe wurden weiter benutzt,
da sie offenbar schon als christlich neu geprigt angesehen wurden, wie mogui &
% fiir "Teufel”, shengjing 1 4% fiir "Bibel" ("heiliges Sutra" oder "Klassiker"'%)

% Vgl. Laufer (1910).

7 Allerdings wird die Transkription yesuhui B} #% € fur “Jesuiten" in zwei der drei
Geschichten im Anhang benutzt. Die zweite Silbe "su” wird heute in der Transkription von
"Jesus" ohne das Gras-Radikal geschrieben (#F).

$ Vgl Ricei (1985:124,126).

° Vgl Latourette (1929:131-184).

' Eigentlich: "Klassiker der Weisen". Zu sheng und seiner Neuinterpretierung durch die
christliche Mission vgl. Harbsmeier (1988:75-78).
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oder tianshen X 4 fir "Engel". Letzterer, eigentlich ein Terminus fiir die bud-
dhistischen Devas, ist hier besonders bemerkenswert, da er auch zur Reihe der
stark kritisierten Begriffe in Rahmen des Ritenstreits gehort hatte. Ansonsten ist
aber auffillig, daB die Terminologie geprigt war von neukreierten Begriffen; die
keine anderweitigen Konnotationen hatten. In einem von J.-M. Mouly 1862
veroffentlichten Katechismus zum Alten und Neuen Testament (Guxin shengjing
wenda i 7 B2 48 4] % )" fallt die groBe Menge von Transkriptionen aus dem
Lateinischen auf, die mitunter parallel zu einer itbersetzten Form benutzt werden,
mitunter aber auch nicht erklart werden. "Vater" (lat. "patre") wird mit badele B
1% 1 (oder shengfu ¥3 AL ) wiedergegeben, "Sohn" (lat. "filius") mit feiliie 2% W%
(oder shengzi H2 1), "Heiliger Geist" (lat. "spiritus sanctus") mit sibiduo sanduo
Hr % £ = £ (oder shengshen B2 1 ), "Priester” (lat. "sacerdotes") mit duode
£% 1%, "Apostel" mit yabosiduoli E2 1 #f £ ¥ , "Taufer" (lat. "baptista™) mit
baodisida & 5 ¥7 K oder "Evangelium" mit wanriliie ¥ H 1 2.

Eine weitere Methode war, wie oben schon deutlich geworden, die Anwen-
dung des Prifixes sheng 82 = "heilig""® — womit Begriffe aus ihrem bisherigen
Gebrauch herausgenommen und neu konnotiert wurden. Weitere Beispiele sind
der "Heilige Wille (Marias)" mit shengyi 82 =, der "Heilige Name (Jesu)" mit
shengming B2 4 die "Propheten” mit xianzhi shengren 4% 51 82 A, die "Heilige
Mutter" mit shengmu 82 K}, die "Heilige Stirn (Jesu)" mit shengding B8 [H, die
"Heilige Kirche" mit sheng jiaohui 38 #{ &, die "Heiligen Ahnen (= Viter)" mit
shengzu B2 1 , das "Heilige Wort (= Lehre)" mit shengyan B2 =, die "Heiligen
Zeichen" mit shengji B2 iff , der "Heilige Tempel" mit shengdian 82 [ bis hin
zum "Heiligen Tod (Jesu)" mit shengsi 22 5% . All dieses sind ausgesuchte Bei-
spiele auf nur 29 Seiten von sechs (Kap. 16-22) der insgesamt 26 Kapitel, was
verdeutlicht, wie sehr diese beiden Methoden der Terminologieschépfung ins Au-
ge fallen. Fiir die zu dieser Zeit literarisch sehr aktive protestantische Mission gab
die katholische Terminologie AnlaB zu Spott, und es gab spezielle protestantische
Veréffentlichungen, die einfithren soliten in die in dieser Phase von der prote-
stantischen so verschiedene katholische Terminologie™.

Die katholische Terminologie aber entwickelte sich weiter und legte die Merk-
male der exzessiven Transkription aus dem Lateinischen und die Prifigierung mit
sheng weitgehend ab, behielt aber eine Distanz zu religiés vorgepragter Termi-
nologie.

" Das Jahr der Veroffentlichung, 1862, war zwei Jahre nach der Konvention von Peking,
durch die die katholischen Missionare wieder in der Legalitat arbeiten konnten.

12 Sowohl duode mit der tibersetzten "Bedeutung" "die Moral einlduten", als auch wanriliie
mit "Plan fiir alle Tage" sind Wortspiele mit sowoh! lautlichen als auch sinnhaften Komponen-
ten, was ein beliebtes Verfahren bei der christlichen Wortbildung war (vgl. Zetzsche
1994:180).

* Siehe FuBnote 10.

* Vgl Mason (1889) und Hogg (1890).
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Bis 1961 hatte die chinesische katholische Kirche keine vollstindige Bibel-
iibersetzung. Zwar gab es ab dem Ende des letzten Jahrhunderts eine Reihe von
Bestrebungen, Teile oder das gesamte Neue Testament zu iibersetzen'®, keine
dieser Ubersetzungen konnte aber zu einer Standardversion werden. Das war dem
Bibelibersetzungsprojekt des Studium Biblicum Franciscanum unter Gabriele M.
Allegra in den fiinfziger und sechziger Jahren vorbehalten. Diese Ubersetzung
war 1961 in 11 Einzelbanden vollstandig veroffentlicht, um dann 1968 in einer
revidierten einbandigen Ausgabe zu erscheinen. Diese Bibeliibersetzung bildet
den Grundstock fiirr die moderne katholische Terminologie. Auch von protestan-
tischer Seite wird die Ubersetzung sehr gepriesen'®, unter anderem da die Termi-
nologie sich moglichst fernzuhalten sucht von einer nur fiir Glaubige
verstandlichen Fachsprache. Als Beispiel mag ein Vers aus der Bergpredigt (Mt.
5:22) dienen. Die franziskanische Ubersetzung lautet:

HEMBABCHBAH BT, REZHRFHRA
Shui ruo xiang ziji de dixiong shuo "shazi”, jiu yao shou yihui de caipan;
A T, MERZ AR A

shui ruo shuo "fengzi", jiu yao shou huoyu de fal

Die meistbenutzte protestantische Ubersetzung, die Union Version, liest dage-

gen vergleichsweise unverstandlich:
JUE SRR K, B% g0,
Fan ma dixiong shi lajia de, nanmian gonghui de shenduan;
JLE R ZEBEAL, BN A
fan ma dixiong shi moli de, nanmian diyu de huo'®

Die Transkriptionen, die in der protestantischen Ubersetzung noch nicht ein-
mal als solche markiert sind, lassen diesen Text vollig unverstandlich werden
(auch wenn moli durch die mogliche Bedeutung von "Teufels Profit" ein Schimpf-
wort andeutet). Die katholische Ubersetzung ist dagegen auch von kirchfremden
Lesern zu verstehen, was noch verstiarkt wird durch die umgangssprachlichere
Ausdrucksweise.

Firr ein Beispiel anderer Art mag der beriihmte Anfang des ersten Verses aus
dem Johannes-Evangelium, "am Anfang war das Logos (Wort)", dienen, wo es in
der katholischen Bibel heiBt: Zai gichu yi you shengyan £ £ ¥ E A B 5
und in der protestantischen: Taichu you dao K %] 4 1 . Die protestantischen
Ubersetzer wahlen eine Terminologie, die aus dem Daoismus stammt und in die-
ser zentralen Textstelle durchaus etwas provozierend Aufsehenerregendes hat,

¥ ygl. Willeke (1960:289-293).

16 ygl. Kramers (1964:32-34) u.a.

7 "Wer seinen eigenen Bruder 'Dummkopf nennt, den wird ein Urteil des Rates treffen;
wer ‘Idiot' sagt, den wird die Strafe der Feuerholle treffen.”

18 nAfle, die ihren Bruder als Raka beschimpfen, werden nicht das Urteil des Rates (eigent-
lich: "Innung") vermeiden konnen; alle, die ihren Bruder als Moli beschimpfen, werden nicht
das Hollenfeuer vermeiden kénnen."
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wovon auch die zahlreichen Verdffentlichungen dariiber zeugen'®, die sich aber
kaum aus sich selbst erschlieft. Die religids neutrale (und umgangssprachlichere)
Ubersetzungsmethode der Katholiken hingegen ist einfach verstandlich, wenn sie
auch nicht die theologische Brisanz der protestantischen Ubersetzung hat. Das mit
sheng prifigierte yan loste bei den katholischen Ubersetzungen das lange
gebrauchliche wu'erpeng %) % HH ab, die Transkription des lateinischen
"verbum">.

Das erste Mal in der Geschichte der Bibeliibersetzung und christlichen Termi-
nologieschépfung werden in der franziskanischen Ubersetzung die Transkrip-
tionen an die oniginaltextliche Aussprache angelehnt. In der Ausgabe von 1968
allerdings ist zu beobachten, daB dieses Prinzip bei einigen Begriffen wie Jordan
oder Israel aufgegeben wurde, um sich der allgemeingiiltigen Transkription anzu-
schlieBen®!. Dennoch aber bilden das protestantische und das katholische Tran-
skriptionsvokabular noch immer vollig unterschiedliche Einheiten, die sich nicht
mur in den Transkriptionen selbst unterscheiden, sondern, bedingt durch die unter-
schiedliche Lautung der Ausgangssprachen, auch bei den Schriftzeichen, mit de-
nen vorrangig transkribiert wird*. Bei den zur Zeit vor sich gehenden Anstren-
gungen fiir eine Skumenische Einheitsiibersetzung ergab sich nach der groBten
Schwierigkeit, dem gemeinsamen Namen fiir "Gott", fiir den man sich auf
shangdi emigte, als das zweitgrofte Hindernis, die Vereinheitlichung der ver-
schiedenen Transkriptionsvokabulare®.

3. Protestantische Termini

Die protestantischen Missionare, die seit Beginn des 19. Jahrhunderts in China
aktiv waren und deren vornehmliche Betétigung in der Anfangsphase die literari-
sche Arbeit war, kamen in einer vollig anderen Situation und einem anderen
Selbstverstandnis als ihre katholischen Vorginger. Hatten die frithen katholischen
Missionare, und insbesondere die Jesuiten, verstirkt nach Kontaktpunkten zwi-
schen dem Christentum und chinesischen Vorstellungen gesucht, so erreichte der
Grofteil der protestantischen Missionare China in der Uberzeugung, daB ihre
Kultur und Religion — welches haufig als eng miteinander verwoben angesehen
wurde — der chinesischen iiberlegen war. Dieses wurde bestitigt durch ein zu-

' Nur in den letzten drei Jahren gab es mindestens sechs Arbeiten zu diesem Thema, vgl.
u.a. Sun 1996.

* Vgl. das Shengjing zhijie (Erlauterungen zur Bibel) von M. Diaz (1636 und zahireiche
Nachdrucke) und das Xinjing quanji (Neues Testament) von Joseph Xiao Jingshan (1922).

'S0 wird z. B. fiir "Jordan" anstatt von ruo’'erdang £+ 8 & yuedan #] EL eingesetzt oder
bei "Israel" die exaktere Transkription yisa'er {F {5 #§ mit yiselie LI £ ¥ ersetzt.

2 §o finden sich bei den Katholiken Schriftzeichen wie duo 2 | le ) . dou % , za [Ti oder
¢ J&, die es bei den Protestanten tiberhaupt nicht in Transkriptionen gibt.

* Vgl. Fang (1988).
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nehmend politisch schwaches China, das dem westlichen Druck nicht gewachsen
schien.

Dennoch war die wichtigste Quelle fiir die erste protestantische Bibeliber-
setzung von R. Morrison und, ihm folgend, J. Marshman und J. Lassar™, friihe,
nicht veroffentlichte katholische Texte. Insbesondere benutzte Morrison die un-
vollstandige Ubersetzung des Neuen Testaments von J. Basset aus der Zeit um
1700. Mit wenigen Ausnahmen benutzt Basset gem&B der damaligen katho-
lischen Gewohnheit keine Transkriptionen®, auBer fir Eigen- und Ortsnamen,
und weist nicht die spétere exzessive Benutzung von sheng auf. Morrison folgt
Basset ausgesprochen eng, neigt aber zur Transkription bestimmter Termini, wie
z. B. das fiir ihn offenbar zu ungenaue shi Fili = "Lehrer” mit /abi ohi att *°. An-
dere Beispiele, wo Morrison die Transkription der Ubersetzung vorzieht, sind
"Arche" (yaerge 5i H- #5) oder "Ol(berg)" (aliwa shan [ K| FL L), beide der
englischen Lautung folgend”’, oder bei der Transkription von Bassets mogui &
%2 mit dem als solchen gekennzeichneten "Eigennamen” diyaboluo X G 1 ##°.
Bassets Transkriptionen von Eigennamen werden von Morrison mit wenigen
Ausnahmen nicht ibernommen?®, da sich erstere nach der lateinischen Ausspra-
che richten, letztere in einigen Fallen nach der griechischen®, ansonsten nach der
englischen®!. Diese letztere Entwicklung wird in nachfolgenden protestantischen
Bibeliibersetzungen noch weiter vorangetrieben und ist in modernen Versionen
heute deutlich ersichtlich.

Schwerwiegend fiir die Entwicklung der protestantischen Terminologie war
aber auch die Tatsache, daB Basset seine Ubersetzung des Neuen Testaments um
1700, also vor der pipstlichen Entscheidung im Ritenstreit, anfertigte. Dadurch
hatte er die Freiheit, nicht das kurz darauf obligatorische tianzhu fiir "Gott" zu
benutzen, sondern das fiir katholische Texte sehr ungewchnliche shen i, wel-
ches Morrison tibernimmt. Morrisons UJbernahme von shen firr "Gott" legte den
Grundstein fiir die Auseinandersetzung, die in der protestantischen Mission
spiter unter dem Namen "Term Question”" zu zweifelhafter Berithmtheit kam.

* Auch wenn Morrisons Ubersetzung 1824, ein Jahr spiter als die Ubersetzung von Marsh-
man und Lassar, veroffentlicht wurde, lag sie der letzteren zu entscheidenden Teilen zugrunde
und wird deswegen als erste Ubersetzung bezeichnet.

%5 Eine Ausnahme ist z. B. duode #2 12 fir "Priester”, das von Morrison zu jizhe 5% &
abgewandelt wird.

% In diesem Fall macht Morrison die Transkription durch ein Mund-Radikal (7) als solche
kenntlich. Dieses Verfahren setzt er bei Transkriptionen von Begriffen ein, die nicht durch ein
oder zwei Striche an der Seite als Eigen- oder Ortsnamen markiert sind (z. B. "Pharisder” oder
"Leviten").

7w Ark" (griechisch: "kibootos") und "mount of olives" (griech. "elaioon").

* Griech. "diabolos".

* Die vielleicht signifikanteste Ausnahme ist die Transkription von "Jesus" mit yesu BB fk
(vgl. hierzu Zetzsche 1995:17-19).

*Vgl. z. B. "diabolos".

31 o wird z. B. andele % 1% Afj (lat. "Andreae") zu andelu & 15 #% (engl. "Andrew").
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Wie schon im 17. Jahrhundert die Katholiken, stritten sich auch die Protestanten
darum, ob sich Gott in China bereits offenbart hatte und dieses auch in chine-
sischen literarischen Quellen in Gestalt von shangdi |~ 7 nachzuweisen sei,
oder ob man sich von der chinesischen Religion und Kultur ganz allgemein ab-
grenzen miisse und mit shen den Begriff wihlen solle, der auch schon von Basset
und Morrison benutzt wurde. Dieser bedeute zwar nicht "Gott", kénne aber,
gleichsam gemeinsam mit dem chinesischen Volk, "christianisiert" werden und
die christliche Bedeutung annehmen. Diese Frage zerriB die Einheit der protes-
tantischen Mission. Die Missionare sahen vor allem in der Zeit zwischen 1847
und 1890 in der Argumentation der jeweiligen Gegenseite geradezu die Verkor-
perung des Bosen, und literarische Bemithungen waren nur moglich in mindestens
zwei nebeneinander laufenden Schienen. Nur dadurch, daBl die Ubersetzung von
Morrison und deren grundlegende Revision von 1836°2 den Grundstock der pro-
testantischen Terminologie bildeten, konnte ein vélliges Auseinanderdriften der
jeweiligen protestantischen Vokabulare erreicht werden.

Bei aller Wichtigkeit, die diese Diskussion fiir die konkrete Wahl des Termi-
nus fiir "Gott" hat, so ist sic zumindest ebenso interessant im Hinblick auf die
Vorstellungen und die Argumentation der Verfechter der jeweiligen Standpunkte.
Hier wird die ganze Bandbreite dargestellt von dem (theoretischen) Ausschiu
religioser chinesischer Terminologie bis hin zu einer Vorstellung, daf} diese quast
ein groBer Steinbruch sei, an dem fiir christliche Zwecke abgebaut werden konne
und miisse. Viele Missionare, insbesondere der konservativen Seite, waren sich
aber kaum bewuBt, daB etliche alltiglich von ihnen benutzte, ausgesprochen zen-
trale Termini aus dem Wortschatz der chinesischen Religionen stammten, insbe-
sondere aus dem Buddhismus. Das setzte sie dem berechtigten Vorwurf aus, ei-
nerseits die chinesischen Religionen als héretisch und korrupt abzulehnen, ande-
rerseits aber von ihrer Terminologie und damit Vorbereitung der christlichen
Ideologie zu profitieren®.

"Himmel" wird in den meisten protestantischen Bibeliibersetzungen mit tian
X wiedergegeben, umgangssprachlich und vereinzelt auch in Bibeliibersetzungen
aber wird tiantang K % = "Palast des Himmels (= Gottes)" eingesetzt*. Ent-
sprechend dazu wird das Gegenstiick "Holle" neben zahlreichen anderen Begrif-
fen (vinfu ¥ KT , yinjian & ) mit diyu b $% = "Erdgefangnis” ubersetzt.”
Tiantang und diyu stammen beide aus populdr-buddhistisch und -daoistischen
Texten, und bezeichnen reale Orte, die von meist nur voriibergehender Aufent-
haltsdauer sind, ganzlich anders als in der neutestamentlichen Doktrin.

"Siinde" und "Vergebung" gehérten zu den schwierigsten Ubersetzungshiirden.
Dem christlichen Begriff der Siinde im Sinne der Gottesfeme stand im Chine-

2 Revision von W. Medhurst, K. F. A. Giitzlaff u.a.
 vgl. Outerbridge (1951:40)

** Vgl Union Version Heb. 9:24, 1. Pet. 3:22.

3 Vgl Union Version Mt. 5:22.
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sischen kein Aquivalent gegeniiber®, so daB man hier teminologisch auf die kon-
krete Siinde, das Vergehen, zuriickgriff: zui 8 |, zui'e S H: oder zuinie JE BE |
Fiir "Siindenvergebung” setzte man shu zui ¥ 5E ein, was eigentlich das Los-
kaufen von Schuld bezeichnete. Bei diesen Beispielen wird die schwierige Situa-
tion deutlich, in der sich die Missionare befanden: fiir bestimmte Sachverhalte
waren keine anderen Begriffe verfiigbar als bereits kulturell oder religios vor-
gepragte, und es blieb nur die Hoffhung, daB sich mit der Entwicklung der chine-
sischen Kirche und Theologie diese Begriffe mit neuem Inhalt fiillen wiirden.

Stellt sich in der Wah! von zui eine gewisse Notwendigkeit dar, so gibt es aber
auch andere Fille, wo von den protestantischen Missionaren chinesische Termini
gewahlt wurden, um, vergleichbar mit Ricei, bewuft Briicken oder Kontakt-
punkte zu schaffen. Die Nachfolger Morrisons erlebten, wie unverstandlich des-
sen Bibeliibersetzung war, mit ihren zahlreichen Transkriptionen und Begriffen,
die in ihrer formalen Ubersetzung ihren eigentlichen Sinn verloren hatten. Das
(siindhafte, menschliche) "Fleisch" war bei Morrison mit rou [ (vgl. Joh. 1:14)
iibersetzt oder das "Blut/Gebliit", das fur das sich fortpflanzende Leben steht, mit
xue Ifll. Diese Begriffe wurden in der Revision von 1836 mit Termini wie gingyu
1% 8K oder roushen [A £}, bzw. xueqi Il %, ersetzt, die traditionell chinesischem
Vokabular entstammten und deren Einsatz nicht einer formalen, sondern eher ei-
ner funktionalen Uberset:zungstheorie entsprach.

Das deutlichste Beispiel ist aber oben erwihntes dao i# fiir "logos” im Johan-
nes-Evangelium. Im BewuBtsein iiber die zentrale Bedeutung von dao in der chi-
nesi-schen Tradition und religiosen Kultur, insbesondere im Daoismus, wurde
dao gewihlt (Morrison hatte, Basset folgend, yan & eingesetzt), um den eben-
falls zentralen Begriff des Neuen Testaments zu tibersetzen.

Andere Begriffe der Ubersetzung von 1836, die im iibrigen nie von den Bibel-
gesellschaften offiziell sanktioniert wurde, wie gu shengren i 52 A = "alte Hei-
lige" fiir "Propheten”, wurden nicht akzeptiert und die urspriingliche, religios
neutralere (und genauere) Ubersetzung xianzhi 5 1 wieder eingesetzt. Bei
"Pharisdern" (wortlich: "Abgesonderte”), wurde z. B. wieder auf die Transkripti-
on falisai ¥ F| ¥ zuriickgegriffen, anstatt der Ubersetzung lisu zhi ren B {8 2
A = "Menschen die das Vulgire verlassen haben" zu folgen.

Das protestantische Vokabular formierte sich quasi parallel zur Auseinander-
setzung um die Bezeichnung fiir "Gott" entlang zweier Linien. Die eine wurde
zuerst reprisentiert von Missionaren wie W. Medhurst und J. Legge, die auch
shangdi etablieren wollten, und spater von Leuten wie J. Edkins, W. A. P. Mar-
tin, T. Richard oder K. L. Reichelt, die vor allem durch ihr Interesse am Bud-
dhismus viele Chancen zur Anniaherung der Kulturen und Religionen sahen. Die-
se Gruppe rief auf zu einer bewuften Benutzung chinesischer vorgepragter Ter-
mini. Die Gegenseite warnte davor und setzte ihre Hoffnungen darauf, daf es ei-
nen Zeitpunkt geben wiirde, an dem das christliche Vokabular von fremdreli-

3 Zum Begriff der Siinde in China, vgl. Eberhard (1967).
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giosen Einfliissen "gereinigt" werden wiirde. Diesen Zeitpunkt hat es nie gegeben
und wird es auch nie geben, da die Frage lange obsolet geworden ist. Ist shangdi
heute noch der Gott, der in der Shang-Dynastie angebetet wurde, oder nicht
schon lingst auch der chinesische christliche Gott? Oder hat auch tiantang nicht
schon lingst zumindest auch die chinesische christliche Bedeutung angenommen?

Dennoch aber gibt es, verstirkt seit den siebziger Jahren, die Forderung nach
einer Reform der protestantischen Terminologie, die immer mehr zu einer kirch-
fremden Kreisen unverstandlichen Fachsprache mutiert ist. Dieses erklart sich
zum einen durch den Tatbestand der sinnentleerten Transkriptionen wie oben
erwihntes /ajia und moli, oder mamen 3% ] fir "Mammon". Noch viel mehr
aber wird diese Forderung begriindet durch die veraltete Sprache. Die Union
Version, die eigentliche Quelle fiir das moderne protestantische Vokabular, wur-
de zu einer Zeit iibersetzt, von 1890-1919, als dic moderne chinesische Schrift-
sprache, baihua [ #F, weniger als heute standardisiert war. Die auslandischen
und chinesischen Ubersetzer waren getrieben zwischen einer extrem simplen Um-
gangssprache und einem baifua, welches sich streckenweise an der klassischen
Schriftsprache orientierte. Der Grund, warum die Ubersetzer sich letztendlich fiir
zweiteres entschieden, lag in ihrer Hoffnung begriindet, zu grofer Literatur und
einem Standardwerk fiir baihua-Literatur zu werden.

Termini wie yichuan & {8 fiir Tradition (heute chuantong % %t , vgl. Mark.
7:3), xupei # B fiir Verlobung (heute dinghun 7€ 1, vgl. Mt. 1:18) oder xiang-
Jjiao ¥ %€ bzw. jiaotong 3T & fiir "Gemeinschaft" (eigentlich tuangi [ %2 , vel.
1 Joh. 1:3 und Phil. 2:1) sind veraltet und heute nur noch schwer oder miBver-
standlich. Andere Termini wie chengsheng i, B2 = "Heiligung” (vgl. Joh. 17:17),
yinxin cheng yi Bl 15 #8 #& = "gerecht aus Glaube" (vgl. Rom. 5:1), oder liifa
2 ¥ = "Gesetz (des Mose)" (vgl. Joh. 1:17) sind Neuschdpfungen, die zu Fach-
begriffen geworden sind und der Allgemeinheit kaum verstandlich sein konnen.
Die Tatsache, daB es eine recht groBe Zahl von Bibel-Worterbiichem gibt, die in
den letzten Jahren veroffentlicht wurden®’, macht deutlich, da3 auch dem chinesi-
schen Christen das Verstindnis der Bibel nicht leicht fillt und er auf die Hilfe
von Weérterbiichern zuriickgreifen muB. Noch deutlicher wird das Problem daran
illustriert, daB in der VR China, wo es, anders als in Hongkong oder Taiwan, kei-
ne oder kaum moderne Ubersetzungen gibt, biblische Geschichten und Nach-
erzahlungen in den letzten Jahren in groBer Anzahl verdffentlicht wurden, in teil-
weise atemberaubenden Auflagegrofen’.

7 Vgl. Shengjing cidian (Worterbuch zur Bibel) von Dai Pengkang u. a. (Hrsg.) (1989),
Shengjing baike cidian [Enyclopedic Dictionary of the Bible] von Liang Gong (Hrsg.) (1991),
Jianming jidujiao baike quanshu (Einfache Enzyklopadie zum Christentum) von Wang
Shenyin u.a. (Hrsg.) (1992) u.a.

*¥ Seit den achtziger Jahren sind mindestens 13 verschiedene, hiufig illustrierte Nacherzih-
lungen der Bibel erschienen. Die bekannteste unter ihnen von Zhang Jiuxuan (Shengjing gushi
[Bibelgeschichten]) hatte 1991 eine Auflage von iiber 900.000 und wurde 1994 erneut aufge-

legt.
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Die einzige Moglichkeit fiir eine Modernisierung der Terminologie scheint ei-
ne Revision der gingigen protestantischen Bibelversion zu sein, wogegen man
sich aber bis heute vehement wehrt. Zwar steht das bis jetzt groBte Revisionspro-
jekt fiir die Union Version kurz vor dem AbschluB. Die bis heute verdffentlichten
Teile (Matthdus, Romer) zeigen aber, daB auch diese Revision ausgesprochen
zaghaft ist, verglichen mit Revisionen beispielsweise der deutschen "Luther-
Bibel" oder der englischen Authorized Version. Es ist gesagt worden, daB die
chinesische Kirche sich so stark gegen eine Revision der Bibel stemme, weil es
eine Kirche sei, die auswendig lemt, was es schwer mache einen neuen Text zu
akzeptieren®. Eine sicherlich genauso groBe Rolle spielt aber der iibersetzte Na-
me der Bibel. Shengjing 8 & ist nicht nur der "Klassiker" (jing), der kommen-
tierbar, aber nicht revidierbar ist, sondern dariiber hinaus noch heilig (sheng).
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Summary

This article points out different techniques in the development of Christian Chi-
nese terminology:

1. borrowing of terms;

2. transcription of terms; and

3. creation of terms.
The choice of which technique to employ is shown to be dependent on the his-
torical and ideological situation of the respective writer and his Christian denomi-
nation.
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