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1 Die Wahlerfolge der Bharatiya Janata Party

Ende Februar und Anfang Mirz dieses Jahres fanden in Indien die zwdlften
Parlamentswahlen statt. Sie markieren aufs neue eine politische Entwicklung
im zweitgrofiten Land dieser Erde, die sich in den vergangenen zehn Jahren
eingestellt hat: die Etablierung des Hindunationalismus als einer der tragen-
den Krifte in der politischen Landschaft Indiens.

Die Partei des Hindunationalismus, die Bharatiya Janata Party (BJP -
Indische Volkspartei), konnte bei den jlingsten Wahlen ihre Position im indi-
schen Unterhaus, der Lok Sabha, nicht nur weiter festigen, sondern sie schaffte
es auch, an der Spitze einer Koalition aus 13 Parteien die neue Regierung zu
bilden und das Vertrauen der Mehrheit der Parlamentarier zu erhalten. Am
19. Mirz 1998 wurden der neue Premierminister Atal Bihari Vajpayee und
sein Kabinett vereidigt; neun Tage spéter iiberwand diese Regierung, leicht
iiberraschend, die Hiirde der Vertrauensabstimmung im Parlament sogar mit
der absoluten Mehrheit von 274 Stimmen. Mit 177 Abgeordneten bildet die
BJP die stirkste Fraktion in der Lok Sabha; zusammen mit ihren Koalitions-
partnern verfiigt sie iiber 250 der insgesamt maximal 545 Sitze des Unterhau-
ses - genug, um mit Hilfe von Unabhingigen und der Telugu Desham Party
aus Andhra Pradesh regieren zu konnen.

Die Bilanz der einst so miéchtigen Congress Party nimmt sich hingegen
bescheiden aus. Sie konnte dieses Mal ihren Mandatsanteil gerade halten und
bildet nun mit 140 Abgeordneten die mit Abstand grofite Oppositionspartei.
Daf} sie einen weiteren Verlust von Sitzen verhindern konnte, kann sie be-
reits als kleinen Erfolg verbuchen, der sicherlich dem Engagement der aus der
selbstgewidhlten Isolation getretenen Sonia Gandhi wihrend des Wahlkamp-
fes zu verdanken ist. Allerdings konnte auch Frau Gandhi einen weiteren
Riickgang des Stimmenanteils auf nunmehr 25% nicht aufhalten - fast eine
Halbierung des auflergewohnlichen Ergebnisses aus dem Jahre 1984. Damit
hat die BJP jetzt mit dem Congress in der Gunst der Wihler gleichgezogen.
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Offensichtlich sucht eine wachsende Zahl von Indern ihre politische Hei-
mat bei den Hindunationalen. Auf jeden Fall ist die ehemalige Fiihrungsrolle
und politische Integrationskraft des Congress weitgehend hinfillig geworden.
Hiervon scheint die BJP zu profitieren.

Auch die United Front, die dritte der politisch relevanten Krifte im heu-
tigen Indien, konnte den Erfolg der BJP und ihrer Verbiindeten nicht ver-
hindern. Sie muflte dieses Mal sogar eine herbe Niederlage hinnehmen. Im
Vergleich zu 1996 verlor sie 76 Mandate und verfiigt heute iiber 98 Abgeord-
nete in der Lok Sabha. Von diesem Riickgang war besonders die Janata Dal
mit nunmehr sechs verbliebenen Mandaten betroffen (1996: 46 Sitze). Die
United Front hatte nach den Wahlen 1996 mit Hilfe des Congress die Regie-
rung Indiens gestellt. Sie mufite allerdings Ende 1997 zuriicktreten, nachdem
die Congress Party der Minderheitsregierung unter Premierminister Gujral
die Unterstiitzung entzogen hatte. Wegen der unklaren Mehrheitsverhéltnisse
16ste dann der Président das Parlament vorzeitig auf und setzte Neuwahlen
an.

Der Aufstieg der BJP zum Gipfel der Macht kam nicht ganz unerwartet.
Seit Ende der achtziger Jahre verfolgt sie kontinuierlich ihren Weg nach oben.
Bereits im Jahre 1996 war sie mit 161 Abgeordneten zur stéirksten Fraktion der
Lok Sabha avanciert; doch ihr Versuch, zum ersten Mal in der Geschichte des
unabhéngigen Indien die Regierung zu bilden, war nicht von Erfolg gekront,
weil ihr fast alle anderen Parteien die Unterstiitzung versagten. Auch bei den
Wahlen 1991 und 1989 konnte die BJP auf beachtliche Gewinne bei sowohl
den Sitzen als auch den Stimmenanteilen verweisen - dies um so mehr, als
sie 1984 eine geradezu demiitigende Niederlage hinnehmen mufite. Damals
hatten gerade zwei ihrer Kandidaten den Sprung ins Parlament geschafft.

Das Anwachsen des Hindunationalismus vollzog sich jedoch nicht nur in
geordneten parlamentarischen Bahnen, sondern war von einer landesweit in-
szenierten hindunationalen Agitation begleitet, die sich seit Anfang der acht-
ziger Jahre in spektakuldren Kampagnen zeigte. Sie zielte auf die Errichtung
eines grandiosen Tempels iiber der Geburtsstitte des Gottes Rama in der
nordindischen Pilgerstadt Ayodhya, auf der sich allerdings damals die zu Be-
ginn des 16. Jahrhunderts erbaute Babur-Moschee erhob - angeblich auf den
Triimmern eines von den Muslimen zerstorten Rama-Tempels. Die , Befreiung
Ramas aus seinem muslimischen Gefangnis“ - so die hindunationale Charak-
terisierung des Vorhabens - kulminierte am 6. Dezember 1992 in dem von
langer Hand geplanten Abrifi der Moschee durch fanatisierte Hindus. In un-
mittelbarer Folge dieser Aktion kam es vielerorts zu schrecklichen Ausbriichen
der Gewalt, in denen iiber tausend Menschen, vorwiegend Muslime, zu Tode
kamen.
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Tabelle 1: Lok-Sabha-Wahlen 1952-1998: Anzahl der errungenen
Sitze und Stimmenanteile (in %) der Bharatiya Janata Party (BJP)
und des Indian National Congress (INC)

Jahr BIP INC

Sitze Stimmen Sitze Stimmen
1952 3 3.1 364 45,0
1957 4 5.9 Gl 47 .8
1962 14 6,4 3561 44,7
1967 2 94 283 40.8
1971 20 7.4 B52 43.7
1977 = = 154 345
1980 ¥ i 300 407
1984 2 i 415 48.1
1989 85 114 197 39,5
1991 119 19.9 229 37,3
1996 161 2.5 140 28.8
1998 177 250 140 254

* 1977 und 1980 nahm die BJP nicht als selbstdndige Formation an den Wahlen teil. Damals
war sie Teil der Janata Front bzw. der Janata Party.

Quellen: Butler 1991, S.70; India Today, 15.7.1991, S.20; Election Commission of India
1996; India Today, 16.3.1998, S.29f.

Die heutige Stédrke des Hindunationalismus steht jedoch in Kontrast zu
seiner fritheren Schwiche bis weit in die achtziger Jahre hinein. Noch 1984
konnte die BJP gerade zwei Parlamentssitze erringen, und bei allen anderen
vorangegangenen nationalen Parlamentswahlen hatte sie nie eine bedeutende
Rolle gespielt. Es stellt sich das Problem, wieso gerade heute, im ausgehenden
20. Jahrhundert, das ja eigentlich die Nationalismen verschiedenster Prigung
tiberwunden glaubte, der Hindunationalismus sein iiber viele Jahrzehnte wih-
rendes randstindiges Dasein verlassen konnte und nun die politische Szene
Indiens entscheidend mitbestimmt.

Dieses Problem 1483t sich sicherlich zu einem grofien Teil mit den bewdhrten
Mitteln politikwissenschaftlicher Analyse erkldren, in deren Zentrum die
Handlungen der Politiker und anderer Akteure stehen, die aus machtpoli-
tischen und wirtschaftlichen Interessen eine Politik verfolgen, die bewufit auf
religios-kulturelle Werte und Normen, Mythen und Symbole rekurriert und
fiir ihre eigenen Ziele instrumentalisiert - oft ohne jegliches Gefiihl der Scham
und ohne Riicksicht auf Verluste. Die Bevolkerung spielt in dieser Sichtweise
eine eher passive Rolle, sie wird von den Fiihrern mobilisiert und benutzt (z.B.
Engineer 1989). Die treibende Kraft verkdrpern bewufit handelnde politische
Akteure - Joseph Rothschild (1981) nennt sie treffend ,ethnische Unterneh-
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mer”, die ihre Anh&ngerschaft um sich scharen und so die Richtung vorgeben.
In der Tat 1483t sich am Beispiel Indien trefllich demonstrieren, welch wichtige
und zuweilen auch entscheidende Rolle diese ,.ethnischen Unternehmer* in der
Kreierung einer neuen hindunationalen Identitit spielen. Ohne ihren unbe-
dingten Willen zur Macht wére der Hindunationalismus nicht das geworden,
was er heute ist.

Diese politischen Umstinde, denen der Hindunationalismus seinen Erfolg
verdankt, spielen also eine wichtige Rolle bei der Erklirung des Phénomens.
Allein, sie spiegeln lediglich die eine Seite des Beziehungsgeflechts zwischen
den politischen Akteuren und den Anhéngern wider. Die andere Seite ist von
ebenso wichtiger Bedeutung. Sie zielt auf die Motive und Handlungen der
Gefolgschaft. Warum folgen viele Inder bereitwillig einer exklusiv hinduna-
tional geprédgten Ideologie und Politik mit klarer antimuslimischer Stof3rich-
tung? Wo liegen die jenseits der Tagespolitik anzusiedelnden, lingerfristig
wirkenden Ursachen dieses Phinomens? Offensichtlich sprechen die Hinduna-
tionalen die Vorstellungen vieler Inder. ihre Wiinsche, Angste und Hoffnungen
an, die in der jiingsten Vergangenheit virulent geworden sind. Denn ohne die
bereitwillige Gefolgschaft dieser Menschen wire der Hindunationalismus das,
was er bis in die achtziger Jahre war: eine unbedeutende politische Kraft,
die aulerhalb der vom Congress dominierten politischen Hauptstromung ein
Schattendasein fristete.

Dies soll natiirlich nicht heiflen, dafl bei den Hindus eine klar definierte,
schon immer vorhandene kulturelle Identitéit, die sich auf unverinderte, quasi
ontologische Wesensziige griindet, gegeben ist, derer sich die hindunationalen
Fiihrer nur bedienen miissen. Kulturelle Identitéiten sind stets als bestimm-
tes und bestimmendes Gebilde an den gesellschaftlichen Kontext gebunden,
Verédnderungen unterworfen und in unterschiedlichen gesellschaftlichen Situa-
tionen unterschiedlich priasent. IThre amorphe Beschaffenheit macht sie anfillig
fiir die Formung durch duflere, in der Regel politische Krifte. Es ist das er-
kliarte Ziel der Hindunationalisten, eine gemeinsame religios-kulturelle Iden-
titdt der Hindus zu erschaffen, die das Wesen des Hindutums (Hindutva) in
klarer Form festschreibt. Ob dieses Projekt des Nation-Building so gelingen
wird, ist allerdings fraglich.

Der rasante Aufstieg des Hindunationalismus stellt sich als das aktuelle
Ergebnis einer spezifischen Konstellation von politischen, soziotkonomischen
und religios-kulturellen Faktoren dar, die in der Summe und in ihrer gegensei-
tigen Verschrinkung seinen Erfolg ermdglicht haben. Eher zufillige, singuldre
Ereignisse und ldngerfristige, strukturelle Entwicklungen gehen dabei Hand in
Hand. Die folgenden Ausfiihrungen wollen allerdings nicht den Anspruch er-
heben, eine alle Aspekte beleuchtende Interpretation dieses komplementiren
Beziehungsgeflechts zu liefern. Mit wenigen Strichen soll zunichst das poli-
tische Terrain im unabhéngigen Indien abgesteckt werden, in dem sich der
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Hindunationalismus zu seiner heutigen Bedeutung emporschwingen konnte.
Vor diesem Hintergrund werden dann die eher auf die subjektive Ebene der
Anhinger zielenden Faktoren soziookonomischer und religios-kultureller Art
dargelegt. So soll ein erkldrendes Ganzes entstehen, das weder eine reine
Zufilligkeit noch eine pure Zwangsldufigkeit der Entwicklung des Hinduna-
tionalismus suggerieren mochte. Daher soll auch abschlieflend ein weniger
alarmierendes Bild der indischen Situation gezeichnet werden, als es um die
Stabilitit der indischen Demokratie besorgte Kommentatoren und Analysten
des Zeitgeschehens entwerfen, oft in Anlehnung an fundamentalistische Bewe-
gungen in anderen Lindern dieser Welt, namentlich der islamischen Welt.!

2 Der Niedergang des Congress und der Auf-
schwung des Hindunationalismus

Indien wurde am 15. August 1947 unabhingig. Mit der Ubernahme der Macht
von den britischen Kolonialherren tibernahm Indien auch ein politisches Sy-
stem der parlamentarischen Demokratie, das eng an das britische Vorbild
angelehnt war. Damit begann ein politisches Unterfangen, dessen gliicklicher
Fortbestand bis auf den heutigen Tag als beispiellos, wenn nicht sogar als ein
Wunder bezeichnet werden darf. Denn dieser Subkontinent erfiillte mit seiner
sprichwortlichen kulturellen, religiosen und sozialen Vielfalt, seiner Grofie und
hohen Bevolkerungszahl, seiner Armut und ¢konomischen Riicksténdigkeit
und seinem geringen Bildungsniveau - die grofie Mehrheit der Inder waren An-
alphabeten - eigentlich alle Kriterien, die nach gingiger Meinung dem Aufbau
einer Demokratie nicht forderlich sind.

Getragen wurde diese junge Demokratie von einer gebildeten, englisch-
sprechenden, stidtisch geprédgten Elite, die die Modernisierung ihres Landes
auf ihre Fahnen geschrieben hatte. Sie war in der direkt aus der Unabhin-
gigkeitsbewegung entstandenen Congress-Partei (Indian National Congress)
beheimatet. Diese ,staatstragende und staatsgetragene Partei® (D. Rother-
mund), die in sich viele politische Richtungen vereinte, nahm hinfort in der
Politik des Landes eine absolut dominante Stellung ein.

Unter der unumstrittenen Fiihrung Jawaharlal Nehrus verfolgte die
Congress-Partei eine Politik der Mitte, die auf den drei Sdulen Demokra-
tie, Sozialismus und Sikularismus ruhte.? Diese Politik zeichnete sich durch
Kooperation und auf Ausgleich beruhenden Arrangements zwischen den ver-
schiedenen sozialen und politischen Kriften aus und konnte so der Vielfalt
der indischen Gesellschaft gerecht werden. Das iibergeordnete Ziel war, ge-
meinsam die kolonialen Hinterlassenschaften aus dem Weg zu rdumen und

17Zu den folgenden Ausfiihrungen vgl. auch Jiirgenmeyer 1998.
2Zum Folgenden vgl. Rudolph/Hoeber Rudolph 1988; Frykenberg 1993; Brass 1990.
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ein modernes, starkes und demokratisches Indien aufzubauen, in dem soziale
Gerechtigkeit herrscht und der Staat eine neutrale Position in Religionsfra-
gen einnimmt. Dieser Konsens schwand jedoch in dem Mafle, in dem der
Congress nach dem Tod Nehrus im Jahr 1964 und dem wenige Jahre spiter
erfolgten Machtantritt seiner Tochter Indira Gandhi diesen Schritt fiir Schritt
aufkiindigte und damit die bislang akzeptierten Prinzipien der indischen Po-
litik selbst in Frage stellte. Nehrus , Politik der Mitte“, aus einer Position der
Stirke heraus die Minderheiten zu schiitzen und mit geeigneten Mitteln zu
fordern, wich einer Politik, die fast ausschliefllich dem tagespolitischen Op-
portunismus folgte und nicht davor zuriickschreckte, den politischen Gegner
durch eine Koalition mit jeder sich bietenden Gruppe oder Partei und unter
Ausnutzung vorherrschender Stimmungslagen zu schwichen. Eine solche Po-
litik des puren Machterhalts, die auch zum Mittel des Populismus griff, mufite
zwangsldufig in einem so heterogenen Land wie Indien zu verstirkten Konfron-
tationen zwischen den verschiedenen Gemeinschaften (,,communities®) fithren
- ganz zu schweigen von der schleichenden Erosion der parlamentarischen De-
mokratie angesichts des autoritdren Fiihrungsstils Indira Gandhis.

Hintergrund dieser Entwicklung sind die zunehmende Ausdifferenzierung
und Polarisierung der sozialen und politischen Landschaft Indiens, die die al-
les iiberspannende Integrationskraft des Congress unterminieren mufiten. Die
Uberzeugung, gemeinsam ein neues Indien aufzubauen, verblaBte mehr und
mehr. je langer die Erinnerungen an den Unabhéngigkeitskampf zuriicklagen
und je mehr die Hoffnungen vieler auf nachhaltig verbesserte Lebensumstinde
enttduscht wurden. Viele Wihler und Politiker wandten sich vom Congress
ab. Zu ihnen gesellten sich auch die Muslime, die bislang ihre politische
Heimat beim Congress gefunden hatten. Der politische Wettbewerb um die
Macht im Staat nahm zu, der Kampf um die Stimmen einzelner Gruppen und
Minoritéten intensivierte sich. Neue Parteien, die in Opposition zum Congress
standen, formierten sich, gewannen mehr und mehr an Gewicht und vertra-
ten offensiv die Forderungen ihrer Klientel. Die Wahlarithmetik beeinflufite
zunehmend die Taktik der Congress-Politiker. Entscheidend ist hierbei die
Wahl 1977, in der Indira Gandhi nach den Exzessen des Ausnahmezustandes
(1975-1977) deutliche Stimmenverluste bei den Muslimen und den untersten
Schichten der Hindubevélkerung hinnehmen mufite mit der Folge, daf} sie das

Regierungsamt fiir fast drei Jahre an die neu formierte Janata Party abtreten
mufite.

Anfang der achtziger Jahre verschiirften neue Regionalismen die innenpo-
litische Situation Indiens. Nach der triumphalen Riickkehr Indira Gandhis an
die Macht Anfang des Jahres 1980 setzte der Congress mehr und mehr auf die
hindunationale Karte, um bei der Hinduwihlerschaft verlorenes Terrain wie-
derzugewinnen. Die separatistischen Bewegungen in Assam, Kaschmir und
im Punjab, die zu einem nicht unerheblichen Teil selbst Produkt der Poli-
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tik Indira Gandhis waren, versetzten dem strukturellen Gefiige der indischen
Politik heftige Stofle und lieflen die nationale Einheit fiir viele Inder in ei-
nem gefihrdeten Zustand erscheinen. Nationale Parolen konnten so auf einen
fruchtbaren Boden fallen. Der Congress gerierte sich in dieser Situation als
Anwalt der bedrohten Nation, deren Bestand er allein garantieren kdnne. Die
Ermordung Indira Gandhis Ende Oktober 1984 lief§ diese Bedrohung beson-
ders deutlich werden. In der Folge kam es zu einer grifieren ideologischen
Konvergenz des Congress und der BJP, wobei der Congress sich mehr auf die
hindunationalen zu- und die BJP sich mehr von extremen Positionen wegbe-
wegte. Der Hindunationalismus wurde so langsam salonfihig. Den Preis, den
der Congress fiir diesen ideologischen Standortwechsel zu zahlen hatte, war
der Verlust der frither unbestrittenen ideologischen Hegemonie, dem eine wei-
ter voranschreitende Erosion seiner politischen Hegemonie folgen sollte (Rosel
1994).

Diese politische Strategie schien sich zunichst fiir den Congress auszu-
zahlen. Bei den Parlamentswahlen Ende 1984 errang er unter der Fiihrung
Rajiv Gandhis eine 4/5-Mehrheit im Parlament und dezimierte die BJP mit
zwel Mandaten bis zur politischen Bedeutungslosigkeit. Mit dem Riicken zur
Wand stehend, besann sich die BJP ihrer ureigenen Politik und setzte alles
daran, moglichst viele Hinduwéhler an sich zu binden. Dies erfolgte mit einer
Prononcierung ihrer Programmatik und Politik, so dafi die Grundrichtungen
der indischen Politik noch stérker als bisher von hindunationalen Elementen
gepriagt wurde. Als Verbiindete dieser Strategie boten sich die anderen hin-
dunationalen Organisationen an: der Rashtriva Svayamsewak Sangh (RSS -
. Nationale Freiwilligenunion®) und die Vishva Hindu Parishad (VHP - ,, Welt-
Hindu-Rat*), daneben auch die radikale VHP-Jugendorganisation Bajrang
Dal sowie die in Maharashtra tétige Shiv Sena.

Wiéhrend die BJP seit ihrer Griindung im Jahr 1951 als politische Partei
mit wechselndem Erfolg im Parlament vertreten war, trat die 1964 entstan-
dene VHP erst Anfang der achtziger Jahre als missionierende Hindukulturor-
ganisation in die nationale Politik ein. Tragendes Fundament dieser Dreier-
koalition ist jedoch der RSS, eine bereits 1925 gegriindete, straff aufgebaute
Organisation, die als ideologische Vorhut und Kaderschmiede der Hinduna-
tionalisten fungiert. So sind die fithrenden Mitglieder der BJP und der VHP
allesamt Mitglieder des RSS; sowohl die BJP als auch die VHP wurden auf
Betreiben des RSS ins Leben gerufen. Alle drei haben sich der Politik der
Hindutva, des Hindutums, verschrieben und verfolgen ihr Ziel mit unterschied-
lichen, aber aufeinander abgestimmten Mitteln. Als auflerparlamentarische
Organisation ist die VHP den {iblichen parteipolitischen Zwéngen enthoben
und geniefit so einen Spielraum fiir ihre Aktionen. den wiederum die BJP
als Mitglied des Parlaments fiir ihre Zwecke je nach Situation nutzen kann.
Der RSS hilt sich dabei stets vornehm im Hintergrund und tritt bei politi-
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schen Aktionen selten in Erscheinung. Alle drei bilden die sogenannte Sangh
Parivar, die (Rashtriva-Svayamsewak-)Sangh-Familie.?

Diese Sangh Parivar diktierte von der Mitte der achtziger Jahre an immer
mehr das Gesetz des politischen Handelns in Indien und setzte den Congress
unter Zugzwang, den die Hindunationalen des Pseudosdkularismus bezich-
tigen. Der Brennpunkt ihrer Politik war Ayodhya, genauer: die Befreiung
Ramas aus seinem muslimischen Gefingnis und die Errichtung eines gran-
diosen Tempels iiber seiner Geburtsstitte.? Die bereits 1984 von der VHP
lancierte Kampagne zur Befreiung von Ramas Geburtsstitte (Ram Jammab-
humi Mukti Yajyna) wurde in wechselnder Intensitit immer wieder aufgenom-
men. Rathayatras, sogenannte Wagenprozessionen, wurden in vielen Teilen In-
diens durchgefiihrt. Der Congress lavierte zwischen seinem sikularen Selbst-
verstindnis und machtpolitischem Opportunismus hin und her und reagierte
auf die aufsteigende hindunationale Welle fast nur noch defensiv. Seine Hand-
lungsfihigkeit wurde auch durch Querelen in der Partei und Regierung selbst
geschwicht, die sich an dem Verdacht entziindet hatten, die Familie Gandhi
habe im Rahmen eines Waffengeschiifts mit der schwedischen Firma Bofors
Schmiergelder kassiert.

Bezeichnend fiir die schwankende Politik des Congress ist die Einfiihrung
eines speziellen, die islamische Rechtstradition ausdriicklich bestédtigenden
Scheidungsgesetzes fiir Muslime im Mai 1986, um den Forderungen konserva-
tiver Muslimkreise Geniige zu tun. Ein Jahr zuvor hatte der Oberste Gerichts-
hof in einem aufsehenerregenden Urteil einer iiber siebzigjahrigen, geschiede-
nen Muslimin namens Shah Bano das Recht auf Unterhalt durch ihren ehema-
ligen Ehemann zugebilligt (Conrad 1995). Gleichermafien bezeichnend ist die
Zustimmung der Congress-Regierung zu einer grofy aufgemachten Grundstein-
legung fiir den Rama-Tempel in Ayodhya nur wenige Tage vor den Wahlen
im November 1989, allerdings einige Meter vom urspriinglich geplanten Ort
entfernt. Auch auf muslimischer Seite wurden verschiedene Mafinahmen er-
griffen, um die zunehmenden hindunationalen Aktionen zu unterlaufen, aller-
dings ohne nennenswerten Erfolg.

Dieses andauernde Spiel von Aktion und Reaktion, Provokation und Ge-
genprovokation der beteiligten Akteure schaukelte die Auseinandersetzungen
um Ayodhya immer hoher und hoher, so dafl sie von einem gewissen Zeit-
punkt an zu einer Art Selbstlidufer wurden, der den besonnenen Geistern auf
beiden Seiten keine Chance mehr lief}, sich méfligend in den Konflikt einzu-
schalten. Eine labile innenpolitische Situation verhinderte von Ende 1989 an
zudem, dafl von seiten einer starken Zentralregierung energisch eine Losung

3Siehe hierzu die umfangreiche Studie von Jaffrelot 1996, im einzelnen zur VHP: Basu
et al. (1993), S.56ff., zur BJP: Graham 1990; zum RSS: Anderson/Damle 1987 und Gold
GO

4Dazu ausfiihrlich Jiirgenmeyer 1995 sowie Internationales Asienforum, 25 (1994), 3-4.
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des Konflikts vorangetrieben wurde: Der Congress hatte die Parlamentswah-
len verloren, und der neue Premier V.P. Singh stand lediglich einer schwachen
Minderheitsregierung vor, die auf die Unterstiitzung durch die BJP angewie-
sen war.

Es hatte sich also in Indien iiber einen ldngeren Zeitraum hinweg eine ein-
zigartige politische Konstellation herauskristallisiert, die den Hohenflug des
Hindunationalismus erst ermoglichte. Die Erosion der ideologischen und dann
politischen Hegemonie des Congress, sein zweifelhafter, allein den Machter-
halt verpflichteter Opportunismus, die Zunahme separatistischer Bewegun-
gen in Teilen des Landes, aber auch die geradezu notorische Zerstrittenheit
der nichthindunationalen Opposition bescherten den hindunationalen Regis-
seuren BJP, VHP und RSS die Chance, von Mitte der achtziger Jahre an
einen ,Hindu backlash® ins Rollen zu bringen, der nicht nur die Zerstorung
der Babur-Moschee in Ayvodhya bewirkte, sondern auch die BJP Schritt fiir
Schritt zur stirksten Fraktion in der Lok Sabha werden liefl und jlingst an
die Schalthebel der Macht beférderte. Den vorldufigen Hohepunkt dieser Ent-
wicklung bilden die Atomversuche, die Ziindung fiinf atomarer Sprengsétze in
Rajasthan, die die Entschlossenheit und Grofie der indischen Nation vor den
Augen der Weltotfentlichkeit demonstrieren sollen.

Wie aber, so 1d8t sich nun fragen, gelang es den Hindunationalen, bei
einer wachsenden Gefolgschaft Gehor zu finden? Hindunationale Politik ist
keine Finbahnstrafle. Es miissen entgegenkommende Krifte existieren, so-
ziobkonomische Umstiande sowie individuelle und gruppenspezifische Interpre-
tationsmuster, die den Hindunationalen die Anhédnger zutreiben. Diese neuen
Lebenslagen haben sich in einem widerspriichlichen Prozefi der Modernisie-
rung herausgebildet, dem die indische Gesellschaft seit ldngerem unterworfen
15T.

3 Hindutva als Zeichen demonstrativer Selbst-
behauptung

Einer der vielfdltigen Momente, die den Hindunationalismus prégen, ist das
Gefiihl der Bedrohung, die immer wieder hochkommende Angst, im eigenen
Land zur Minderheit und von Fremden beherrscht zu werden. Es sind fiir
die Ideologen der Hindutva, des Hindutums, die fehlende Einheit der Hindus
und der Verlust ihrer alten Hindukultur, die die Hindus immer wieder zum
Spielball fremder Michte haben werden lassen. An erster Stelle rangieren
hier die muslimischen Herrscher, dann aber auch die britischen Kolonialher-
ren und, seit 1947, vor allem die Pseudosikularisten des Congress, die den
undankbaren Minderheiten auf Kosten der Mehrheit Sonderrechte zugeste-
hen. Dieses Trauma zieht sich wie ein roter Faden durch die Schriften und
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Reden der Hindunationalisten. Die Hindus miissen sich zusammenschlieflen,
organisieren, stark werden, um gegen die stindige Bedrohung durch duflere
Feinde gewappnet zu sein. Im Unterschied zu den Muslimen haben die Hindus
nur ein einziges Land, Indien, in dem sie leben kénnen. Die Muslime konnen
notfalls nach Pakistan gehen, das sie aus dem Leib von Bharat Mata, der
Mutter Indien, herausgerissen haben. Die nach aulen gewandte Militanz der
Hindunationalisten ist somit eine Verteidigungsstrategie, die auf der Urangst
vor der eigenen Schwiche beruht, die Folge der Uneinheit ist. Je grofier das
Gefiihl der eigenen Schwiche und der Zuriicksetzung, desto grofler die Mili-
tanz gegeniiber den anderen. Das latente Eingestdndnis des eigenen Versagens
schlidgt in den Zorn auf sich selbst um und verschafft sich Luft in einer Politik
der demonstrativen Selbstbehauptung gegen die anderen, die deren Feinde
sind.

Ein vorziigliches Dokument fiir diese Selbsteinschitzung der Hindus in In-
dien bietet das folgende Pamphlet ,Angry Hindu? - Yes, why not?*, das von
der Publikationsabteilung des RSS 1988 herausgegeben wurde. Hier entwirft
ein anonymer Hindu in gewaltigen Worten ein Bild von der existentiellen Be-
drohung der eigenen Volksgruppe, die in einer zornigen Selbstanklage gipfelt:

Yes, certainly, I am angry. And I have every reason to be angry. And it is also
but right for me to be so. Otherwise, I would be no man. ...
Yes, for too long have I suffered the affronts in silence. ...

My people have been kidnapped by the hostiles. My numbers have dwindled.
As a result, my adored motherland has been torn asunder. ...

My temples have been desecrated, destroyed. Their sacred stones are being
trampled under the aggressor’s feet. My gods are crying. They are demanding
of me for reinstatement in all their original glory. When I speak out my agony,
you of the secular tribe condemn me as a threat to our ,secular peace“. You
add insult to my injury. You rub salt into my wounded heart, and still expect
me keep my mouth shut?

And the thing that infuriates me most is the betrayal and the hypocrisy of your
tribe. You get my votes, but pamper those who attack me. ...

For you, our national life minus every bit of Hindu is secularism. In short, you
want me to cease to be myself. ..

For so long - for too long - I was lost in a deep coma. I saw nothing, I heard
nothing, felt nothing - even when my motherland was cut off. But all such
incessant blows have at least awakened me. Now I have begun to see, I have
begun to hear, I have begun to understand, and I have begun to feel - what all
tragedies have overtaken me for my centuries-old blunder. Hereafter, I will sleep
no more. I will not remain dump; I will speak out. I will not remain inert; I will
begin to act. T will not run away from challenges; 1 will face them.

The one reason for my downfall all these centuries has been - I was a house divi-
ded against itself; because of the oblivion of my true and innate Hindu identity.
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My goodness itself has been turned upon me. Really speaking, I am more angry
about myself, than about others.

Fin Ereignis, das sich im Februar 1981 zugetragen hat, soll hier als Bei-
spiel dienen, wie sehr die Furcht vieler Hindus, zur Minderheit im eigenen
Land zu werden, fast paranoide Ziige annehmen kann. In Meenakshipuram,
einem kleinen Ort im slidindischen Bundesstaat Tamilnadu, traten damals et-
was mehr als 1.000 Unberiihrbare geschlossen zum Islam {iber. Dieser Vorfall,
der sich anschlieflend noch in einigen anderen Orten Siidindiens wiederholte,
schiirte die latent vorhandenen Befiirchtungen bei den Hindus, die Musli-
me versuchten mit gezielten Konversionen immer mehr Hindus zum Islam
zu bekehren, um so die Position der Mehrheit kontinuierlich zu schwichen.
Diese Befiirchtungen griinden auch auf dem Umstand, dafl der Hinduismus
eigentlich keine Mission kennt und verbindliche Kriterien der Zugehorigkeit
zur hinduistischen Religionsgemeinschaft schwerlich aufzustellen sind. Hinzu
kommt noch die etwas hohere Geburtenrate der indischen Muslime.

Die Konversion in Meenakshipuram wurde als dufleres Zeichen einer pan-
islamischen Verschworung gedeutet, die von den reichen Olstaaten des Nahen
und Mittleren Ostens grofiziigig finanziert werde. Dies zeige sich auch in den
neu errichteten Koranschulen und Moscheen und dem neuen Wohlstand der
Muslime, die als Gastarbeiter in den arabischen Staaten gutes Geld verdien-
ten. In der englischsprachigen Presse des Landes, die keineswegs dem hin-
dunationalen Spektrum zuzuordnen ist, wurde offen der Vorwurt der Konspi-
ration erhoben. Der Indian Ezpress vertffentlichte Statistiken, die beweisen
sollten, dafi die Hindus in 250 bzw. 300 Jahren endgiiltig von den Muslimen
iberfliigelt wiirden. Meinungsumfragen damals ergaben, dafl die Mehrzahl
der befragten Hindus von der Regierung forderten, gegen die Konversion vor-
zugehen (Jaffrelot 1996, S.338ff.). Das Gespenst machte die Runde, die Hin-
dugesellschaft befinde sich in einem Belagerungszustand. Die separatistischen
Bestrebungen im Punjab und Nordosten sowie in Kaschmir verstiarkten noch
diesen Eindruck. In dieser Situation ergriff die VHP die Flucht nach vorne:
Sie begann mit der aktiven Rekonvertierung der ehemaligen Hindus und star-
tete in den Jahren danach grofiinszenierte Kampagnen, die die Einheit der
Hindus festigen sollten.

Die BJP und ihre Verbiindeten greifen dieses Gefiihl der eigenen Schwiche
und Verwundbarkeit auf und formen es in ihrem Sinne zu einer nationalisti-
schen Ideologie und Politik, die auf dem Zusammenschluf} der Hindus und auf
die Ausgrenzung der Muslime abzielt. Indien, so sagen sie, ist das Land der
Hindus (Hindusthan), die indische Nation ist eine Hindunation (Hindu rash-
tra), Inder sein heifit Hindu sein. Hindutva, das Hindutum, ist die nationale
Identitédt Indiens, auf der eine starke Hindunation ruhen soll. Diese innere
Finheit der Hindus wird nicht als neu zu erschaffende, sondern als die Wie-
dergewinnung eines urspriinglich existenten, durch Eroberung und Fremdein-
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fliisse jedoch verlorengegangenen Hindutums gesehen, das allen Indern eigen
war und weder Aberglauben noch soziale Mifistdnde kannte. Die Wiederer-
richtung des Dharma, der gerechten Ordnung, die Riickkehr zum alten, reinen
Hinduethos, zur wahren und ewigen Hindukultur wird die Krise der Gegen-
wart iiberwinden und Raema Rajya, die Herrschaft des gerechten Gott-Konigs
Rama, auf Erden einrichten. Die Bedeutung dieser Aufgabe reicht also weit
iiber Indien hinaus.”

Die Hindutva-Ideologie wurde in klassischer Form bereits 1923 von V.D.
Savarkar formuliert und von ihm selbst in einer handlichen Definition zusam-
mengefaft (Savarkar 1989):

A Hindu means a person who regards this land of Bharatvarsha, from the Indus
to the Seas as his Father-Land as well as his Holy-Land that is the cradle land
of his religion.

Es ist die Gemeinsamkeit des bewohnten Landes (rashtra), der Abstam-
mung (jati) und der Kultur (sanskriti), die das Indertum kennzeichnen und die
Hindus in einer Nation zusammenfinden lassen. In dieser Definition werden
Muslime und Christen ausgeschlossen, da diese zwar Indien als ihr Vaterland.
nicht aber als ihr heiliges Land, als Land, in dem man religioses Verdienst
erwirbt (punyabhu), betrachten. So wird die Nation hinduisiert und der Hin-
duismus nationalisiert.® In geradezu perfekter Analogie hat die BJP in ihrem
neuesten Wahlmanifest den Slogan ,,one nation, one people and one culture®
formuliert. Diese Vision der indischen Nation griindet vorrangig aut dem ge-
meinsamen und zeitlosen kulturellen Erbe Indiens. Als eine kulturell gestifte-
te Identitidt bestimmt dieses Erbe den indischen Nationalismus als kulturellen
Nationalismus. Er bildet den Kern von Hindutve und damit der nationalen
Identitdt Indiens (BJP 1998, S. 4).

5So heifit es z.B. im Wahlmanifest 1998 der BJP: ,The well-being of all, in short, is the
Indian mission ... Lastly, it is a vision to see India, the world’s oldest cradle of civilization,
transform itself yet again into a benign global power, contributing her material, intellectual,
cultural and spiritual energies to change the paradigm at the global level to save the world
from the gathering civilizational crisis.“ (BJP 1998, S.1f).

6Was bei Savarkar noch eher implizit in seiner Definition des Hindu angelegt ist, wurde
dann Jahre spiter von M.S. Golwalkar, dem Fiihrer des RSS von 1940 bis 1956, klar und
deutlich ausgesprochen. Der Ausschlufl der Nichthindus, allen voran der Muslime, aus dem
nationalen Leben wird in unerbittlicher Konsequenz zu Ende gedacht. In der zuerst 1939
erschienenen programmatischen Schrift ;We or our Nationhood Defined” lesen wir gleich
zu Beginn, ,that in this country, our 'Nation’ ... always must mean the Hindu Nation and
nought else“. Hieraus ergibt sich fiir die Nichthindus nur folgende Alternative: , There are
only two courses open to the foreign elements, either to merge themselves in the national
race and adopt its culture, or to live at the sweet will of the national race ... in one word,
they must cease to be foreigners, or may stay in the country, wholly subordinated to the
Hindu nation, claiming nothing, deserving no privileges, far less any preferential treatment
- not even citizen’s rights.“ (Golwalkar 1947, S.55-56). Zu den historischen Vorldufern
des heutigen Hindunationalismus siehe auch Kulke 1996. Horstmann 1994 weist auf die
Relevanz von Savarkar fiir die heutigen Hindunationalisten hin.
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4 Die Dialektik der Modernisierung

Das existentielle Gefiihl der Bedrohung, die Furcht, nicht mehr Herr im ei-
genen Haus zu sein, gehen einher mit einer Entfremdung sich selbst und der
Gesellschaft gegeniiber und stehen in enger Wechselbeziehung zu den gesell-
schaftlichen Anderungen und Umbriichen, die in Indien in der Folge des Mo-
dernisierungsprozesses stattfinden. Die alten Selbstverstindlichkeiten haben
sich, zumindest in Teilen der Hindubevolkerung, verfliichtigt. Neue, sinnstif-
tende Werte und Normen miissen gesucht und gefunden werden. In dieser
Situation der schnellen Verdnderungen finden Politiker und Agitatoren vie-
lerlei Couleur, die sogenannten ,ethnischen Unternehmer®, ihre Anhinger,
die in der Hoffnung auf neue Orientierungen zu ihnen stoflen. Die neue Un-
ibersichtlichkeit verlangt nach einer ordnenden Umstrukturierung, um das
Leben wieder iibersichtlich zu machen. Die Sachzwinge der Massendemo-
kratie unter den sperzifischen Bedingungen der indischen Gesellschaft tragen
dann noch ihren Teil dazu bei. eine kommunalistische Politik” aus eigenem
Machtinteresse zu verfolgen.

Die spezifische Dialektik der Modernisierung bringt im Gleichmaf} ihres
Fortschreitens Konsequenzen hervor, die sie eigentlich so nicht vorsieht. In
der ihr eigenen Uberheblichkeit und Eurozentriertheit ist sie blind geworden
gegeniiber jenen Reaktionen, die die iiberwunden geglaubten Traditionen in-
terpretierend wiederauferstehen lassen, damit sich die Modernisierenden in
der modernen Welt zurechtfinden.

Diese Dialektik bringt also immer wieder aufs neue das hervor, was zu
iberwinden ihr eigentlicher Auftrag ist: Mythos und Tradition, die im Ver-
gleich zu Rationalitit und Fortschritt entwertet werden. So entstehen die
Erneuerungsbewegungen verschiedenster Art gerade in Milieus, die dem Pro-
zefl der Modernisierung besonders stark ausgesetzt sind.

In Indien sind es gerade die nach oben strebenden, vorwiegend stéidtischen
Mittelschichten, die den Hindunationalismus mehrheitlich tragen. Dies a3t
sich an einigen empirischen Faktoren festmachen. Kommunalistische Aus-
einandersetzungen zwischen Hindus und Muslimen finden vor allem in den
Stiadten Indiens statt, wo der Prozefy der Modernisierung und Sikularisierung
in weit hoherem Mafle als auf dem Land Fuf} fassen konnte. In fast allen Féllen
nehmen sie in den Stddten ihren Anfang. Auch variieren sie je nach Region:
in Nord- und Westindien treten sie gehduft auf. Wo die alten Sozialbezie-
hungen und die lokalen oder regionalen Kulturen noch Bestand haben, treten
sie jedoch weit seltener bzw. gar nicht auf. Die kulturell Entwurzelten sind
also die hauptsichlichen Akteure und stammen aus der mittleren und unteren

‘Der in Indien gebriauchliche, negativ besetzte Begriff , Kommunalismus® (,communa-
lism*, von engl. ,,community“) bezeichnet die bewufite Abgrenzung der eigenen Gemein-
schaft von anderen. Er ist scharf zu trennen von , Kommunitarismus®.
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Mittelschicht.® Angehorige der Oberschicht und die biuerliche Bevélkerung
gehoren selten dazu (Nandy 1995, S.71f.). )

Die Gefolgschaft der sich Modernisierenden bildet auch die Basis fiir die
zunehmenden Wahlerfolge der hindunationalen BJP. Zwei landesweite re-
prasentative Umfragen, die an den Wahltagen 1991 und 1996 durchgefiihrt
wurden (sog. ,exit polls®), bestédtigen diese Einschitzungen. Danach leben
die BJP-Wiahler in der Mehrzahl in Stddten, sind jlingeren bis mittleren Al-
ters, weisen einen hoheren Schulabschlufl oder eine universitire Ausbildung
auf und gehoren zu den wohlhabenderen oberen Kasten. Bis auf ganz weni-
ge Ausnahmen waren alle BJP-Wihler Hindus. Es sind also nicht die grofie
Mehrheit der Armen und Armsten, die Unberiihrbaren, die Stimme und auch
die Other Backward Classes (OBCs), unter denen die BJP mehrheitlich ihre
Wihler findet, sondern die Angehorigen der sogenannten Middle Classes, die
okonomisch durchaus retissieren und nach stirkerem politischen Einflufy stre-
ben (India Today, 15.7.1991, S.34f.; 31.5.1996, S.25f.; Lieten 1996; auch Mitra
1997).

An dieser Wiahlerstruktur hat sich auch bei den Wahlen im Februar 1998
nichts Grundlegendes gedndert. Gleichwohl ist es der BJP gelungen, aufler-
halb ihrer angestammten Klientel Wahler zu gewinnen, die vor allem zu den
OBCs gezihlt werden und bislang die United Front unterstiitzten. Auch un-
ter den Scheduled Castes und Scheduled Tribes konnte die BJP Zugewin-
ne verzeichnen, die allerdings um die Hélfte geringer ausfielen als bei den
OBCs. Insgesamt gesehen, haben diese neu rekrutierten Wihler die Struktur
der BJP-Waihlerschaft nicht spiirbar verdndert: Nach wie vor findet die BJP
mehrheitlich ihre Wihler unter den stiddtischen, bessergestellten Kreisen. So
kommt denn auch die jlingste ,exit poll“-Analyse von India Today zu dem
Ergebnis: ,The BJP’s association with the socially priviledged continues in
this election, though its profile is less skewed than it was in the last election.”
(India Today, 16.3.1998, S.34).

Diese aufstrebenden Mittelschichten verdanken ihren Aufstieg dem schnel-
len Wachstum in Industrie und Handel. Auf dem Lande hat die Griine Revolu-
tion in ausgewéihlten Regionen dafiir gesorgt, dafl die Kaufkraft vieler Bauern
zunahm. Neue Absatzmirkte fiir Konsumwaren entstanden, die wiederum
das wirtschaftliche Wachstum auch kleinerer Betriebe befliigelten. Gerade
die kleineren, aber auch die grofien Stddte haben von dieser Entwicklung pro-
fitiert, die seit Mitte der achtziger Jahre mit dem Antritt der Regierung Rajiv
Gandhi sich weiter beschleunigt hat. Die Angehérigen der neuen aufstreben-
den Schichten sehen sich sowohl nach innen als auch nach auflen einem harten
Wettbewerb um begrenzte Ressourcen und Chancen ausgesetzt. Neue Kon-
kurrenten driangen stets nach oben, unter ihnen auch Muslime, und bedrohen

® Anzumerken ist, daff der Hindunationalismus auch bei den im Ausland lebenden Indern
seine Anhanger findet. Siehe hierzu Jiirgenmeyer 1992.
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die miithsam erarbeitete Position. Der permanente dokonomische Druck, sich
taglich aufs neue im Wirtschaftsleben bewihren und das bislang erworbene
Vermogen sichern und mehren zu miissen, geht mit einem sozialen Druck ein-
her. der Auflenwelt den neuen Status durch ein konsumorientiertes Verhalten
zu beweisen (Basu et al. 1993).

Die schéne neue Welt ist nicht nur schon. Sie kann fiir den einzelnen sehr
ungemiitlich werden. Sie bietet erweiterte Moglichkeiten, sowohl fiir materiel-
len Wohlstand und ein modernes Leben als auch fiir 6konomischen Niedergang
sowie soziale und kulturelle Marginalisierung. Die permanente Moglichkeit,
zu den Verlierern dieses individualisierten Wettbewerbs zu gehéren, 1df3t den
Wunsch nach Solidaritdt und Gemeinsamkeit der Werte und Normen entste-
hen. Hier kann die nach dem Bild einer harmonischen Grofifamilie, in der jedes
Mitglied seinen festen und geachteten Platz hat, geschaffene Ideologie einer
solidarischen Hindugemeinschaft mit festen Werten wirksam werden, wie sie
von den Hindunationalen propagiert wird. So soll der institutionalisierte Kon-
flikt und Wettbewerb des Alltags durch eine harmonische Gemeinschaft der
Gleichen, die in der alten Hindutradition wurzelt, kompensiert werden. K.R.
Malkani, ein bekannter BJP-Politiker und RSS-Mitglied, hat diese Sehnsucht
deutlich zum Ausdruck gebracht, wenn er sagt:

Our essence 1s tolerance. We do not want a Hindu rashtra or a theocratic state.
But we revel in the essence of Hinduism that keeps us anchored to our roots
as we modernize, so we don’t lose ourselves in a tidal wave of westernization.

(India Today, 31.3:0990,5:27)

Diese, keineswegs nur fiir Indien typische Situation der Auflosung alter
Ordnungsvorstellungen und Sozialbeziehungen und ihre Ersetzung durch ver-
sachlichte Prinzipien, mag als Erklirung dazu dienen, dafl in Indien neue
Formen der religios-kulturellen Identitét sich herausbilden, die die spezifi-
schen Bediirfnisse dieser emporstrebenden Schichten nach einer sinnstiften-
den Deutung der Welt abdecken, ohne gleichzeitig ihre materielle Prosperitét
in Frage zu stellen. Die Hindutva-Bewegung kann als Ausdruck der Suche
nach einer neuen religios-kulturellen Identitéit gesehen werden. Sie ist ,ein
Versuch, das Projekt der Moderne neu zu formulieren®“ (Kakar 1997, S.220).
Mit der Riickbindung der neuen Lebenslagen an die Tradition als Reservoir
tiberkommener Interpretationsmuster wird eine Verbindung mit der Vergan-
genheit geschaffen, die dem Bediirfnis nach kultureller Kontinuitit entspricht.
Dieses Bediirfnis ,,nach einer Kontinuitit des kulturellen Gedichtnisses” in
Zeiten des Wandels wird von den Hindunationalen mit sichtbarem Erfolg ange-
sprochen und fiir ihre politischen Zwecke benutzt (Kakar 1997, S.260). Dabei
werden die materiellen Errungenschaften und Institutionen der Moderne be-
reitwillig iibernommen, die dazu gehdrenden Werte und Normen jedoch briisk
abgelehnt. Das fremde Neue und das eigene Alte sollen neu zusammengefiigt
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werden, um der gefiirchteten kulturellen Entwurzelung Einhalt zu gebieten.
Der Hindunationalismus ist in diesem Sinne modern und traditional zugleich
und unterscheidet sich dadurch sowohl von den reinen Modernisten als auch
von den Traditionalisten, die die Moderne génzlich ablehnen.

5 Der Muslim als Erzfeind

Fiir die politischen Erfolge des Hindunationalismus in den vergangenen Jahren
bedurfte es jedoch eines weiteren Elements: der bewuf3ten Kreation einer mi-
litanten, hindunationalen Strategie, in deren Mittelpunkt die als Kollektivtat
bewertete Befreiung der Geburtsstiitte Ramas von den muslimischen Besat-
zern in Gestalt der Babur-Moschee steht. Diese Strategie instrumentalisiert
fiir ihre Zwecke zielstrebig religitse Gefiihle und unterldfit keinen Versuch,
den Muslim als Erzfeind zu stilisieren. Die indische Gesellschaft wird dabei in
zwel oppositionelle Gemeinschaften eingeteilt, die Hindus und die Muslime,
wir und die anderen. Die Muslime werden als Menschen gesehen, die einfach
anders sind, also nicht zu uns gehoren, sondern uns bedrohen. Diese Bedro-
hung wird auch in Bezug gesetzt zu der sexuellen Ziigellosigkeit der Muslime
(,Muslims are oversexed !*). die in nicht allzuferner Zukunft die Hindus zur
Minderheit in ihrem eigenen Land werden 1d8t.° Sind es nicht die Muslime,
die vier Frauen gleichzeitig haben diirfen und hemmungslos Kinder in die
Welt setzen” Sind sie es nicht, die fiir sich ein eigenes Familien- und Erbrecht
in Anspruch nehmen? Sind sie es nicht, die den {iberall zu findenden Dreck
und Schmutz verursachen, weil sie nicht auf Sauberkeit, auch nicht bei sich
selbst, achten? Ist ihre nationale Unzuverldssigkeit nicht hinldnglich bekannt,
die sich nicht nur in separatistischen Umtrieben in Kaschmir zeigt, sondern
auch in dem offentlichen Jubel, der ausbricht, wenn die indische Cricket-
Nationalmannschaft in einem Lianderspiel gegen Pakistan den kiirzeren zieht?
Nicht nur sexuelle Mafllosigkeit und Undank kennzeichnen die Muslime, son-
dern auch eine generelle Neigung zur Gewaltanwendung. Sie wollen stets ihr
Anderssein herauskehren, wollen sich nicht dem allgemeinen Zivilrecht unter-
stellen und sprechen ihre eigene Sprache, Urdu. Kurzum: Der Muslim gilt als
die Negation des Hindu schlechthin.

Sadhavi Ritambhara, ,,die Tragerin der gottlichen Wahrheit“, eine der be-
kanntesten Hindutva-Aktivistinnen, hat in ihrer Wahlkampfrede, die sie im
April 1991 in Hyderabad gehalten hat, diese manichéische Weltsicht deutlich
zum Ausdruck gebracht (nach Kakar 1997, S.254):

Wie kann es je zur Einheit kommen? Der Hindu schaut in die eine Richtung, der
Muslim in die andere. Der Hindu schreibt von links nach rechts, der Muslim von

9In einer Schrift der VHP wird behauptet, dafi bereits in 25 Jahren die Muslime die
Hindus iiberfliigelt haben werden (Pandya, S.18).
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rechts nach links. Der Hindu betet zur aufgehenden Sonne, der Muslim wendet
sich zur untergehenden Sonne, wenn er betet. Ifit der Hindu mit der rechten
Hand, so i3t der Muslim mit der linken. Nennt der Hindu Indien seine , Mutter®,
so wird sie fiir den Muslim zur Hexe. Der Hindu verehrt die Kuh, der Muslim
kommt ins Paradies, wenn er Rindfleisch iffit. Der Hindu triagt einen Schnurrbart,
der Muslim rasiert sich stets die Oberlippe. Was auch immer der Hindu tut, die
Religion des Muslimen gebietet, das Gegenteil davon zu tun. ., Wenn ihr in allem
das Gegenteil von den Hindus machen wollt”, habe ich gesagt, ,,dann nur zu:
Der Hindu it mit dem Mund; ihr solltet auch hier das Gegenteil tun!®

Die Rolle der Muslime als Siindenbock fiir alles Schlechte in der Welt
zeigt sich hier deutlich. Der Muslim wird regelrecht ddmonisiert, ihm werden
vulgire und triebhafte Charakterziige zugeschrieben. Der Muslim in seinem
Sosein stellt einen permanenten Angriff auf alles dar, was in den Augen des
Hindu das Menschsein ausmacht. Er ist zutiefst unmoralisch und stellt sich
somit auflerhalb der menschlichen Gemeinschaft. So gefihrdet er die Ordnung
der Welt und ist ein permanenter Herd des Unfriedens.

Die Bestitigung des eigenen Gefiihls der Benachteiligung bei den Hindus
basiert auf einer schlichten Leugnung der Realitéit, die ,nur moglich (ist) iiber
eine Aktivierung von Verfolgungsphantasien der Gruppe, wobei der Muslim
sich vom Stereotyp zum Archetyp wandelt: Er wird zum Erztyrannen® (Kakar
1997, 5.250). So wird der Hindu erst in scharfer Opposition zum Muslim zum
Hindu, er braucht den Muslim, um sich seines Hinduseins bewuf3t zu werden.
Man gewinnt den Eindruck, der Muslim spiegele die Angst des Hindu vor den
eigenen Geliisten wider, die dem Selbstbild eines moralischen und zivilisier-
ten Wesens zuwiderlaufen. Der Muslim stellt eine stindige Versuchung und
Gefahr fiir das eigene Selbst dar, eine Gefahr, vor der man als Hindu dauernd
auf der Hut sein muf}. Die Idealisierung der eigenen Personengruppe und die
Déamonisierung der anderen sind komplementire Prozesse. Rechtschaffenheit
und Reinheit korrespondieren mit Hinterlist und Unreinheit. Die Angst vor
Verunreinigung durch andere ist ein konstitutives Merkmal der Hindugesell-
schaft, und zwar nicht nur im Auflenverhiltnis zu anderen, nichthinduistischen
Gruppen, sondern auch im Innenverhéiltnis zwischen den hinduistischen Ka-
sten (jatis) selbst.

Diese radikale Entwertung und Ausgrenzung der Muslime kann ein neu-
es Gefiihl der gemeinsamen Stédrke befordern, da es sich nun konkret faflbar
am anderen und seinen Schandtaten orientiert. Daf} die Muslime de fac-
to eine zersplitterte, keineswegs geschlossene Minderheit sind, die in Politik
und Wirtschaft deutlich unterrepriisentiert ist, untergrdbt dabei keineswegs
die Erfolgschancen der hindunationalen Mobilisierungsstrategie. Die relative
Schwiche der muslimischen Minderheit, der auf der anderen Seite eine ent-
sprechende Stérke der Hindumehrheit gegeniibersteht, ist vielmehr ein Ga-
rant fiir die erfolgreiche Umsetzung der Hindutva-Politik in die Praxis, die
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wiederum die Richtigkeit und damit die Attraktivitit der Hindutva-Ideologie
bestédrkt. Nichts ist erfolgreicher als der Erfolg selbst, auch wenn er auf einer
glatten Umkehrung seiner eigenen ideologischen Voraussetzung basiert. In ei-
nem Prozefy der ,self-fulfilling prophecy* werden die Vorstellungen, Wiinsche
und Angste zu sozialen Tatsachen, die handlungsrelevant werden.

Sind die Muslime die dufleren Feinde, so sind die Sikularisten die inneren,
die die Einheit der Hindus unterminieren. Die Hindunationalen kritisieren
vehement den offiziellen Nationalismus des indischen Staates, namentlich des
Congress, und bezichtigen seine Vertreter des ,,Pseudosidkularismus™, der dar-
an schuld sei, dafl es in Indien iiberhaupt kommunalistische Konflikte gebe.
Unter dem Deckmantel des Sidkularismus, eines aus dem Westen importier-
ten, der indischen Kultur fremden Konzepts, habe der Congress seit Neh-
ru die Muslime systematisch bevorzugt und ihnen Sonderrechte zugebilligt,
nur um bei den Wahlen ihre Stimmen en bloc zu erhalten. Das Konzept
Nehrus zum Sdkularismus sei deshalb in Wahrheit ein Pseudosikularismus,
ein ,pervertierter Slogan®, der die Nation auseinanderdividiere, statt sie zu
einigen. Die kommunalistischen Konflikte wiirden sich in einer Hindunation
von selbst auflosen, da diese nicht auf einem falsch verstandenen Konzept
des Sdkularismus autbaue, sondern dem Ideal von Ram Rajya, einer gerech-
ten, solidarischen Gesellschaftsordnung im Sinne Mahatma Gandhis nach-
strebe. Daher sei es im eigenen Interesse der Muslime, nicht mehr den ,,Pseu-
dosdkularisten” zu folgen, sondern sich dem grofien Projekt einer starken hin-
dunationalen Gemeinschaft anzuschliefen (BJP 1993, S.71f.).10

Die Hindunationalisten sehen den Streit um Ayodhya nicht als ein sin-
gulires Streben nach einem Rama-Tempel, sondern als die logische Fortset-
zung des nationalen Befreiungskampfes, als Bemiihen, die nationale Identi-
tit wiederzugewinnen, die fest im inklusiven und assimilativen Kulturerbe
Indiens verwurzelt sei.!! Mit diesem Riickbezug auf die Unabhingigkeitsbe-
wegung und die tolerante Tradition der indischen Kultur wird der Ayodhya-
Kampagne, genauer: dem Abrif} einer Moschee, die hochste politische Weihe

10Tn ihrer Kritik des ,,spiritually bankrupt western concept of secularism® (BJP 1993,
S.15) vergessen die Hindunationalen vollig, daff auch ihr Konzept des Hindutums und der
Hindunation aus dem Westen stammt. Indien wird von den Hindunationalen als Kulturna-
tion definiert, der auf einem deterministischen, vélkischen Verstiandnis der Nation beruht.
Dieser sogenannte objektive Begriff von Nation schreibt, ganz im Unterschied zum subjek-
tiven, bestimmten Gruppen, Volkern und Nationen scheinbar objektive Eigenschaften wie
gemeinsame Sprache, Abstammung und Kultur zu, wihrend der subjektive vor allem auf
das Bekenntnis des freien Biirgers zur Republik rekurriert und die Nation als Staatsnation
versteht. Der objektive Begriff von Nation wird auf Herder zuriickgefiihrt, wie iiberhaupt
der Nationalismus, in den Worten Elie Kedouries (1991) ,,Europas letztes Geschenk an die
Welt“ darstellt. Benedict Anderson (1988) driickt diesen Sachverhalt noch etwas drastischer
aus und spricht einfach von ,geistigem Diebstahl“. Kurzum: Der Hindunationalismus ist
kein genuin indisches Geschdpf, sondern eine getreue Kopie des europiischen Vorbilds.

1So auch wieder im Election Manifesto 1998 der BJP, S.4.
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verliehen, die das politische Leben im unabhingigen Indien zu bieten hat. Da-
mit wird auch klargestellt, daf} es sich bei dieser Kampagne um eine Bewegung
des Volkes handle, die einer gerechten Sache diene und daher einer juristischen
Beurteilung durch Institutionen des pseudosidkularen Staates entzogen sei.

Diese Mischung aus religioser Intensitdt und kommunalistischer Agitation
macht die Aktionen der Hindunationalen so getdhrlich. Religitse Gefiihle, My-
then und Symbole werden hier politisch instrumentalisiert, indem ein Epos,
ein Gott und ein Tempel selektiv auf die eigenen politischen Bediirfnisse
zurechtgeschnitten werden, um die heterogene Hindubevdlkerung zu einer
schlagkriftigen politischen Einheit in bewuf3ter Opposition zu den Muslimen
zu formen (vgl. auch van Skyhawk 1996).

Diese Politik der Symbole 1idf3t sich am besten an einem Ereignis verdeutli-
chen, das im Vorfeld der Zerstorung der Babur-Moschee stattgefunden hat. Im
Oktober 1989 organisierte die VHP eine Kampagne fiir eine Rama-Ziegelstein-
Weihe (Ram Shila Puja). Aus allen Teilen Indiens wurden geweihte Ziegelstei-
ne (shila), mit der Aufschrift Rama und in rote und safrangelbe Seidentiicher
gewickelt, auf die Reise nach Ayodhya geschickt, um dort fiir den Bau des
Tempels verwendet zu werden. Diese Ziegelsteinprozessionen, rund 200.000
an der Zahl, sollten in sichtbarer Form die Einheit der Hindus als Nation
demonstrieren. Diese vorgestellte Gemeinschaft der Hindus. die Hindunation
(Hindu rashtra), kristallisiert sich nicht nur in dem gottlichen Helden Rama,
sondern auch in seiner Geburtsstitte und einem zu bauenden Tempel an ge-
nau dieser Stelle, zu dem die einzelnen Teile dieser (Gemeinschaft in Form von
,Rama-Ziegeln“ beitragen. Die an diesen Ort gebrachten Ziegelsteine fiigen
sich zu einem Monument der Hindutva, des Hindutums, zusammen. So er-
kennt sich der einzelne leicht als Teil des Ganzen, die Individuen werden zur
Nation, die Ziegel zu einem Tempel. So manifestiert sich die vorgestellte Na-
tion in einem realen Sakralbau, der gleichzeitig Rama Rajya, die Herrschaft
des Gottes Rama, symbolisiert.

Der Petrifizierung dieser Vorstellung steht allerdings ein real existieren-
des Hindernis im Wege: Genau an dieser Stelle, an der sich die Hindunation
manifestieren soll, befindet sich eine alte Moschee. Sie ist fiir die Hindu-
nationalisten ein sichtbares, im wahrsten Sinne des Wortes herausragendes,
massives Hindernis auf dem Weg zur nationalen Selbstfindung, zumal die Mo-
schee auf den Triimmern des zuvor dort stehenden Rama-Tempels errichtet
worden sein soll. Solange die Moschee dort steht und der Tempel nicht gebaut
werden kann, kann Rama, dieser Inbegriff des gerechten, aber auch wehrhaften
Herrschers, nicht an seine Geburtsstitte zuriickkehren. Mithin gilt Ayodhya
als Testfall dafiir, ob Rama Rajya errichtet werden kann oder von den Mus-
limen hintertrieben wird. In Analogie zu Ramas Kampf gegen den Ddmonen
Ravana, der seine Frau Sita nach Sri Lanka verschleppt hat, kann die Befrei-
ung von Ramjanmabhumi als sein Kampf gegen die bésen Muslime gedeutet
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werden, die ihn seiner Geburtsstidtte beraubt haben - ein Kampf. in dem das
Gute iiber das Bose, Recht (dharma) iiber Unrecht (adharma) siegen wird.

Die hindunationalen Kampagnen stehen jedoch nicht fiir sich allein. Auch
von muslimischer Seite wird der Versuch unternommen, mit kommunalisti-
scher Politik die Muslime zu einer Einheit zu formen und die eigenen Interes-
sen durchzusetzen. Auch hier sind ,ethnische Unternehmer* aktiv, die keine
Moglichkeit auslassen, die Grandeur der eigenen Gruppe der Unzivilisiert-
heit der anderen gegeniiberzustellen. Allerdings agieren sie, nicht nur wegen
der deutlichen numerischen Unterlegenheit, sondern wegen der fehlenden Ge-
schlossenheit der Muslime, eher aus einer defensiven Position heraus, der auch
eine elegische Grundstimmung innerhalb der muslimischen Elite entspricht,
die sich aus der Erinnerung an alte Macht und Herrlichkeit speist. Ubedullah
Khan Azmi, ein einflulireicher, eher geméafiigter Muslimenfiihrer, fordert z.B.
in einer seiner Reden die Hindus auf, sich selbst im Spiegel zu betrachten.
Dann wiirden sie erkennen, wer ihnen die schonen, kultivierten Seiten des
Lebens gebracht hat. Der Glanz Indiens ist ein Werk der Muslime. Und der
Islam ist im Unterschied zum Hinduismus eine Religion der Gleichen, sie , gibt
jedem menschlichen Wesen Gleichberechtigung aufgrund seines Menschseins®.
Kultur und Gleichheit unter den Muslimen werden mit Roheit und sozialer
Unterdriickung kontrastiert. Man erhoht sich selbst, indem man den anderen
erniedrigt, wobei die wahre Stirke der Muslime in der Uberlegenheit des Is-
lam gegeniiber dem Hinduglauben beruht. Daher ist das Festhalten an den
Grundlagen des Islam, wie sie im Koran niedergelegt sind, die einzige Garan-
tie, zur alten Macht und Herrlichkeit zuriickzufinden und so den Attacken der
Hindus zu widerstehen.

Der Kommunalismus der Hindus und der der Muslime stehen in einer en-
gen, gegenseitigen Beziehung. Ein permanentes Wechselspiel von Actio und
Reactio, Vorwurf und Gegenvorwurf wird so in Gang gesetzt, das von ei-
nem bestimmten Zeitpunkt an zu einem Selbstliufer wird. Bilder und reale
Ereignisse vermischen sich, so dafl Ursache und Wirkung nicht mehr erkenn-
bar sind. Es entstehen miichtige ideologische Gebilde, neue Mythen, die sich
in politische Aktionen umsetzen lassen. Der einzelne wird so Teil einer ho-
mogenisierten Masse, die das Gesetz des Handelns diktiert und, gleich einer
energiegeladenen Lawine alles mitreifit, was sich ihr in den Weg stellt. Die
in Gang gesetzte Dynamik der Ereignisse gewinnt dann eine Eigengesetzlich-
keit, die kompromifilos auf einen katastrophischen Hohepunkt zusteuert. Die
Intensitit der Konflikte ist auch, in den Worten Sudhir Kakars, eine ,,Folge
davon, dafi hier ein kollektiver Narziimus auf den anderen prallt, dafl ein
grandioses Gruppenselbst auf ein ebenso grandioses anderes st6fit, die beide
von ihrer kulturellen Uberlegenheit iiberzeugt sind“ (Kakar 1997, S.23).
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6 Die Zukunft des Hindunationalismus: ein
fundamentalistisches Hindusthan?

Der Erfolg des Hindunationalismus und die in seinem Gefolge aufkommenden
Konflikte zwischen der Mehrheit der Hindus und der Minderheit der Musli-
me sind, wie wir gesehen haben, weder der Zwangslaufigkeit eines anonymen
Prozesses noch der wesenhaften Unterschiede zweier Religionsgemeinschaf-
ten geschuldet. Vielmehr sind sie das Produkt eines komplexen, sich kom-
plementir strukturierenden Gewebes politischer. soziookonomischer und reli-
givs-kultureller Faktoren. Vor diesem Hintergrund soll nun der Frage nach-
gegangen werden, ob der Hindunationalismus seinen Weg nach oben unbe-
irrt weiterverfolgen und die politische und soziale Ordnung Indiens in ihren
Grundfesten erschiittern wird.

In den vergangenen Jahren mangelte es nicht an pessimistischen
Einschitzungen, die nicht selten das Ende der , grofiten Demokratie der Welt®
in einem fundamentalistischen Hindusthan kommen sehen. Manche Autoren
gehen sogar so weit und sprechen gleich vom Faschismus.!” Diese diisteren
Prognosen unterschitzen die Flexibilitdt und Widerstandskraft der indischen
Demokratie, und es gibt gute Griinde fiir die Annahme, daf§ dies auch fiir das
an die Wand gemalte Gespenst des Hindunationalismus gilt. Drei Aspekte
scheinen hier von Bedeutung zu sein.

Die hindunationale Bewegung in Indien ist keineswegs ein monolithisches
Gebilde, sondern inneren Gegensitzen und Spannungen ausgesetzt, die sowohl
auf der ideologischen als auch auf der politischen Ebene auftreten.

Je mehr Anhénger die Hindutva-Bewegung zdhlen kann, um so mehr
machen sich die Spannungen zwischen den auf eine {iber 70jdhrige Ge-
schichte zuriickblickenden, disziplinierten Kadern des RSS, den um den Ein-
druck der Méafligung bemiihten Politikern der BJP und den bunt zusammen-
gewiirfelten, einer straffen Organisation kaum zugénglichen religiosen Fithrern
und Mitldufern der VHP bemerkbar. In den Augen eines gut geschulten, stets
adrett gekleideten RSS-Mitglieds oder eines BJP-Politikers miissen diese nicht
selten mit einem Wickeltuch bekleideten, lange, verfilzte Haare tragenden, zu-
weilen mit Asche beschmierten Personen geradezu als Inbegriff undisziplinier-
ten Individualismus und fehlender Organisation gelten, mit denen auf Dauer
keine verlidfiliche Kooperation moglich ist. Das Selbstverstindnis des RSS als
Kaderorganisation reibt sich daran, die von der VHP mobilisierten Heiligen
Miénner als gleichberechtigte politische Partner zu akzeptieren. Ebensowenig

1250 z.B. Bharati 1986 und Sarkar 1993. Die fiir mehrere deutsche Zeitungen schrei-
bende Indienkorrespondentin Gabriele Venzky gab am 10.5.1993 in der Frankfurter Rund-
schau folgende Einschiatzung der Lage: Ayodhya und die Herrschaftsanspriiche der ,,Safran-
Fundamentalisten markieren ,den Beginn einer Entwicklung, die sich unaufhaltsam in
Richtung Faschismus bewegt®.
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kann die BJP, vor allem dann, wenn sie in der Regierungsverantwortung steht,
blindlings den Aktionen der VHP folgen, da sie sonst Gefahr liuft, die po-
litische Kontrolle iiber die Hindutva-Bewegung zu verlieren. Allerdings darf
sie auch nicht den Anschein erwecken, als bremsende Kraft zu wirken, die die
Aktionen der Aktivisten hintertreibt. Dieses Dilemma birgt fiir die BJP stets
die Gefahr, Opfer ihres eigenen politischen Erfolgs zu werden.

Auch innerhalb der BJP, die ja stets ihre innere Geschlossenheit gerade
im Unterschied zum Congress und den anderen Parteien betont, gibt es diver-
gierende Stromungen. Radikale Hindutva-Anhinger und moderate Politiker,
wie z.B. der altgediente A.B. Vajpayee, rangeln um Macht und Einflufl und
versuchen, ihre Positionen durchzudriicken. Dabei spielen auch personliche
Ambitionen und Zerwiirfnisse eine Rolle, wie sie Anfang der neunziger Jahre
im Bundesstaat Madhya Pradesh deutlich zutage getreten sind. Dort bilde-
ten sich einige Monate nach dem Sieg der BJP bei den Landtagswahlen 1990
Gruppen heraus, die gegeneinander arbeiteten und auch nicht vor persénlichen
Anschuldigungen haltmachten. Die bekannte Hindutva-Aktivistin, Uma Bha-
rati, beklagte sich im April 1992 bitter dariiber, daf ihr eine intime Beziehung
mit einem Generalsekretdr der Partei unterstellt und ihr Bruder mit fikti-
ven kriminellen Taten in Verbindung gebracht werde (Jaffrelot 1996, S.494ff;
Nandy et al. 1995, S.176ff.). In Gujarat wiederum spaltete sich sogar die
BJP-Fraktion im Landtag. Die abtriinnigen Politiker bildeten eine neue Par-
tei, die Rashtriya Janata Dal (RJD), und iibernahmen mit Hilfe des Congress
die Regierung. Allerdings mufiten sie nach der jiingsten Landtagswahl im
Februar dieses Jahres die Macht an die siegreiche BJP wieder abtreten. Man-
gelnde Sitzabsprachen zwischen Congress und RJP erlaubten es der BJP, die
Mehrheit der Mandate zu erobern.

Es sind jedoch nicht allein die internen Auseinandersetzungen, die die Stof3-
kraft des Hindunationalismus unterminieren. Auch von einer anderen Seite
droht Gefahr. Die Hindutva-Ideologie sieht als ihr vornehmstes Ziel die Errich-
tung einer starken Hindunation an, die auf der Gemeinsamkeit von Abstam-
mung, Territorium und Kultur ruht. Sie basiert auf der Uberzeugung, daf} die
Hindunation eine mit objektiven, klar bestimmbaren Wesensmerkmalen aus-
gestattete Kulturnation ist. Diese behauptete Homogenitiat des Hindutums
steht allerdings in auffallendem Gegensatz zur Heterogenitit dessen, was als
Hindukultur bzw. Hinduismus allgemein bezeichnet wird. Seine Vielfalt ist
sprichwortlich, es gibt weder eine grundlegende Schrift, die dem Koran oder
der Bibel vergleichbar wére, noch einen verbindlichen Korpus von Schriften,
in dem die Grundiiberzeugungen festgelegt wiren.

Aus religionswissenschaftlicher Sicht 146t sich der Hinduismus ohne wei-
teres als ein Kollektivum fiir verschiedene, selbstindige Religionen bezeich-
nen. Es existiert eine fast uniibersehbare Masse miindlicher und schriftli-
cher Uberlieferungen mit einer ebenso uniibersehbaren Masse von Gottern,
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Gottinnen, Damonen, Ritualen und Zeremonien. Hier eine Gemeinsamkeit
des Denkens, Fiihlens und Handelns zu konstruieren ist schlechterdings nicht
moglich und lduft dem eigentlichen Wesensmerkmal des Hinduismus, seiner
Heterogenitit, zuwider (Kulke/Sontheimer 1991). Nicht umsonst bleiben die
Hindutva-Ideologen die Antwort auf die Frage weitgehend schuldig, wie denn
die gemeinsame Kultur der Hindus auszusehen hat. Das einzige. negativ be-
stimmte Definitionsmerkmal des Hinduismus als die Summe indischer Lebens-
weisen, in die das Individuum und seine jeweilige Gruppe eingebunden sind, ist
seine fehlende Uniformitit.!? Auf individueller Ebene wird diese Vielfalt der
religios-kulturellen Traditionen und Identititen erginzt durch ,,multi-layered
primordialities within an open-ended self*, also vielschichtige primordiale Bin-
dungen und Orientierungen innerhalb eines offenen Selbst. Hinzu tritt als ein
weiteres Charakteristikum eine prinzipielle Fahigkeit, vergessen zu konnen
(,,principled forgetfulness®) (Nandy et al. 1995, S.VII).

Alle Versuche, die nicht vorhandene Einheit zu postulieren und mit Inhalt
auszufiillen, wirken so wenig iiberzeugend. Der gelebte Alltag des Hinduis-
mus 1df3t sich nicht mit dem Postulat eines uniformen Hindutums in Ein-
klang bringen. Daran hat auch eine mit vereinten Kriften organisierte Rama-
Kampagne als Kristallisationspunkt einer Hinduidentitéit nichts Grundlegen-
des dndern konnen. Die Idee eines homogenen Hindutums in einer ebenso
homogenen Hindunation - .one nation, one people and one culture® - ist
ein politisches Identititskonstrukt, eine Art moderner Mythos, der auf re-
ligios-kulturelle Inhalte und Symbole selektiv zuriickgreift. So erweist sich
die Hindutva-Ideologie und -Politik als eine Spielart des integralen Nationa-
lismus, der von oben her einen Wertekonsens erschaffen mochte. Fiir die
dringenden Probleme des heutigen Indien bietet dieser Nationalismus keine
adidquate Losung, und ein nachhaltiger Erfolg der nach Uniformitét streben-
den Hindutva-Bewegung wire nur dann zu erwarten, wenn es ihr geldnge, die
vielfaltigen Lebensformen und religits-kulturellen Identitédten der indischen
Bevolkerung zu homogenisieren - ein Vorhaben, das einer Art Kulturrevolu-
tion in der auf Jahrtausende zuriickreichenden Hindutradition gleichkéime.!*
Es ist nicht abzusehen, dafl diese Entwicklung die indische Gesellschaft auf
breiter Front erfassen wird.

Die Differenz als konstitutives Merkmal des Hinduismus gilt auch fiir das
soziale Leben. Hierarchische Werte und institutionelle Ungleichheit bilden

13Daher ist es auch wenig sinnvoll, in Analogie zum islamischen Fundamentalismus derzeit
von einem Hindufundamentalismus zu sprechen, einfach deswegen, weil es kein gemeinsames
Fundament gibt, auf dem dieser ’ismus’ stehen kénnte. So auch Liitt 1991, S.237 und
Randeria 1995, S.92. An anderer Stelle spricht Liitt (1994) ebenso wie van der Veer (1994)
von ,religiosem Nationalismus®. Schied (1994) hingegen geht davon aus, dafl sich eine
Hinduidentitdt auf der Basis eines iibergreifenden (Hindu-)Systems entwickelt hat. Somit
konne auch von Hindufundamentalismus gesprochen werden.

1450 auch Fuller (1992, S.261).
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das Kernstiick der indischen Kultur und Gesellschaft. Nicht nur die feinen,
sondern auch die groben Unterschiede prigen den sozialen Alltag in all seiner
Hirte. Daher ist es ebenso verwunderlich wie verstindlich, daf3 die Hinduna-
tionalen die Unberiihrbarkeit als der Hindutva fremd ansehen und die Hin-
dugesellschaft als eine grofie Familie, als ein organisches Ganzes, apostrophie-
ren, in der soziale Konflikte, egoistisches Streben und individuelle Einsamkeit
keinen Platz haben. Die soziale Realitit Indiens wird jedoch nicht deshalb
gleicher, indem die Gleichheit herbeigeredet wird. Die harte Lebensrealitét
verleiht solchen Gesellschaftsentwiirfen wenig Glaubwiirdigkeit. Kurzfristig
ist es zwar moglich, mit hinduistischer Symbolik und nationalistischer Dema-
gogie eine beachtliche Zahl von Menschen auf die schwindelerregenden Hhen
spektakuldrer Aktionen zu treiben, langfristig hingegen ist einer solchen Po-
litik nur wenig Erfolg beschieden. In einem Land, in dem die Mehrheit der
Bevolkerung kaum iiber das zum Leben Notigste verfiigt, ist die soziale Fra-
ge iiberall mit Handen zu greifen und kann weder durch geschickte Rhetorik
noch mit spektakuliren Kampagnen iiberspielt werden. Bildhaft gesprochen:
Von Rama allein wird der Hungrige nicht satt. Hinzu muf} noch das tagliche
Brot kommen. Dies hat auch die BJP klar erkannt, und um ihre Wéhlerbasis
zu verbreitern, pragte sie in ihren Wahlkdmpfen den Slogan ” Ram aur roti”,
Rama und Brot. Auch die BJP mufl wie alle anderen indischen Parteien ei-
ne Antwort auf die soziale Frage liefern, die dem wachen Realititssinn der
indischen Wihler entspricht.

Allen Erfolgen zum Trotz hat es die BJP bislang noch nicht vermocht,
die Mehrheit der indischen Wiéhler hinter sich zu bringen. Thr Stimmenan-
teil hat sich zwischen den Wahlen 1996 und 1998 um fiinf Prozentpunkte auf
25% erhoht, nachdem er zwischen 1991 und 1996 auf dem gleichen Niveau
stehengeblieben war. Im Vergleich dazu hat die Zahl der Sitze in der Lok
Sabha iiberproportional zugenommen (siehe Tabelle 1). Der BJP gelang es
nicht, den deutlichen Stimmenverlust des Congress von 36,5% auf 25,4 % fiir
sich zu vereinnahmen und die alleinige politische Fiihrungsrolle im Land zu
iibernehmen. Es bleibt also festzuhalten, dafl rund 70% der indischen Wihler
ihre Stimme jenen - zunehmend regionalen - Parteien geben, die den Hinduna-
tionalismus nicht auf ihre Fahnen geschrieben haben. Einige dieser Parteien
verstehen sich explizit als Vertreter der benachteiligten Schichten. Im Kern-
land des hindusprachigen Nordens, im Bundesstaat Uttar Pradesh mit seinen
fast 150 Millionen Einwohnern, erzielten beispielsweise 1996 die Bahujan Sa-
maj Party und die Samajvadi Party zusammen 41,4% der Stimmen gegeniiber
33.4% fiir die BJP. Daf} die BJP in diesem Bundesstaat, der als Bollwerk des
Hindunationalismus gilt, dennoch 52 der 85 zu vergebenden Parlamentssitze
erringen konnte, ist Folge des geltenden Mehrheitswahlrechts angesichts einer
Vielzahl konkurrierender Parteien (Election Commission of India 1996). Die-
ses Mal konnte die BJP unter dhnlichen Umstédnden 57 Sitze gewinnen und
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den Stimmenanteil leicht erhchen. Aber auch die Samajvadi Party konnte
etwas zulegen. Der Congress hingegen ist in diesem Bundesstaat praktisch
nicht mehr existent. Er war in keinem der 85 Wahlkreise erfolgreich, nicht
einmal in Amethi, dem traditionellen Wahlkreis der Familie Nehru/Gandhi.

Um ihre Wihlerbasis zu verbreitern, zeigt sich die BJP seit 1993 in ei-
nem geméifligten ideologischen Gewande. Sie distanzierte sich Zug um Zug
von einer reinen Hindutva-Politik und griff verstarkt allgemeine soziale und
wirtschaftliche Themen auf. An prominenter Stelle rangiert hier das Thema
Korruption. Die BJP gibt sich als Partei mit weiler Weste und einem kla-
ren politischen Programm, das Prosperitit und Stabilitit verspricht. Diese
strategische Neuorientierung der BJP-Politik ist die Antwort auf die Gefahr,
dafl Sadhus und andere militante Krifte zunehmend den Kurs der Politik be-
stimmen, der der BJP zum Nachteil gereichen kénnte. Die Fiihrer der BJP
haben erkannt, dafl Hindutva allein ihnen nicht die Macht im Staate brin-
gen wird. Sie miissen sich den tfglichen Problemen und Erwartungen der
Wihler stellen. Dieser pragmatische Ansatz 14t die Forderung nach einem
Abrify der Moscheen in Mathura und Varanasi zumindest zur Zeit nicht mehr
aktuell sein. Die Verbreiterung der regionalen und sozialen Wihlerbasis steht
eindeutig im Vordergrund, um an die Macht zu gelangen.

Im Vorfeld der jiingsten Wahlen ist die BJP Biindnisse mit Parteien und
bekannten Politikern eingegangen, die dem Hindutva-Konzept eigentlich nicht
viel abgewinnen konnen und aus rein wahltaktischen Uberlegungen das Wag-
nis einer Allianz eingehen. Prominente Beispiele fiir solche Allianzen bieten
die siidindischen Staaten Karnataka und Tamil Nadu, wo die zwei abgehalfter-
ten Politiker Hedge und Jayalalitha Wahlbiindnisse mit der BJP eingegangen
sind. In Orissa wiederum verbiindete sich die BJP mit der Biju Janata Dal
und in Bihar mit George Fernandes Samata Party. Im Punjab schlof} sich die
Sikh-Partei Shiromani Akali Dal dem BJP-Biindnis an, in Westbengalen der
Trinamul Congress.

Diese wahltaktischen Manover haben sich ausgezahlt: Der Zuwachs an
Stimmen und Sitzen fiir die BJP-Allianz bei den jiingsten Wahlen geht vor
allem auf das Konto dieser Verbiindeten. Mit ihrer Hilfe konnte die BJP-
Allianz den Stimmenanteil von 24,.3% im Jahre 1996 auf aktuell 36.2% und
die Zahl der Sitze von 187 auf 250 erhohen (siehe Tabelle 2). Zu diesen starken
Gewinnen konnte die BJP selbst nur den geringeren Teil beitragen: Einem
um 4,7 Prozentpunkte gestiegenen Anteil von nunmehr 25% der abgegebenen
giiltigen Stimmen steht eine relativ bescheidene Zunahme der gewonnenen
Sitze von 161 auf 177 gegeniiber. Mit anderen Worten: Ohne die tatkréftige
Unterstiitzung ihrer Partner vor allem in den stidlichen Bundesstaaten Karna-
taka und Tamil Nadu sowie in den 6stlichen Orissa und Westbengalen wire die
BJP nicht als Siegerin aus dieser Wahl hervorgegangen. Bezeichnenderweise
schnitt die BJP in ihren Stammlanden im Norden und Westen des Landes
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nicht so gut ab: Leichten Gewinnen in Uttar Pradesh und Bihar stehen Ver-
luste in Haryana, Rajasthan und Maharashtra gegeniiber. Dennoch bleiben
der bevolkerungsstarke Hindigiirtel im Norden sowie Gujarat und Maharash-
tra im Westen die Basis fiir die Stiarke der BJP: Allein in Uttar Pradesh (57
Sitze), Bihar (20) und Madhya Pradesh (30) errang sie 60% aller Mandate, die
sie bei den letzten Wahlen gewinnen konnte. Diese drei Bundesstaaten stel-
len fiir sich bereits ein Drittel aller Abgeordneten der Lok Sabha. Wer hier
tiberdurchschnittlich viele Sitze auf sich vereinen kann, darf davon ausgehen,
auch in der Endabrechnung vorne zu liegen. Die Schwiche des Congress riihrt
daher, daf} er in diesen drei Liandern nur 15 Mal erfolgreich war. Geradezu
desolat sieht fiir diese Partei die Situation in Uttar Pradesh aus, wo nicht ein
einziger Politiker des Congress ein Mandat erzielen konnte. Gleiches gilt auch
fiir den Congress in Tamil Nadu.

Tabelle 2: Lok-Sabha-Wahlen 1991-1998: Anzahl der errungenen
Sitze und Stimmenanteile (in %) der BJP und ihrer Verbiindeten

1991 1996 1998
Sitze  Stimmen | Sitze Stimmen | Sitze Stimmen
BIP 120 20,0 161 20,3 | i i5.8)
Verbiindete 4 0.8 26 4,0 F 11.2
Gesamt 124 20,8 187 248 250 36.2

Quelle: India Today, 16.3.1998, S.29.

Doch der Preis, den die BJP fiir die Ubernahme der Regierung in New
Delhi zahlen mufite, war sehr hoch. Der Griff zur Macht war nur mit Hilfe
anderer moglich, da die gewonnenen 177 Mandate bei weitem noch nicht die
Mehrheit im Parlament darstellen. Die fehlenden Mandate mufiten von ei-
ner bunt zusammengewiirfelten Allianz regionaler Parteien unterschiedlicher
Bedeutung kommen, die nun alle in der Regierung mit Sitz und Stimme ver-
treten sind. Die Hilfte der Kabinettsmitglieder ist nicht Parteigdnger der
BJP. Die Telugu Desham Party, bisher eine der tragenden Sdulen der United
Front, votierte bei der Vertrauensabstimmung im Parlament fiir die von der
BJP gefiihrte Regierung - im Gegenzug bekam sie den Posten des Parlaments-
présidenten zugeschoben.

So gleicht die regierende Koalition aus 13 Parteien eher einem Spiegelbild
der politischen Vielfalt Indiens als einer strammen hindunationalen Kader-
mannschaft. Sie vereinigt in sich hochst unterschiedliche Gruppierungen, von
denen sogar die mit 18 Abgeordneten zahlenmiflig stirkste, die All India An-
na Dravida Munnetra Kazagham (AIADMK), eine prononcierte Vertreterin
des Tamilnationalismus ist. Zusammen mit den anderen tamilischen Parteien
verfiigt sie iiber 27 Mandate, mithin iiber mehr als 10% aller Sitze der BJP-
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Koalition. Dies garantiert der AIADMK eine starke Verhandlungsmacht, die
die Parteichefin Jayalalitha ohne Zogern fiir ihre Zwecke ausnutzt. Sie for-
derte ungeniert die Absetzung der gegnerischen DMK-Regierung von Tamil
Nadu mittels der President’s Rule, um damit den Weg fiir ihre Riickkehr
an die Macht in diesem Bundesstaat ebnen und anstehende Anklagen wegen
Korruption eventuell verhindern zu koénnen. So wird die Bundesregierung in
New Delhi nicht nur zur Biihne regionaler, sondern auch individueller Inter-
essen und Konflikte, die jeder der Beteiligten je nach Stérke zu seinem Vorteil
zu nutzen versucht. Entsprechend undiszipliniert stellt sich die Regierung
bereits wenige Wochen nach ihrem Amtsantritt dar und wurde vom Korres-
pondenten der Neue Ziircher Zeitung bereits als , Flohzirkus® charakterisiert
(NZZ, 8.5.1998). Zwei Minister im 22kopfigen Kabinett mufiten bereits wegen
Korruptionsanklagen von ihrem Amt zuriicktreten - nach nur einmonatiger
Amtszeit.

Angesichts der Heterogenitit der Regierungsmannschaft nimmt es nicht
wunder, dafy die BJP auf fast alle ihre zentralen Anliegen im verkiindeten Re-
gierungsprogramm verzichten mufite: Eine prononcierte hindunationale Po-
litik mufite einer des kleinsten gemeinsamen Nenners Platz machen, die all
jene Markenzeichen der BJP-Politik hintanstellt. die bislang dieser Partei ihr
Profil verliehen haben: die Aufhebung des Sonderstatus von Kaschmir, der
Bau des Rama-Tempels in Ayodhya und die Einfithrung eines Common Civil
Code. Statt dessen werden in der National Agenda for Governance jene Punk-
te aufgefiihrt, die sich wie eine Liste unverfianglicher und vager sozialer und
politischer Versprechen lesen und im Grunde genommen von jeder indischen
Partei, gleich welcher Ausrichtung, hiitten stammen koénnen.

Es stellt sich die Frage, wie eingefleischte BJP-Wihler und vor allem die
Mitglieder der eigenen Partei und der anderen hindunationalen Organisatio-
nen diesen Verzicht bewerten. Es kdnnte durchaus sein, dafl die Fiithrung der
BJP von ihren eigenen Anhéngern dessen bezichtigt wird, was sie den ande-
ren Politikern stets vorgeworfen hat: machtpolitischen Opportunismus. Auf
jeden Fall diirften der BJP noch harte innerparteiliche Auseinandersetzungen
liber ihren politischen Kurs bevorstehen.

Die ndhere Zukunft wird zeigen, ob die BJP nur den Wolf im Schafspelz
spielt oder tatséchlich eine geméfigte hindunationale Politik verficht. Auflen-
politisch hat die BJP bereits Farbe bekannt mit der Ausiibung der nuklearen
Option - ohne von den anderen Parteien dafiir kritisiert zu werden. Die Pfle-
ge nationaler Grofie und Entschlossenheit findet bei allen indischen Parteien
offene Unterstiitzung. Auch die Mehrheit der Bevolkerung befiirwortet die
Nuklearpolitik der neuen Regierung; Umfragen haben ergeben, dafl 90% der
Befragten die Tests gutheiflen (NZZ, 16.5.1998). Die vereinzelten kritischen
Stimmen gingen vollig unter in dem allgemeinen Jubel iiber Indiens neue mi-
litdrische Stidrke und muflten sich, wie beispielsweise der Oppositionspolitiker
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Mulayam Singh, eine antinationale Gesinnung vorhalten lassen. Es ist of-
fensichtlich, dafl die BJP mit der Ziindung von fiinf atomaren Sprengséitzen
die indische Bevolkerung fiir ihre Zwecke zu mobilisieren versucht, wohl wis-
send, dafl ihre aktuelle politische Stiarke noch lange nicht ausreicht, ihren
Hindunationalismus als allein bestimmende Ideologie und Politik in Indien
durchzusetzen. Die Wahl eines innenpolitisch unumstrittenen Mittels deutet
darauf hin, daf} sie keinen Versuch unterlassen mochte, ihre Gefolgschaft quer
durch alle Schichten und Gruppen der indischen Gesellschaft zu vergrofiern.
Fraglich ist nur, ob ihr das so gelingen wird.

In der Innenpolitik sind die schrillen hindunationalen Tone vergangener
Jahre weitgehend verklungen. Ayodhya, Mathura und Varanasi stehen zur
Zeit nicht auf der Agenda. Die Bombe ist jetzt an ihre Stelle getreten. ,Es
gibt keinen Unterschied zwischen den Atomtests und Ayodhya, damals wie
heute lautet das Ziel: Die Nation mufl mobilisiert werden.” Dieser Ausspruch
des BJP-Politikers Jay Dubashi (siehe FR vom 23.5.1998) zeugt nicht nur von
einem zynischen, sondern auch von einem einseitigen, ideologisch getriibten
Verstdndnis der Komplexitit und Heterogenitét indischer Politik und Gesell-
schaft.

Eine spektakulidre Demonstration nach auflen ersetzt iiber kurz oder lang
keine solide Politik nach innen, die durchzufithren die BJP erst noch unter
Beweis stellen mufl. Es wird ihr schwerfallen, diesen in den Augen der Wéhler
zu erbringen. Der Alltag der indischen Politik wird die BJP schneller einholen,
als es ihr lieb ist, und wird sie vor allem jetzt, da sie einer Koalitionsregierung
vorsteht, in ein enges Korsett politischer Handlungsoptionen einschniiren. Die
BJP hat zwar die Regierungsmacht gewonnen, aber die ideologische Unschuld
verloren.

Es kann also in der Summe keineswegs von einer gefestigten hindunatio-
nalen Regierung in Indien gesprochen werden. Die aktuelle Konstellation
reflektiert einen seit lingerem anhaltenden Prozefy der Differenzierung und
Regionalisierung der politischen Kréfte. In Indien gibt es nur zwei natio-
nal priasente Parteien, die BJP und den Congress. Sie erhalten zur Zeit zu
jeweils gleichen Teilen die Unterstiitzung der Hélfte der Wihler. Die ande-
re Hilfte der Stimmen verliert sich in zahlreichen kleineren Parteien, deren
Markenzeichen ihre regionale Unterstiitzung und Programmatik ist. So stellt
sich das aktuelle Gesamtbild der indischen Politik bei ndherem Hinsehen als
ein Mosaik regionaler Besonderheiten und politischer Préiferenzen dar. Die
Dominanz und Integrationskraft des Congress ist, zumindest vorerst, dahin,
ohne daf} bislang eine andere Partei diese Rolle hitte iibernehmen konnen.
Die Heterogenitit Indiens, die zunehmende Ausdifferenzierung und politische
Artikulationsfihigkeit sozialer Gruppen lassen in der Tat eine Riickkehr zum
" dominant one party-system” nicht erwarten. Vielmehr werden Koalitionen
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verschiedener Parteien die politische Biihne in New Delhi prigen. Das muf
nicht zwangsldufig eine Phase wachsender politischer Instabilitat bedeuten.
John Galbraith, der ehemalige Botschafter der USA in Indien und Harvard-
Okonom, hat Indien einst als ,funktionierende Anarchie“ bezeichnet. Damit
diirfte er die indische Realitit in nuce beschrieben haben. Indien ist voller
Widerspriichlichkeiten, die es oft schwer machen, eine Linie zu erkennen. Es
scheint, als gebe es nur das Prinzip des Chaos, allerdings ein produktives, das
immer wieder neue Energien freisetzt und neue, unverhoffte Wege aufzeigt.
Gita Mehta (1997, S.30) weist genau auf diesen Punkt hin, wenn sie schreibt:

In meinen Augen ist die fehlende Homogenitat, die fiir die FlieSbandmentalitét
des ausgehenden 20. Jahrhunderts eine solche Bedrohung darstellt, das Wesen
der schopterischen Kraft Indiens, seine grofite Stirke. Es mag zwar richtig sein,
dafl man nicht kontrollieren kann, was man nicht zu fassen mag - aber man kann
es auch nicht zerstoren.

Bislang hat die indische Gesellschaft noch alle Propheten des Untergangs
widerlegt. Dieses Land verfiigt iiber duflerlich schwer durchschaubare Mecha-
nismen der Selbstregulierung, die die politischen Extremismen immer wieder
austarieren und nicht zu einer wirklichen Gefahr fiir das Ganze werden las-
sen. Somit gibt es allen Grund zu der Annahme, daf} die indische Demokratie
auch vor der Herausforderung des Hindunationalismus bestehen kann. Die
sprichwortliche multikulturelle Verfassung dieses Subkontinents und die ge-
sunde Skepsis der Wihler gegeniiber ihren Politikern bieten hierfiir die beste
Gewihr.
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