
Indien

„Der Ganges der Rechte entspringt im 

Himalaya der Pflichten"

Schlussdiskussion einerTagung in Bad Boll

,Jm Himalaya der Pflichten - Indische Religionen und die Menschenrechte der 

Armsten" lautete der Titel einer Tagung in der Evangelischen Akademie Bad Boll, 

die in Kooperation mit dem Sudasienbiiro vom 28.9.-30.9.2007 durchgefuhrt wurde 

(vgl. www.ev-akademie-boll.de/tagungen/details/640407.pdf). Ausgangspunkt des 

etwas „unrunden“ Titels war ein beriihmtes Mahatma Gandhi-Diktum: „Der Ganges 

der Rechte entspringt im Himalaya der Pflichten". Als Gaste aus Indien waren Gna- 

na Aloysius und Josna Jacob (vgl. Interview in diesem Heft), sowie Swami Agnivesh 

(Menschenrechtsaktivist und unter anderem Generalsekretar des „Arya Samaj Welt

rats", vgl. www.swamiagnivesh.com) und Ashgar Ali Engineer (Sozialaktivist und 

Publizist, Mumbai) geladen. Mit dabei auf dem von Heinz Werner Wessler moderier- 

ten Schlusspodium waren auBerdem Chandran Paul Martin (Stellvertretender Gene

ralsekretar Lutherischer Weltbund, Genf) und der Menschenrechtsreferent von Brot 

fur die Welt, Michael Windfuhr. Im Folgenden dokumentiert SODASIEN die Debatte 

in Ausziigen.

G
nana Aloysius: Die Frage, 

wie der Buddhismus in In

dien die Menschenrechte 

fur die Dalits verwirklicht, lasst sich 

Uicht so vereinfachend beantwor- 

ten. Wir sollten uns vor Essentiali- 

sierungen hiiten. Die Situation ist in 

Indien sehr komplex. Die marginali- 

sierten Dalits in Indien stellen keine 

homogene Gruppe dar. Nach der Re

gion und der sozialen Situation sind 

Sle ganz unterschiedlich. Doch wer- 

de ich versuchen, Ihnen durch den 

Rekurs auf Dr. Bhimrao Ambedkar 

antworten. Ambedkar war Politi- 

her, Architekt der Indischen Verfas- 

SUng, Religionsstifter und als Mahar 

aus Maharashtra stammend, selbst ein 

f^alit. Was die Wahl der Religion fur 

lhn und “seine Leute” — so bezeich- 

nete er die Dalits - betrifft, so durch- 

lebte er 20 Jahre lang eine tiefgreifen- 

de intellektuelle Krise.

Im Jahre 1935 verkiindete er offent- 

hch, dass er den Hinduismus verlas- 

Sen werde, doch brauchte er mehr 

als 20 Jahre, bis er zum Buddhismus 

iibertrat. Das geschah im Jahre 1956, 

etwa zwei Monate vor seinem Tod. 

Ambedkar war ein rational denken- 

der Mann, der sich der Erneuerung 

der indischen Gesellschaft genau- 

so verpflichtet fiihlte wie dem poli- 

tischen und sozialen Aufstieg der Da

lits. Er setzte sich intensiv mit jeder 

indischen Religion auseinander, so- 

wohl intellektuell durch Lektiire als 

auch durch viele intensive Gesprache. 

Gleichzeitig beobachtete er genau das 

sich verandernde soziale und poli- 

tische Umfeld.

Ich habe schon einmal Swami Dhar- 

mateertha erwahnt, der den Hinduis

mus von innen heraus reformieren 

wollte. Er lebte in Lahore und Am

bedkar lebte in Delhi. Ambedkar rief 

Dharmateertha zu sich und fragte ihn 

um Rat. Dharmateertha hatte um di- 

ese Zeit mit dem Hinduismus abge- 

schlossen, deshalb antwortete er nach 

nur kurzem Uberlegen: “Konvertie- 

ren Sie zum Christentum“. Dharma

teertha stammte aus Kerala, einem 

indischen Bundesstaat, in dem der 

Anteil der Christen uberdurchschnitt- 

lich hoch ist.

Ambedkar erwiderte: “Wenn die 

Wahl der Religion nur mich allei- 

ne personlich betreffen wurde, dann 

hatte ich schon langst den Hinduis

mus verlassen und ware zum Chri- 

stentum ubergetreten. Doch muss ich 

an die fiinf bis sechs Millionen Dalits 

denken, verstehen Sie das?“

Letztendlich steckte er sich einen 

engen Handlungsrahmen und be- 

schloss: Ich kummere mich nur um 

die Mahar, meine eigenen Kastenbrii- 

der. Doch nicht einmal alle Mahar 

standen auf seiner Seite. Der Uber- 

tritt zum Buddhismus sollte ein Er- 

eignis sein, das die indische Gesell

schaft und Politik aufhorchen lieB. In 

diesem Kontext und mit der Intention 

formulierte Ambedkar den Buddhis

mus neu. Ganz besonders von den 

orthodoxen Buddhisten wurde er kri- 

tisiert. Doch konnte Ambedkar sei-

Siidasien 04/2007 - 01/2008 | 49

http://www.ev-akademie-boll.de/tagungen/details/640407.pdf
http://www.swamiagnivesh.com


Indien

ne Praxis geltend machen: Durch das 

was ich fur die Dalits tue, entspreche 

ich Buddhas Ideal der Nachstenliebe 

und Gleichheit sehr viel mehr als die 

orthodoxen Buddhisten. Doch be- 

hauptete er nie, dass der Buddhismus 

die einzig mogliche Antwort sei.

Das kann deshalb nicht sein, da in 

der Moderne alle Religionen von ei- 

ner rationalen und humanen Grund- 

lage ausgehen, die nicht mehr in Fra- 

ge gestellt wird. Fur Ambedkar war 

der Ubertritt zum Buddhismus so 

etwas wie ein erster Schritt, der alle 

Moglichkeiten fiir eine weitere Suche 

offen lasst. Es war eher als ein Vor- 

schlag anzusehen. Fiir die Dalits und 

Adivasis kommt es darauf an, sich zu 

behaupten. Sie sollen in der Lage sein, 

ihre eigene Kreativitat und Subjekti- 

vitat in der jeweiligen Religion zu le- 

ben, um sich damit im religidsen, kul- 

turellen und politischem Kontext 

positionieren zu konnen.

Vielen Dank fiir diese Einfuhrung in un

sere Podiumsdiskussion. Gnana Aloysi- 

us hat die Neuformulierung des Buddhis

mus durch Ambedkar kontextualisiert. Als 

ndchstes mdchte ich das Wort an AshgarAli 

Engineer weitergeben. Ich babe Herm En

gineer so verstanden, dass eine Neuformu- 

lierung des Islam fiir die Emancipation der 

Dalits nicht nbtig ist, vielmehr eine Buckbe- 

sinnung auf die Grundlagen des Islam als 

lleligton.

Ashgar Ali Engineer: Nur in In

dien gibt es ein Kastensystem unter 

Muslimen, sonst nirgendwo in der 

Welt. Das liegt daran, dass in Indien 

des Islam falsch praktiziert wird. 

Die muslimischen Konige und Er- 

oberer konnten ihren Herrschafts- 

anspruch nicht durch den Islam le- 

gitimieren. Der Islam kennt weder 

ein Konigtum, noch personliche 

Macht. Auch Landbesitz im groBen 

MaBstab gibt es nicht, denn der Pro

phet Mohammad hat gesagt, dass das 

Land dem gehort, der es bebaut und 

nicht dem, der es seinen Nachkom- 

men vererbt. Der Islam als Religi

on hat einen befreienden Ansatz. Es 

gibt zwei fundamentale Prinzipien 

im Islam: Gerechtigkeit und Gleich

heit. Die Konzentration von Vermd- 

gen und Reichtum in den Handen 

weniger ist verboten. Was die Ge

rechtigkeit betrifft, so ist der Koran 

sehr klar: Sei gerecht, auch wenn es 

sich gegen dich selbst richtet. Natiir- 

lich halt sich kaum ein Muslim da

ran. Wir sagen: Nur Allah ist gerecht. 

Doch braucht man eine allgemeine, 

universelie Vorstellung von Gerech

tigkeit in jeder emanzipatorischen so- 

zialen Bewegung. Konzentration von 

Reichtum und Vermogen wird abge- 

lehnt. Das gleiche gilt fiir das Kasten

system, das nichts anderes ist als eine 

Konzentration von Vermogen und 

Reichtum durch die oberen Kasten. 

Alle Ressourcen in Indien, egal ob es 

Landbesitz, Industrie- oder Handels- 

kapital ist, haben die oberen Kasten 

sich angeeignet. Das wird vom Islam 

scharfstens verurteilt. Der Islam ist 

gegen die Konzentration von Reich

tum in den Handen einiger weni

ger. Deshalb lasst sich das Kastensy

stem, und das habe ich schon gestern 

sehr deutlich gesagt, in keiner Weise 

durch den Islam legitimieren. Wenn 

man mit glaubigen indischen Musli

men spricht, dann verneinen sie die 

Existenz des Kastensystems im Is

lam. Die Unterscheidung zwischen 

verschiedenen endogamen Gruppen 

in Indien — man kann es auch Ka- 

ste nennen - ist fiir einen glaubigen 

Muslim etwas AuBerliches. Es hat 

mit dem sozialen Status einer Grup- 

pe oder einer Person zu tun und ist 

nicht Teil der religidsen Uberzeu- 

gung oder des religidsen Dogmas. 

Deshalb ist es fiir einen indischen 

Muslim sehr viel einfacher, die Da

lits zu befreien und eine Verande- 

rung der Gesellschaftsstruktur zu 

bewirken. Es gibt keinen Wider- 

stand gegen die Befreiung der Dalits 

auf Grund der Religion. Im Gegen- 

teil, die religidsen Schriften spre- 

chen sich alle eindeutig fiir die Dalits 

und ihre Befreiung aus. AuBerdem 

sind die Zeiten der Feudalherrschaft 

schon lange vorbei. Es gibt keine au- 

tokratisch regierenden Fiirsten mehr, 

Indien ist die groBte Demokratie der

Swami Agnivesh und Gnana Aloysius am Mi- 

krofon

Welt. Zwar gibt es immer noch mus- 

limische Adelige, die mit ihrer glor- 

reichen Vergangenheit angeben, und 

behaupten, sie batten soundsoviel 

Land besessen. Das ist Humbug und 

Trauer iiber vergangenen Reichtum 

und Machtfiille. Heutzutage stehen 

die Muslime mit leeren Handen da.

Doch ist die entscheidende Erage in diesern 

Zusammenhang, ob die ELeiligen Schriften 

sich eindeutig fiir eine Gleichheit in der Welt 

einsetcpn. Die gleiche Erage lasst sich auch in 

be%ug auf den Gleichheitsgrundsatc im Jai- 

nismus, im Sikhismus, im Christentum und 

sogar im Buddhismus stellen. Wie kommt es, 

dass in all diesen egalitdren Beligionen Ka- 

sten dhnliche Strukturen vorkommen. Schdr- 

ferformuliert: Wie konnte es geschehen, dass 

das Kastensystem in diese Beligionen Ein- 

Cpg gehalten hat, wie konnte der Feudalis

ms Eincyg haltenl

Ashgar Ali Engineer: Dafiir gibt 

es soziale und politische Griinde. Wit 

miissen uns klarmachen, dass das po

litische System in Saudi Arabien in- 

nerhalb von nur 40 Jahren von Pro

phet Mohammad verandert wurde- 

Er vermied es, einen Nachfolger zu 

bestimmen. Er wollte nicht, dass ein£ 

Person an die Macht kommt und iiber
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andere herrscht. Doch hat sich im Is

lam eine monarchische Herrschafts- 

form entwickelt. Det Islam wurde 

eiti Weltreich und nahm feudale Ziige 

an. Was das Kastensystem im in

dischen Islam betrifft, so ist dies auf 

den Einfluss dutch den Hinduismus 

zuruckzufiihren. Uberwiegend wa- 

ten es Mitglieder aus unteren Kasten, 

die zum Islam iibertraten. Die Kon- 

Vertiten nahmen sozusagen ihr kul- 

tutelles Gepack mit sich. Auf diese 

Weise hielt das Kastensystem im Is

lam Einzug.

Dasselbe Argument wind auch vom Re- 

formhinduismus benulf. Deshalb moch- 

ich Chandran Paul Martin bitten yu 

erklaren, warum das Kastensystem im Chri

stentum existiert. Gibt es so etwas wie eine 

mentale Aufnahmebereitschaft fur das Ka- 

stenwesen in der jeweiligen Peligion oder nur 

1n bestimmten Eeligionen? Wie kann es ge- 

schehen, dass solche Peligionen, die von einer 

Gleichheit vor Gott ausgehen, vom Kastensy

stem durchsetyt werden?

Chandran Paul Martin: Ich moch

te Ihre Fragestellung gleich aufneh- 

'nen. Die indischen Christen kamp- 

f£n immer noch mit zwei Extremen: 

Wir wollen eine Kirche schaffen, die 

zur Gesellschaft hin offen ist. Doch 

'■Venn wir dann nach innen schauen, 

sehen wir die Kastendiskriminierung 

in unseren eigenen Rcihen. Das ist 

eme Verunglimpfung der frohen Bot- 

Schaft und wir lehnen das strikt ab. 

Klit dem Kastensystem darf es keine 

Kompromisse geben. So wie die fro- 

he Botschaft meinen GroBvatern und 

GroBmuttern gepredigt wurde, ent- 

dielt sie keine Rechtfertigung irgend- 

"'elcher Unterschiede zwischen den 

Udenschen auf Grund der Kaste oder 

des Geschlechts. Deshalb mochte ich 

eine positive Antwort geben. Unsere 

Kirche ist eine Dalit-Kirche, sowohl 

dieologisch wie ekklesiologisch. Doch 

damit mochte ich nicht unsere kirch- 

liche Praxis beschbnigen, die Kasten

diskriminierung kennt. Die Kirche 

sollte sich wieder der Befreiung der 

Dalits zuwenden, ohne dies am Uber- 

Uitt zum Christentum festzumachen. 

Unser Kernauftrag soil das Engage

ment fur Gerechtigkeit, Menschen- 

rechte und das bedingungslose Ein- 

treten fur die Dalits sein.

Ich mochte deshalb Swami Agni

vesh fragen, ob sich der Hinduis

mus wirklich zu einer Religion wan- 

deln kann, die in Theorie und Praxis 

die Dogmatik der Gesetzbiicher des 

Manu zuriickweist, die Ausgrenzung 

und Ungerechtigkeit predigen. Ist dies 

nicht der Fall, dann sollten die Dalits 

weiterhin die Moglichkeit haben, aus 

dem Hinduismus auszutreten. Kampf 

um Land fur Dalits und Stammesbe- 

volkerung sollte ebenfalls ein theolo- 

gisches Anliegen der christlichen Kir

che in Indien sein. Die immer noch 

bestehende Unmenschlichkeit und 

Herabwiirdigung dutch das manuel- 

le Reinigen der Latrinen sollten eben- 

so wie Gewalt gegen Dalits die Kern- 

punkte des kirchlichen Engagements 

und der theologischen Fragestellung 

sein. Die Kirchen sollen sich fiir die 

Reservierung und allgemeine Forder- 

maBnahmen zugunsten benachtcili- 

gter Dalit- Christen und Dalit- Mus- 

lime einsetzen.

Vielen Dank. Ich mochte jettyt Svami 

Agnivesh das Wort erteilen. Er hat sich 

ganty konkret fur Ehen ywischen verschie- 

denen Kasten und verschiedenen Religionen

eingeseteyt. Sollte dies nun in grofem Maf- 

stab betrieben werden und ist es wirklich eine 

angemessene und notwendige Mafnahme y/r 

Emancipation von Dalits und Menschen 

aus unteren Kasten?

Swami Agnivesh: In diesem Fall 

ist die Frage schon gleich die Ant

wort. Ich habe wie Sie wissen mit der 

Arya Samaj gearbeitet und mit der Be- 

wegung fiir die Befreiung aus Schuld- 

knechtschaft. In beiden Bewegungen 

habe ich die Erfahrung gemacht, dass 

Ehen zwischen verschiedenen Kasten 

und verschiedenen Religionen wirk

lich zu einer Abschaffung des Ka- 

stensystems fiihren. Wenn Sie noch 

einmal den grundlegenden Aufsatz 

von Ambedkar “Abschaffung der Ka

ste” aus dem Jahre 1935 lesen, so wird 

dies deutlich. Ambedkar analysiert 

die verschiedenen Moglichkeiten zur 

Abschaffung des Kastensystems, u.a. 

auch den Wechsel der Religion. Doch 

seine Schlussfolgerungist, dass diebe- 

ste Art und Weise, das Kastensystem 

zu iiberwinden, darin besteht, in eine 

andere Kaste zu heiraten. Wenn viele 

Ehen zwischen verschiedenen Kasten 

geschlossen werden, dann ist dies das 

beste Mittel zur persbnlichen Befrei

ung der Dalits aus dem Kastensystem. 

Ambedkar war voller Hoffnung, dass 

dies gelingen wurde.

Ambedkar hat aber die andere Al

Swami Agnivesh

ternative gewahlt. Er hat verkiindet, 

dass er als Hindu geboren sei, doch 

nicht vorhabe als Hindu zu sterben. 

Am Ende seines Lebens ist er zusam- 

men mit 380 000 Mahar zum Bud- 

dhismus ubergetreten. Doch hat das 

den Mahar nicht viel geniitzt, denn sie 

wurden als Neobuddhisten bezeich- 

net und hatten nicht den gleichen Sta

tus wie die anderen Buddhisten. Da

mit war klar, dass die Neobuddhisten 

Dalits sind. Ebenso werden die Da

lits, die zum Christentum ubergetre

ten sind, weiterhin als Dalits angese- 

hen. Im Islam gibt es eine ahnliche 

Unterscheidung zwischen den Musli- 

men, die in Indien eingewandert sind, 

den ashraf und den Konvertiten, den 

ajlaf. Die ashraf haben einen hbheren 

Status als die ajlaf, weil sie Dalits und
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Chandran Paul Martin

untere Kasten waren. Was das Ka- 

stensystem betrifft, so folgt det Fisch 

dem Fluss, wie wir sagen, die Kon- 

vertiten nehmen ihren Kastenstatus 

in die neue Religion mit.

Die beste Art und Weise das zu be- 

enden, ist in jeder Generation wieder 

neu in andere Kasten und Religionen 

zu heiraten. Wir in Indien erben bei 

unserer Geburt sowohl die Kaste, als 

auch Beruf und Religion. Wir sollten 

eine breit angelegte philosophische 

wie religiose Bewegung griinden, die 

sich gegen diese drei vererbten Identi- 

tatszuschreibungen richtet.

Darf ich Sie noch einmal nach Ihrer Mei- 

nungfragen? War der XJbertritt von Ambed- 

kar %um Buddhismus ein Fehler und wdren 

Ehen zwischen verschiedenen Fasten die Ed- 

sung des Eastenproblems?

Swami Agnivesh: Der Ubertritt 

zum Buddhismus war keine Losung 

des Kastenproblems. Die beste Art 

und Weise das Kastensystem zu iiber- 

winden besteht durch Ehen zwischen 

verschiedenen Kasten und Religi

onen. Doch mussen wir dabei auch 

das Erbrecht beriicksichtigen.

Haben Sie vielen Dank fiir Ihre Klarstel- 

lung. Herr Windfubr konnte gestern nicht 

bei uns sein. Deshalb habe ich ihm heute die 

Gelegenheitgegeben, die Aufierungen der an- 

deren Mitglieder unseres Podiums ?u hdren, 

bevor er sich selbst den Menschenrecbten 

fiir die Dalits dufiert.

Michael Windfuhr: Wenn wir die 

Glaubensuberzeugungen der Bibel 

nehmen, dann ist das etwas GroBes, 

etwas AuBergewohnliches. Gerech- 

tigkeit, Liebe und Frieden sind Werte, 

nach denen sich jeder von uns sehnt. 

Doch wenn ich unseren christlichen 

Alltag betrachte, dann ist davon nicht 

mehr sehr viel iibrig. Gleiches gilt fiir 

die religiose Botschaft des Korans, 

die groBartig und einzigartig ist und 

deren Eintreten fiir Gerechtigkeit ich 

mich voll anschlieBen kann. Doch 

wird Religion von ganz gewohn- 

lichen Sterblichen ausgeubt und ist 

im Vollzug langst nicht mehr so groB 

und auBergewohnlich wie in der Pre- 

digt.

Wir mussen mit dem Unterschied 

zwischen einem hehren religidsen 

Wertesystem, groBartigen Zielvor- 

stellungen, zu denen auch die For- 

mulierung der Menschenrechte gehd- 

ren und einer Alltags situation leben, 

die davon abweicht. Unsere Aufgabe 

besteht darin, das Ideal mit der Wirk- 

lichkeit in Ubereinstimmung zu brin- 

gen. Anders ausgedriickt, wir mus

sen eine Briicke bauen zwischen den 

Menschenrecbten und der sozialen, 

politischen und wirtschaftlichen Re- 

alitat, die in vielen Landern dem ent- 

gegensteht. Wir brauchen sowohl 

einen legalen Rahmen, wie eine ge- 

sellschaftliche Einbettung der Men

schenrechte. So wichtig wie eine 

Gesetzgebung im Sinne der Men

schenrechte ist, so wenig kann sie 

zur Verwirklichung der Menschen

rechte beitragen, wenn nicht die ge- 

sellschaftlichen Prozesse dem ent- 

sprechen. Die Menschenrechte losen 

nicht alle Probleme. Ware dies der 

Fall, dann brauchten wir sie einfach 

nur verlesen in der Hoffnung, dass 

sich die Regierungen und die Men- 

schen daran halten. Doch dies ist 

nicht so.

Indien hat eine sakulare, sozialis- 

tische und demokratische Verfassung 

mit sehr guten Verfassungsbestim- 

mungen zur Abschaffung der Unbe- 

riihrbarkeit und zur Befahigung der 

Dalits. Das gilt auch fiir die Gesetz

gebung, die den Dalits viele Mog- 

lichkeiten einraumt, z.B. Landrechte. 

Doch ist weiterhin die Umsetzung 

dieser gesetzlichen Bestimmungen 

auBerst schwierig. Neulich habe ich 

gelesen, dass 38 Millionen Gerichts- 

verfahren, in denen die Dalits ihr 

Recht auf Landbesitz einklagen, noch 

nicht zum Abschluss gebracht wor- 

den sind. Die Verschleppung dieser 

Faile fiihrt die Gesetzgebung ad ab- 

surdum.

Ahnlich ist es mit der sogenann- 

ten ,,affirmative action", den Ver- 

giinstigungen, die den Dalits, Adiva- 

sis (Stammesbevolkerung) und OBC 

(other backward castes) auf Grund 

ihres Sozialstatus zugestanden wer- 

den. Obwohl diese Vergiinstigungen 

verfassungsrechtlich verankert sind, 

muss darum gekampft werden. Nur 

wenn sie budgetmaBig beriicksichtigt 

werden, machen diese MaBnahmefl 

einen Sinn. Wir brauchen in Indien 

sowohl eine Gesellschaft, die bereit 

ist, diese MaBnahmen umzusetzen, 

als auch eine Religion, die dafiir of- 

fen ist.

Ich mochte noch auf ein anderes 

Thema eingehen. Identitaten sind 

sehr viel pluraler, als wir dies in un

seren engen Zuschreibungen sehen. 

Der Weg in eine plurale Gesellschaft 

ist ein schwieriges Unterfangen, wie 

wir Deutschen nach 1945 an den Er- 

fahrungen mit der Entnazifizierung 

gesehen haben. In der Alltags situati

on haben wir in Deutschland immer 

noch Probleme mit Ausliindern und 

Fliichtlingen. Ubergriffe und Ge- 

walttatigkeiten linden statt trotz kla- 

rer und eindeutiger Gesetze, die auf 

der Grundlage der Menschenrechte 

formuliert worden sind. Die kul- 

turelle Praxis weicht oft genug von 

der juristischen Norm ab. Wir selbst 

mussen dafiir sorgen, dass der Dis- 

kriminierung und Auslanderfeind- 

lichkeit in Wort und Tat der kultu- 

relle Boden entzogen wird. Das ist 

auch eine wichtige Aufgabe der Re

ligionen.
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Sie haben ebenfalls geaufiert, dass interna- 

tionale Gutachten ein wichtiges Instrument 

sein konnen, um die Menschenrechte durch- 

buselgen. In den letgten Tagen wurde das 50 

jdhrige Bestehen des mit deutscher Hilfe ge- 

bauten Indischen Stahlwerks in Il ourkela ei- 

tJer kritischen Wiirdigung untergogen. Von 

bndischer Regierungsseite wird das Stahl- 

werk als ein Erfolg verbucht, von Seiten der 

Adivasis (der Stammesbevblkerung) aller- 

dings als eine massive Menschenrechtsverlet- 

ping. jedenfalls ist das Bewusstsein darliber 

gewachsen, dass die westlichen Industrienati- 

°nen seit Hunderten von Jahren sich einmi- 

schen und Indien dadurch erheblichen Scha- 

den gugefiigt haben. Heutyutage kann der 

Menschenrechtsdiskurs sogar als eine neue 

bnterventionsstrategie des Westens aufgefasst 

Werden.

Michael Windfuhr: Zunachst 

rndchte ich die Meinung zuriickwei- 

sen, dass der Menschenrechtsdiskurs 

hauptsachlich von den westlichen In- 

dustrienationen gefuhrt wird. Das 

stitnmt einfach nicht. Die Mehrheit in 

der Vollversammlung der Vereinten 

Nationen stammt aus Asien, Afrika 

und Lateinamerika. Die Uno ist kein 

Werkzeug des Westens. Doch hat der 

Sicherheitsrat nur fiinf Mitglieder. Ich 

hoffe, dass sich das bald andern wird, 

Ann Indien als standiges Mitglied im 

Sicherheitsrat aufgenommen wird.

Chandran Paul Martin: Ich kann 

dem beipflichten. Internationale Gre- 

1Tncn sind auBerst wichtig fur die 

Menschenrechtsbewegung.

Was die Beyiehung ywischen Religion und 

Emancipation der Dalits betrifft, so hat 

bwarni Agnivesh gesagt, dass der Neobud- 

dhismus den Dalits nicht das gebracht hat, 

was sie sich erhofft batten. Gnana Aloysi- 

Us> war der Neo-Buddhismus fur die Dalits 

ein Misserfolgj

Aloysius: Ich mochte auf den Aus- 

gangspunkt meiner Analyse zuriick- 

gehen. Die Situation ist auBert kom- 

plex. Um beurteilen zu konnen, ob 

der Ubertritt zum Buddhismus den 

Dalits etwas geniitzt hat, miissen wir 

Wtstehen, wie die verschiedenen Da

lit-Gruppen sich subjektiv ihr religi- 

oses Umfeld aneignen. Wir konnen 

die Analyse nicht einfach verkiirzen 

und behaupten, es sei ein Erfolg oder 

ein Misserfolg gewesen. Es war ein 

Erfolg fur viele, ganz besonders fur 

die Mahar. In Kerala war die Situati

on ganz anders. Dort gab es eine klare 

und eindeutige Ablehnung des Chri- 

stentums, weil das Christentum Ka- 

stendiskriminierung praktizierte. Die 

Dalits haben ihr eigenes komplexes 

kulturell-religidses Umfeld, in dem 

sie sich fur die Entscheidungsfindung 

mehrere Optionen offen halten. Wir 

konnen diesen Pluralismus nicht ein

fach intellektuell ignorieren.

Swami Agnivesh: Ich verste- 

he nicht, warum sich die Diskussi- 

on auf ein einfaches Entweder-Oder 

verkurzt. Warum kann es nicht ver- 

schiedene Strategien zur Emanzipati- 

on der Dalits geben, die alle wichtig 

sind? Das Kastensystem hat in seiner 

Geschichte auch immer alles aufge

nommen. Wenn ein armer Handwer- 

ker aus der Haut einer toten Kuh ein 

paar Schuhe macht, dann wird er als 

Chamar- als Schuster - verachtet und 

gehort zu den Dalits. Doch wenn die 

gleichen Schuhe von der Firma Bata 

hergestellt werden, dann gelten sie 

als hochwertig, weil jederman weiB, 

dass diese Schuhe mit Hilfe von Ma- 

schinen hergestellt worden sind. Der 

technologische Wandel hat auch die 

Wahrnehmung und Wertschatzung 

radikal verandert.

Das erinnert mich an Mulk Raj Anand's 

Wove lie: ,,Der Unberiihrbare” aus dem J a hr 

1936. Der Eatrinenreiniger Baka meint, 

dass das Problem der Vnberiihrbarkeit mit 

derEinfiihrung des Wasserklosets verschwin- 

det.. Fiihrt eine technologische Revolution au- 

tomatisch cu Abschaffung der Unberiihrbar- 

keitl

Swami Agnivesh: Bei der Arya Sa

naa] haben wir Werte, die wir als ve- 

disch verstehen, d.h. es sind univer

sale Werte, die die Menschheit als 

Ganze betreffen. Viele unserer Dalit 

Schuler werden als Gelehrte betrach- 

tet, d.h. als Pandits. Ein Pandit ist ein 

Brahmane. Ich hatte einen sehr guten 

Freund in Delhi, Pandit Chintamani 

Valmiki, der Priester und Schriftge- 

lehrter war. Er stammte aus der Ka- 

ste der Latrinenreiniger. Er schrieb 

zuerst seinen Titel- Pandit — Brahma

ne - und dann seinen Namen — Val

miki. Das sind fiir mich plurale Iden- 

titaten, die das Kastensystem hinter 

sich lassen.

Aus dem englischen Original transkribiert 

von Marina Rimscha, ubersetyt von Maren

Bellwinkel-Schempp.
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