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Sind die Menschenrechte in Indien auch fur 

die Dalits da?

Interview mit Cnana Aloysius und Josna Jacob

Maren Bellwinkel-Schempp

Die beiden Dalit-lntellektuellen Gnana Aloysius und Josna Jacob waren im Herbst 2007 

insgesamt etwa drei Wochen in Deutschland. Sie waren Teilnehmer an der unter Betei- 

ligung des Sudasienbiiros veranstalteten Tagung „lm Himalaya der Pflichten" in der 

Evangelischen Akademie Bad Boll und als Gastwissenschaftler an der Universitat Hei

delberg auf Einladung von Michael Bergunder, Professor fur Religionswissenschaft am 

Missionswissenschaftlichen Institut.

D
ie beiden sind ein Ehepaar, 

das durch alle Raster fallt. 

Beide haben ihren Namen 

beibehalten, der sie immer noch mit 

dem verbindet, was sie einst waren: 

Christen. Nicht nur das, Gnana Aloy

sius war ein Jesuitenpater undJosnaJa- 

cob eine Nonne des Ordens „Unserer 

lieben Frau“. Fur beide schien das Le- 

ben vorgezeichnet in uberschaubaren 

Bahnen und der finanziellen und so- 

zialen Absicherung, die die katho- 

lische Kirche mit ihrem Prestige und 

Einfluss bietet. Gnana Aloysius ge- 

hort zu den Shanar, einer Dalit-Kaste 

aus Tamil Nadu, die zu den Panchamas 

gerechnet wird — der funften Grup- 

pierung, die sozusagen auBerhalb des 

Kastensystems steht. Die bTwartraten 

um 1870 massenweise zum Christen- 

tum uber, was fur sie ein Ausweg aus 

dem Kastensystem und der Unberiihr- 

barkeit war und ihnen Bildungschan- 

cen eroffnete, die zu einem modernen 

Beruf auBerhalb der Landwirtschaft 

befahigten. Damit war ein, wenn auch 

bescheidener, sozialer Aufstieg mog- 

lich. Es war selbstverstandlich, dass 

der Sohn dem Orden beitrat, bot doch 

dieser allein weiterfuhrende Bildungs- 

moglichkeiten, die die Familie sonst 

nicht hatte bezahlen konnen. Der Weg 

war klar.

Fur Josna Jacob war der Beitritt zum 

Orden der Ausweg aus Unmundig- 

keit, Unterordnung und Unbildung. 

Die Familie war in Kerala gut situiert. 

Sie gehorte zu den syrischen Christen, 

die sich auf die Missionierung durch 

den Apostel Thomas zuriickfuhren, 

der schon im Jahre 86 nach Christus 

in Kerala eine christliche Gemeinde 

gegriindet haben soli. Die syrischen 

Christen sollen aus einer oberen Ka- 

ste stammen und den hohen Status in 

die neue Religion mitgenommen ha

ben. Dennoch war in der Familie von 

Josna Jacob mit acht Kindern die wei

terfuhrende, weil kostspielige, Schul- 

und Berufsausbildung den Sohnen 

vorbehalten, die Tochter sollten hei- 

raten. Als Josna Jacob erfuhr, dass 

ihre Eltern schon in Heiratsverhand- 

lungen getreten waren, entschloss sie 

sich, Nonne zu werden. Sie erkundigte 

sich genau, welcher Orden ihr die be- 

sten Bildungsmoglichkeiten bot. Ihre 

Wahl fiel auf die Kongregation ,,Un

sere liebe Frau“, ein Orden, der seine 

Schwerpunkte auf die Bildungsarbeit 

fur Madchen setzte.

Josna Jacob war 18, als der Orden 

sie nach England zur Ausbildung 

schickte. Der Orden hatte Niederlas- 

sungen in den Arbeiterstadten Bir

mingham und Liverpool. Er unter- 

hielt Schulen und Kindergarten. Josna 

Jacob durfte auf ein College gehen und 

wurde Lehrerin. Neun Jahre lernte 

und unterrichtete sie in England, bis 

sie 1972 nach Indien zuriickkehrte, 

wo sie zunachst in Patna in Bihar am 

S/. Maty’s Convent, einer katholischen 

Madchenschule, unterrichtete. Doch 

hier geriet sie bald in Konflikt mit Bil- 

dungssystem und Lerninhalten. Bei 

den „Schwestern Unserer lieben Frau ‘ 

hatte sie gelernt, dass die Verkundi- 

gung der Giite Gottes in Wort und 

Tat sich besonders an die Armen rich- 

tet. Doch hier in Patna unterrichtete 

sie Madchen aus begiiterten Familien 

und oberen Kasten, was ihrem Bil- 

dungsauftrag widersprach. Zunachst 

versuchte sie durch Exkursionen in 

Slumgebiete ein Verstandnis fur so- 

zial Benachteiligte und Ausgegrenzte 

zu wecken. Doch fuhrte dies zu Kon- 

flikten und Spannungen, die fur sie 

bald so unertraglich wurden, dass sie 

den Orden verlieB und nach Jhark

hand in das Stammesgebiet ging.

Vollig auf sich gestellt, ohne Ein- 

kommen und Unterstiitzung und ge- 

achtet vom Bruder, der den Austritt 

aus dem Orden missbilligte, lebte sie 

unter den Ho, bei denen sie die Erfah- 

rung einer egalitaren, demokratischen 

und partizipatorischen Gesellschaft 

machte. Diese Erfahrung widersprach 

allem, was sie bislang im indischen
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Kastensystem, im Nonnenorden und 

in der englischen Gesellschaft erlebt 

hatte. Sie war in Jharkhand schon eine 

Jkone, als Gnana Aloysius dazu kam. 

Auch er hatte seinen Orden verlassen 

und sich der Bewegung fur die Befrei- 

ungjharkhands angeschlossen.

Beide griindeten die Zeitschrift Jhar

khand Mukti Morcha und arbeiteten als 

Publizisten, soziale Aktivisten und 

Padagogen. Es war eine Zeit voller 

Begeisterung, doch je mehr die Be 

''Vegung in Fahrt geriet, umso star

ker wurden die Rivalitaten zwischen 

den verschiedenen Personen, Grup- 

pen, politischen Gruppierungen und 

Parteien. Es kam zu Ubergriffen, ge- 

U'aliiatigen Auseinandersetzungen 

und sogar zu Morden. Die charisma- 

tische Begeisterung der Anfangsjahre 

'•’•’ar bald vorbei. Ihnen beiden wurde 

klar, dass sich die Bewegung gewan- 

delt hatte und dass die Zeit gegen sie 

arbeitete.

Dann wurde Gnana krank. Es war 

M-alaria tropica, das gefahrliche, meist 

tbdlich verlaufende Sumpffieber, 

das deshalb so ein schlimmes Ende 

nirnmt, weil es unerkannt falsch be- 

handelt wird. Josna war verzweifelt. 

Ohne Geld und Vorauszahlung wurde 

sie von Arzten und Krankenhausern 

abwiesen. Gnana uberlebte, es war 

ein Wunder. In dieser Krise waren die 

beiden nur auf sich zuriickgeworfen. 

Oas brachte sie zum Entschluss, zu 

heiraten, um nun auch offiziell furei- 

nander da zu sein. Sie verlieBen Jhar

khand, da ihr Auftrag insofern erfullt 

war, als sich die Selbstandigkeit von 

Jharkhand als eigenstandiger Bundes- 

staat abzeichnete.

Gnana Aloysius ging es datum, die 

Erfahrungen aus Jharkhand in ein all- 

gerneines theoretisches Modell der 

Transformation der indischen Gesell

schaft zu iibertragen. Doch wie sollte 

er vorgehen? Ein Studium erschien 

ihm der richtige Weg. Glticklicherwei- 

Se erhielt er ein Stipendium zum Stu

dium der Soziologie in den Philippi- 

tlCn, was eine zweijahrige Trennung 

von seiner Frau mit sich brachte. Jos

na Jacob arbeitete wahrend dieser Zeit 

fur eine christliche NRO, die auch 

von Misereor unterstutzt wurde. An- 

schlieBend machte G. Aloysius seinen 

Magisterabschluss in Philosophic an 

der Jawarharlal Nebru University.

Seine Abschlussarbeit mit dem Ti- 

tel: „Nationalismus ohne Nation" 

zeigte auf, dass der indische Nationa- 

lismus zu einer Verstarkung der brah- 

manisch-hierarchischen Denkwei- 

se gefuhrt habe und in der bisherigen 

Betrachtung der Beitrag der Dalits, 

Christen und Stammesbevolkerung 

als kulturelle, soziale und politische 

Gegenbewegung unbeachtet geblie- 

ben sei. Diese Arbeit machte auf das 

Manko bisheriger Darstellungen zum 

Nationalismus aufmerksam und wur

de so wichtig, dass Oxford Universi

ty Press sie in seine Taschenbuchreihe 

aufnahm. Gnana hatte sich mit dieser 

Arbeit als einer der fuhrenden Dalit- 

Intellektuellen ausgewiesen. Das Buch 

erschien 1997 und ist inzwischen zum 

siebten Mai aufgelegt worden.

Ein Jahr spater veroffentlichte er 

ein Buch uber Pandit lyothee Thass 

(1845-1914), einen charismatischen 

Tamil-Gelehrten und Siddha-Arzt, 

der als Paraiya zum Buddhismus iiber- 

trat und 1890 die Sakya Buddhist Socie

ty, eine sudindische buddhistische 

Gesellschaft, griindete. Dies war die 

Neuschopfung einer buddhistischen 

Tradition, die in Indien schon vor 800 

Jahren untergegangen war und sich 

nur noch in Rudimenten erhalten hat

te. Er entwarf ein neues Menschenbild 

und konstruierte die Geschichte neu 

fur die Adi-Dravidas, wie er die Ausge- 

stoBenen und Verfolgten, die Pancha- 

mas und Dalits nannte.

In der Arbeit uber Pandit lyothee 

Thass konnte Gnana Aloysius das 

verwirklichen, was er sich vorgenom- 

men hatte, namlich der Stimme eines 

„Subalternen“ Gehor zu verschaffen. 

Es folgte die Herausgabe von Pan

dit lyothee Thass’ Zeitschrift in Ta

mil und Englisch und weitere Publi- 

kationen von wichtigen Vertretern 

der friihen Dalitbewegung. G. Aloy

sius hatte sich zwar als fuhrender Da- 

lit-Intellektueller ausgewiesen, doch 

hatte er sich dadurch nicht etabliert. 

Ihm wurde kein Lehrstuhl angetragen 

— Gastprofessuren und Lehrauftrage 

waren kurzfristig angelegt und boten 

keine finanzielle Sicherheit. Das war 

bitter und die geistige Unabhangigkeit 

kommt beiden bis heute teuer zu ste- 

hen.

Gnana Aloysius und Josna Jacob 

waren beide zur Tagung: “Im Hima

laya der Pflichten" nach Bad Boll ein- 

geladen worden. Ausgehend von dem 

beriihmten Zitat Gandhis, dass vor 

der Gewiihrung der Rechte die Aus- 

iibung der Pflichten stehe, hatten sich 

die Vertreter der vier verschiedenen 

(groBten) Religionen Indiens der Fra- 

ge stellen miissen, inwiefern Hinduis- 

mus, Buddhismus, Christentum und

Um ihre Perspektive einer ge- 

rechten, egalitaren und huma- 

nitaren Gesellschaft zu pro- 

pagieren, griindeten Gnana 

Aloysius und Josna Jacob im 

Jahre 2004 einen Verlag. Cri

tical Quest - kritisches Hinter- 

fragen - ist eine Publikations- 

reihe, die auf 20 bis 30 Seiten 

Basistexte der Dalits, Adivasis 

und sozialen Bewegungen in 

Indien wiedergibt. Oft sind 

dies Nachdrucke von Artikeln, 

die schwer zuganglich sind 

oder Auszuge aus Biichern. 

Oder es sind Ubersetzungen 

aus den Landessprachen, die 

damit einem englischspra- 

chigen Publikum zuganglich 

gemacht werden. Alle Hefte 

haben eine ISBN-Nummer, 

sind also im Buchhandel er- 

haltlich. Die Hefte werden zu 

einem erschwinglichen Preis 

zu RS 30.- oder 3.- Dollar ver- 

kauft, um auch Studenten den 

Erwerb zu ermbglichen.

www.criticalquest.tripod.com
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Islam wirklich den Dalits und Adiva- 

sis eine Befreiung aus dem Kastensy- 

stem ermoglichen und die Menschen- 

rechte respektieren. Ich fragte Gnana 

Aloysius und Josna Jacob nach der 

Verwirklichung der Menschenrechte 

fur Dalits und Adivasis.

Warum werden die Menschenrechte in In

dien fiir Dalits und Adivasis immer noch 

nicht durchgesetgt, trotg aller internationalen 

Drkldrungen?

Gnana Aloysius: Die Formulie- 

rung der Menschenrechte geht von 

der Gleichheit des Menschen als Sub- 

jekt aus. Das ist aber in Indien nicht 

gegeben. Gnana Aloysius und Josna jacob

Das Kastensj/stew ist dock offi^iell abge- 

schafft und Diskriminierung auf Grund der 

Kaste wird unter Strafe gestellt?

Gnana Aloysius: Das ist nach au- 

Ben hin so. Doch Kastendiskriminie- 

rung existiert weiterhin.

Wie ist das gu verstehen?

Gnana Aloysius: Das Konzept ei- 

ner hierarchischen Gesellschaft, so 

wie es in dem Varnashramadharma, 

den Pflichten der Stande und Lebens- 

stadien in den klassischen Sanskrit- 

Texten formuliert wurde, ist in der 

modernen Gesellschaft wiederbelebt 

worden. Gandhi ist einer der promi- 

nentesten Verfechter dieser Gesell- 

schaftsordnung, die davon ausgeht, 

dass der Mensch aus unterschied- 

lichen Substanzen geformt ist — je 

nach der Kaste — und deshalb nicht 

gleich ist. Das ist das zugrunde liegen- 

de hierarchische Ethos der indischen 

Gesellschaft.

Was hedeutet das fiir die Menschenrechts- 

frage in Indien?

Gnana Aloysius: Brahmanismus ist 

eine hierarchische und diskriminie- 

rende Formation in der indischen Ge

sellschaft und solange Brahmanismus 

aufrechterhalten wird, hat eine Men- 

schenrechtsbewegung keine wirkliche 

Chance.

Giht es in Indien nicht andere kulturelle 

und sogiale Traditionen, an die sich ankniip- 

fen liefie?

Gnana Aloysius: In Indien gab und 

gibt es einige rationale und emanzipa- 

torische Stromungen, die man heute 

als Shramanismus (asketische Tradi

tionen) bezeichnet, und die sich vom 

Brahmanismus dadurch abheben, dass 

sie dem menschlichen Leben einen ei- 

genen, humanen Wert beimessen und 

nicht nur dem vorgeschriebenen Sta

tus einer Person, der durch die Geburt 

bestimmtist. Die individuellen Gaben 

einer Person, sein Verdienst, seine Er- 

folge und seine Anstrengungen sind 

wichtig und sie erhalten im Shrama

nismus die Wertschatzung, die ihnen 

gebiihrt. Die Bezeichnung geht von 

dem Begriff Sanskrit shram „arbei- 

ten, sich bemuhen“ aus, und nimmt 

die Perspektive der arbeitenden Be- 

volkerung Indiens ein. Zum Shrama

nismus werden die Stifterreligionen 

wie Buddhismus, Jinismus und Ajivi- 

ka gezahlt, aber auch Teile der egali- 

taren Bhakti-Bewegung.

Drage: Wie weit hat sich diese Begeichnung 

Shramanismus heutgutage durchgesetgt?

Gnana Aloysius: Von einigen fiih- 

renden Historikern, z. B. Romila Tha- 

par wird der Ausdruck benutzt. Doch 

wichtiger als die Bezeichnung ist die 

bis heute ungebrochene Tradition des 

Shramanismus in Indien, der eine mis- 

sionierende Kraft innewohnt. Der Sh

ramanismus beruht auf den gleichen 

Prinzipien wie in Europa die Aufkla- 

rung und vereint rationale Prinzipien 

mit einer Wertschatzung der Person 

und seiner Unverletzlichkeit.

Inwitfern steht Bandit lyothee Thass in die

ser Tradition?

Gnana Aloysius: An seiner Biogra

phic wird besonders deutlich, was ich 

meine. Pandit lyothee Thass hat als 

Siddha-Arzt eine Tradition wiederbe

lebt, die unter den einer niedrigen ge- 

sellschaftlichen Schicht angehdrenden 

Paraiyar in Tamil Nadu noch leben- 

dig war und sie in der Form seines 

Sakya-Buddhismus wieder zum Vor- 

schein gebracht. Das war eine enorrne 

Leistung, die er religibs, publizistisch 

und ideologisch voran brachte. Und 

es fiihrte zu einer breiten Bewegung 

unter den Dalits in Tamil Nadu, abet 

auch unter tamilischen Arbeitsrni- 

granten in Ceylon, Fiji, Malaysia, Bur

ma und Siidafrika. Doch ist er nur ein 

Beispiel fiir subalterne Ideologen, die 

in dieser shramanischen Tradition ste- 

hen, die es auszugraben gilt.
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Erau Jacob, was sind Ihre Erfahrungen mit 

der sbramanischen Tradition in Indien?

Josna Jacob: Als wir mit unserer 

Arbeit unter der Stammesbevolke- 

rung in Jharkhand begannen, mach- 

ten wir die Erfahrung eines groBen 

Engagements fur die gemeinsamen 

Aufgaben und Vorstellungen. Ich er- 

lebte, dass diese ungebildeten Men- 

schen bereit waren, sehr viel von sich 

zu geben, von ihrer Begeisterung und 

ihrer Liebe. Hier erfuhr ich, was mir 

bislang immer nur gepredigt worden 

War, eben was christliche Nachstenlie- 

be bedeutet. Doch gab es auBer ihnen 

Hoch viele ungenannte Helden und 

Heldinnen, die vollig auf sich gestellt 

GroBes vollbracht hatten.

Hat Sie das %ur Publirfstin gemacht?

Josna Jacob: Das war der Anfang 

unserer Publikationen. Zunachst ha

ben wir eine Zeitschrift in Jharkhand 

herausgegeben, dann veroffentlichten 

wir die Lebensgeschichten von loka- 

len Helden und Heldinnen dieser Be- 

U'egung, Doch mit der Selbststandig- 

keit in Jharkhand waren die Probleme 

der indischen Gesellschaft nicht be- 

seitigt.

Das war eine lokale Hewegung. IFA ist dies 

l,n allgemeinen Konlext %u verstehen?

Josna Jacob: Uns wurde deutlich, 

bass wir daran arbeiten miissen, die

se lokalen Erfahrungen publik zu ma

then und auf einer konzeptionellen 

Ebene allgemein zu analysieren. So 

begannen wir mit dem Verlag Critical 

Quest im Jahre 2004.

Gnana Aloysius: Uns kam es darauf 

an, individuelle Erfahrungen auf einer 

aUgemeinen theoretischen Ebene zu 

beleuchten, um einen Transformati- 

°nsprozess der indischen Gesellschaft 

2u begleiten, der von vergleichbaren, 

theoretischen Pramissen ausgeht. Der 

Zweite Aspekt war, dass kritische Li- 

teratur innerhalb von zehn, 15 Jah- 

ten nicht mehr allgemein verfugbar 

1st. Der dritte Aspekt ist die inhalt- 

liche Kontinuitat, die sich in den Wer- 

ken von Jyotiba Phule, Pandit lyothee 

Thass und Bhimrao Ambedkar zeigt, 

nur um die herausragenden Intellektu- 

ellen dieser Dalit Bewegung zu nen- 

nen. Wir wollen auch den sozialen Ak- 

tivisten deutlich machen, dass sie ein 

grundlegendes Verstandnis des Cha- 

rakters des indischen Nationalstaates 

brauchen, um ihren Kampf sinnvoll 

durchfuhren zu konnen. Je intensiver 

wir recherchieren, um so deutlicher 

wird uns, dass es eine groBe Anzahl 

von indigenen Ideologen, sozialen 

Aktivisten, Religionsstiftern und Po- 

litikern gibt, die ihren Kampf fur eine 

egalitare, partizipatorische indische 

Gesellschaft gefiihrt haben.

Wer unterstiitrf Sie in diesem Vorhaben?

Josna Jacob: Mein Netzwerk be- 

steht aus Dozenten und Intellektu- 

ellen, die mich daruber informieren, 

wo gerade eine Tagung auf welchem 

Campus stattfindet. Inzwischen kennt 

man mich bei alien Universitaten in 

Delhi, sei es Jamia Milia, Delhi Uni

versity, Jawarharlal Nehru University 

oder die verschiedenen Colleges. Dort 

stelle ich meine Bucher aus und ver- 

kaufe sie und komme so mit den Stu- 

denten, Dozenten und einem interes- 

sierten Publikum ins Gesprach.

Gnana Aloysius: Wir haben unse

re Netzwerke innerhalb der akade- 

mischen Institutionen, unter Dalit- 

Aktivisten, Anhangern Ambedkars 

und Sozialarbeitern, doch auch ver- 

schiedene Verlage unterstiitzen uns. 

Und wir bekommen Briefe von inte- 

ressierten Akademikern irgendwo an 

einem College in einer kleinen Univer- 

sitatsstadt, die uns einen Dankesbrief 

schreiben und uns mit ihrem Interes- 

se ermutigen, diesen nicht einfachen 

Weg weiter zu gehen.
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