Kulturelle Vielfalt - Soziale Marginalisierung .

Stimme der Stimmlosen: :
Deutsche Indologie und '
gegenwartige Dalit-Literatur in Hindi
Von Heinz Werner Wessler ii

Die deutsche Indologie hat sich bisher vor allem mit den klassischen Texten der brahman’
schen Tradition beschaftigt. Damit besteht die standige Gefahr, ein einseitiges, verzerrtes Indt
en- und Hinduismus-Bild zu erzeugen und zu bestirken. Im Zeitalter des Postmodernismu?

offnet sich jedoch auch die Indologie fiir bisher vernachlassigte Themen, wie zum Beispiel dif
zeitgenossische Dalit-Literatur. Dies kann nicht ohne Riickwirkungen auf gewachsene Vo'
stellungen von Indien, Indologie und Hinduismus bleiben.

Indologie
und Xenologie

Max Miiller ist der in Indien wohl be-
kannteste Indologe und zugleich einer der
wenigen flichendeckend verehrten Per-
sonlichkeiten deutscher Herkunft. Als
erster Herausgeber der heiligsten Ubet-
lieferung des orthodoxen Hinduismus —
des Rigveda — verkorpert er wie kein
anderer die merkwirdige deutsche Be-
schiftigung mit dem Sanskrit und der in
dieser Sprache der meisten heiligen Tex-
te des Hinduismus verfassten brahmani-
schen ,,Groflen Tradition® (so genannt im
Gegensatz zu einer Vielzahl von ande-
ren, ,kleinen Traditionen®). Dass Max
Miiller den weitaus groBten Teil seines
Gelehrtenlebens in England zubrachte
und niemals indischen Boden betrat, tut
seinem Ruhm keinen Abbruch. Sogar die
Goethe-Institute (,,Max Mueller-Bha-
van‘) haben sich mit seinem Namen ihr
eigenes, Indien-spezifisches Label gege-
ben.

Heute ist vergessen, dass die Publikati-
on des Rigveda, die grof3e Pioniertat Max
Miillers, anfangs nicht nur auf ungeteilte
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Zustimmung der Orthodoxie gestoB3en
wat. Die Veroffentlichung des heiligsten
Textes der brahmanischen Tradition war
eigentlich ein Sakrileg — schlieBlich han-
delte es sich um Geheimwissen, das den
Zweimalgeborenen (im engeren Sinne den
Brahmanen) vorbehalten wat. Die hindui-
stischen Rechtsbiicher sehen schwere
Strafen fur Uneingeweihte vor, die ge-
wollt oder ungewollt Zeugen von Rezita-
tionen der vedischen Mantras werden.

Nicht vergessen werden sollte auch,
dass Max Muller selbst auf3erhalb des
heiligen Kontinents Bharatavarsha geboren
war — also auBBerhalb des Subkontinents
— und gilt daher per definitionem als mileccha:
Ein Fremder, der auBerhalb der Kasten-
ordnung steht und daher kastenlos im
Sinne der indischen Dalits ist. Die hin-
duistische Xenologie (,,Fremdenkunde®)
ist in hohem Grade von der Wahrneh-
mung des Fremden als Kastenloser be-
stimmt, auch wenn sie im Einzelfall auch
Verdienste des Fremden anerkennen
kann.

Trotzdem: Diejenigen in Indien, die sich
mit der groBen hinduistischen Tradition
identifizieren, aber auch die, die diese
Tradition im Sinne der Umdefinition In-

diens als Hindu-Reich politisch funkt®
nalisieren, fithlen sich von ,,der deutsch?’
Indologie* bestirkt und bestatigt.

Daneben entspricht die Verklirung
alten Geschichte auch einem orlg_,lrlﬂ
brahmanisch-hinduistischen Bediirfol
das die normative Ordnung in eine g%
dene Urzeit zuriickprojiziert und da’
die Missstinde der Gegenwart cinerself
verstandlich erklart, zum anderen 2b?r
auch den brahmanischen MafBstab fiit &
Gegenwart anlegt. Das in der deutsch®
Romantik entwickelte Indieninteresse U
die Indologie des 19. Jahrhunderts fir
den sich — freiwillig oder unfreiwillig =
dieser Uberschneidung von europzuschcr
und indischen bzw. brahmanischen Int
essen.

Identitatspolitiken

Dies lisst sich auch noch im 21. J’lhf

e
hundert ersplren, wenn sie etwa in ¢ s

Identitdtspolitiken des politischen Hind”
ismus hineingezogen werden. Wie dlcSZl
verstehen ist, moge das folgende Bcﬁp
illustrieren. Bei seinem Deutschlandb®
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Yich im Juni 2001 lieB es sich Murli Ma-
har Joshi, der damalige indische Mini-
et fir Human Resonrce Development, S cience
‘Ey Technology and Ocean Development der
JP—Unionsregierung unter Atul Bihati
'4payee sich nicht nehmen, an der Uni-
"rsitit Bonn eine Rede zur ,Rolle von
WiSSenschaft und Technologie fir eine
iEcht—ausbeuterische, friedensliebende
tsellschaft® zu halten — unter dem glei-
then Minister leitete Indien wenige Jahre
Vf)rher mit den Atomtests von Pokharan
‘dle Ausriistung seiner Armee mit Nukle-
iarwaffen ein.
; Wie nicht anders von einem BJP-Mini-
fer in Bonn zu erwarten, beginnt und
idet die Rede mit einer Referenz an die
nskritische Tradition, ,,om shantih® etc.
och dabei sollte es nicht bleiben. Ein-
8bunden in die Ausfithrungen des Mini-
fers war auch eine lingere und gut re-
therchierte Ankntipfung an das Charis-
Ma des Ortes Bonn, und zwar in Gestalt
d.Cr indologischen Tradition der Univer-
Utit, Der als Hindutva-Hardliner gelten-
e Bundesminister, in frisch gestirktem
D/’Ofi-Kuﬂa gekleidet und mit dem Bindu
f der Stirn als frommer Hindu ausge-
%ichnet, begann seine Rede mit einer
Wsfiihrlichen Wiirdigung der Bonner
lndologie:

»I must confess to great excitement in
beiflg here, in this great city, fittingly called
e Benares on the Rhine, which symbo-
%es one of the richest, most loving, most
"on-exploitative and most profound
r.elationships between two great civiliza-
lons, Most relationships between nations,
particulzxrly of the west with the east, have
hfld a history of plunder and pillage, impe-
Tl aggression, the politics of subjugation
d colonization. The uniqueness of the
8sociation between our two countries has

ten the refreshing absence of such ex-
Poitative modes of transaction.”

Mit anderen Worten, Deutschland im
Allgemeinen und Bonn im Speziellen
empfarlgen vom Vertreter der indischen

Cgierung die Absolution in Sachen
Otientalismus: Die Indologie trigt nicht
“ur Aneignung des Otients bei, die glei-
the Augenhéhe im Gesprich zwischen
.defl Zivilisationen ist erreicht — nebenbei
5 hier von einer deutschen ,,Zivilisati-
0 die Rede, nicht von der abendlindi-
sl.chen oder westeuropdischen. Das abend-
indische Interesse am brahmanischen
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Indien und insbesondere das deutsche
romantische Indieninteresse des frihen
19. Jahthunderts dient, intentional oder
nicht, den modernen hindu-nationalisti-
schen Legitimationsbediirfnissen.

Goethes Indien

Eines der oft zitierten Belege fur die
romantische Indienbegeisterung um 1800
ist Johann Wolfgang Goethes Gedicht
Shakontala, eine Reaktion auf die frihe
Ubersetzung des berithmten Dramas
durch William Jones und die darauf fol-
gende deutsche Ubersetzung von Georg
Forster. Viel weniger bekannt ist, dass auch
Goethe schon das Thema des Patia und
seines Status wahrgenommen und schop-
ferisch bearbeitet hat. Des Paria Gebet
(Weimarer Ausgabe 1,3;9) bildet denn
auch den weit weniger beachteten Kon-
trapunkt zur Shakontala in Goethes Indi-
en bezogener Dichtung:

Edel sind wir nicht zu nennen.
Denn das Schlechte,

das gehdrt uns,
Und was andre todlich kennen,
Das alleine, das vermehrt uns.
Mag dies fiir

die Menschen gelten,
Mogen sie uns doch verachten;
Aber du, du sollst uns achten,
Denn du konntest alle schelten.

Goethe macht den Paria hier interes-
santerweise zum Christen und zum Hin-
du zugleich: Ein europiisches, gnaden-
theologisches Vorverstindnis scheint
durch, wenn er ihn im Sinne der hindui-
stischen bhakti-Religiositit gleich im fol-
genden Vers den Gott Brahma anflehen
ldsst:

Also, Herr, nach diesem Flehen,
Segne mich zu deinem Kinde;
Oder eines laf3 entstehen,

Das auch mich mit dir verbinde!

Denn du hast den Bajaderen
Eine Gottin selbst erhoben;
Auch wir andern, dich zu loben,
Wollen solch ein Wunder horen.

Goethes Bajaderen sind die Tempel-
prostituierten, die Devadasis, denen eine
Ballade unter dem Titel ,,Der Gott und
die Bajadere” von 1797 gewidmet ist.

Goethes Imagination projiziert die
Identitit des Parias als Gegenbild des
Brahmanen. Die vertauschten Képfe von
Brahmanin und Paria-Frau relativieren
diese partikularen Identitdten und leiten
zum Dank des Parias in Goethes Imagi-
nation eines hinduistischen Dankgebets
uber:

Und verschlielest auch

dem Letzten
Keines von den tausend Ohren;
Uns, die tief Herabgesetzten,
Alle hast du neu geboren.

Die Vielkopfigkeit und Vielgliedrigkeit
indischer Gottesbilder war 1823 —im Jahr
der Entstehung des Gedichts - durchaus
Bestandteil des Bildungswissens tiber den
Hinduismus - zu der Zeit, als Goethe sich
von Michael Beers (1800-1833) Theater-
stick ,,Der Paria® im Koniglich-preuf3i-
schen Theater in Betlin zu seinem Ge-
dicht inspitieren lieB. In jedem Fall war
bereits in den 1820ern die hierarchische
Kastenstruktur als eine Eigenart der in-
dischen Gesellschaft bekannt und der
,Paria® als eines der wenigen Lehnwor-
ter dravidischen Ursprungs in den Wort-

schatz der deutschen Sprache tibernom-
men.

Repréasentation

Fir Goethe wie fur seine mitteleuro-
piischen Zeitgenossen stand die literari-
sche Selbstreprisentation des Parias noch
auller Frage. Allein die sanskritische lite-
rarisch-religiése Tradition der Antike
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konnte sich selbst in den langsam zahl-
reicher werdenden Ubersetzungen repra-
sentieren. Die 1818 mit der Berufung von
August Wilhelm von Schlegel an die neu
gegriindete Bonner Universitit entstan-
dene deutsche Indologie beschiftigte sich
fast ausschlieBlich mit der ErschlieBung
der in Sanskrit und den mittelindischen
Sprachen verfassten Quellen. Albrecht
Webers Akademische 1 orlesungen iiber Indi-
sche Literaturgeschichte (Betlin 1852) blen-
den die Neuzeit, aber auch die gesamte
sudindische Literaturgeschichte vollig aus.
Auch im spaten 19. Jahrhundert — um
ein weiteres typisches Beispiel zu nennen
- behandelt Leopold von Schroeder in
seiner monographischen Publikation In-
diens Literatur und Cultur in bistorischer Ent-
wicklung in einer Folge von 50 ,,Vorlesun-
gen® praktisch ausschlieflich die Perspek-
tiven der so genannten Grofen Traditi-
on des Hinduismus. Die GrofB3e Traditi-
on ist die des orthodox-brahmanischen
Schriftenkanons vom Rigveda zu den
Puranas, vom priesterlichen Tempelkult
der GroBigotter zur Lehre von den vier
sozialen Stinden.

Die Perspektive folgt dem tbetliefer-
ten und philologisch von der Indologie
fur die abendlandische Wissenschaft er-
schlossenen Textbestand in Sanskrit und
Mittelindisch. Sie ubernimmt und unter-
stitzt damit normative Perspektiven det
brahmanischen Orthodoxie, erginzt allen-
falls durch die Behandlung der Literatu-
ren des Buddhismus und Jainismus so-
wie der schonen Literatur.

Das neuzeitliche bzw. das gegenwirtige
Indien erscheinen wenn iberhaupt, dann
nur ganz am Rande. Das Interesse an der
in Sanskrit verfassten Tradition bezog
seinen romantischen Impetus vom Indi-
en der Vergangenheit und seine Metho-
dik aus der vergleichenden Sprachwissen-
schaft sowie der klassischen Philologie des
Griechischen und des Lateinischen. Die
Geschichte Indiens musste aus dieser
Sicht als Verfallsgeschichte von einer glor-
reichen Vergangenheit zur gegenwirtigen
Dekadenz etscheinen.

Das folgende Zitat von Hermann
Oldenberg in seinet Geschichte der Litera-
tur des alten Indien kann als typisch fir das
Indienbild der deutschen Indologen in der
zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts gel-
ten: ,,Die nach Westen weisenden Krifte
und Charakterziige des indischen Volks
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mussten in der Abgeschnittenheit vom
frischen Leben des Westens rettungslos
erschlaffen, in der muden Stille, unter
dem glihenden Himmel der neuen Hei-
mat, in der langsamen aber unausbleibli-
chen Vermischung mit den dunkelfarbi-
gen Urbewohnern. Ein neues Volk, ein
neuer Volkscharakter musste sich bilden,
der Charakter, welcher daraus hervor-
ging, dass der alten hohen intellektuellen
Begabung, der reichen Phantasie det in-
dischen Arier das Gegengewicht gesun-
der Tatkraft entzogen ward.

Solche markigen Worte sollten aber
nicht zum Anlass genommen werden, die
ganze deutsche Tradition der klassischen
Indologie als rassistisches Unternehmen
zu verdammen. Nicht nur in der Indologie
der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts
gibt es durchaus eine gré3ere Vielzahl von
Stimmen. Doch erst nach dem Zweiten
Weltkrieg kamen in der Indologie auch
die neuindischen Sprachen mit ihren Li-
teraturen zum Zuge und gleichzeitig auch
andere Teildisziplinen wie Geschichte,
Geographie, Politikwissenschaft und
Volkswirtschaft Stidasiens.

Dominanz
und Marginalitat

Inzwischen gibt es, zumal in den letz-
ten Jahrzehnten, auch Gegenbewegungen.
Wissenschaftsgeschichtlich spielte dabei
die 1982 von Ranajit Guha begrindete
Subaltern Studies Group und der aus der
Orientalismus-Debatte inspirierte und
unter dem Label postcolonial studies bezie-
hungsweise posteolonial theory firmierende
Diskurs wichtige Rollen. Es zeigte sich,
dass die gingigen Themen der Indologie
— namlich die Narrationen der orthodo-
xen hinduistischen Traditionen und die
von ihnen vermittelte Perspektive — ei-
nen manipulativen Blick auf Kultur und
Gesellschaft Indiens vermitteln. Zum
anderen ist immer weniger tbersehbar,
wie sich marginalisierte Gruppen und ihre
Subkulturen — Dalits, Adivasis, Frauen —
zunehmend Raum verschaffen. Die Sub-
kulturen reprisentieren ihre Perspektiven
und Interessen in gesellschaftlichen und
politischen Diskursen zunehmend selbst,
so dass in der Gegenwart der Diskurs zber
marginalisierte Gruppen zunchmend von
einem Diskurs 77t marginalisierten Grup-

pen abgel6st wird.

Ein Vergleich zweier bedeutendet R(‘" for
mane zum Thema Unberihrbarkeit ¥ i
Indien mag diesen Par::1digmen\xfechsel We
vom fremden, mitleidsbewegten Disk® Ray
zum selbstreprisentativen Diskurs Vcr"jdEI:
deutlichen: Mulk Raj Anands TH ung
Untonchable (1935) und Jay Prakash K | H
dams Roman Chappar (1994; iiberafbellivet
tete Auflage 2003). Pre

Mulk Raj Anands (1905-2004) Rom? et
gilt als Erstlingswerk des modernen ind" 5o,
schen Romans in englischer Sprache Ut
wurde in rund zwei Dutzend Sprachcﬂ;(m
mit zum Teil sehr hohen Auflagen b ¢

setzt, darunter zweimal ins Deutsche. Dér Sin
Held seines Romans ist Bakha, e dey
unbertihrbarer Latrinenputzer. Seine Ve i
suche, aus seinem ererbten Beruf aus?’ | e
brechen, Selbstbewusstsein und Selbs! s
respekt zu erwerben, verharren im ¥y
stand kaum erkennbarer Regungen. B d
scheitert nicht nur an der ihn a0 Ge
grenzenden sozialen Wirklichkei, sonder‘[l |t
auch an seiner inneren Unfihigkeit, 4t s
ihm auferlegte Zuschreibung als Mitgli@
einer verruchten Kaste zu iiberwind®”
Bakha wird Zeuge einer Rede Mahafmi
Gandhis vor den von ihm , Harijaf®
genannten Unbertihrbaren, die aber in de
Lebenswitklichkeit Bakhas keinen nad!
haltigen Eindruck hinterldsst. Am Bl
des Romans bleibt nichts als die Vﬂgf
Hoffnung auf eine technische Innova’
on: Die Einfiihrung des Wasserkloset®
die Bakha von seiner verhassten Beruft
tatigkeit als Latrinenputzer frei mach?
soll, ohne dass er fahig ist, Alternativ¢
zu seiner Lebensform zu entwerfen.

Jay Prakash Kardam, Autor des R
mans Chappar, ist als Autor und Hera?®
geber unter anderem des Da]it—[iterat‘{f
jahrbuchs einer der beriihmtesten Dal"
Autoten in Hindi. Chappar ist vor allé”
wegen seines utopischen Entwurfs ges¢”
schaftlichen Wandels bemerkenswett”
eine Vision, die sich fundamental von T
Untonchable unterscheidet. Einet d?f
Generalvorwirfe an die moderne Hiﬂdll'
Literatur ist der Vorwurf, sie pflege ¢
nen Pessimismus, der mit den Erwart®
gen und Stimmungen der Tradition nich®
mehr zu tun habe. Auch die Dalit-Lite |
tur fillt in diesem Punkt durchaus nidt'|
aus der Rolle, im Gegenteil: Mit ihre?
Pessimismus liegt sie dutrchaus i
marnstreans.
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