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Wohin geht Indien?

Der wachsende Hindu-Nationalismus und die
religibsen Minderheiten
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Indien, wie es heute besteht, ist ein noch recht junger Staat und existiert in dieser Form seit
der Unabhangigkeit von der ehemaligen britischen Kolonialmacht im Jahre 1947. Bei der Staats-
grundung konnte man sich auf kein Modell aus der indischen Geschichte berufen; eine indi-
sche Nation mit den jetzigen Grenzen und in dieser GroRe existierte niemals zuvor.

ci der Erlangung der Unabhingig-
B keit 1947 war Indien ein politischer
Flickenteppich, in etwa vergleich-
bar mit dem HI. Romischen Reich deut-
scher Nation im Spétmittelalter. 326 Staa-
ten iberdeckten den Subkontinent. Teils
bestanden sie aus britischhorigen Fiirsten-
timern und Koénigreichen oder aus gro-
Ben Provinzen, die die Briten zwecks Aus-
tbung ihrer kolonialen Zentralmacht ohne
Riicksicht auf sprachliche oder kulturelle
Besonderheiten geschaffen hatten. Man-
che dieser Firstenstaaten besal3en einen
Flichenumfang wie GrofB3britannien, so
z.B. Kashmir und Hyderabad; die meisten
aber waren nicht gréBer als 25 Quadrat-
kilometer. Daf3 aus diesem Staatenchaos
ein siakularer Staat mit moderner Verfas-
sung geschaffen werden konnte, ist vor
allen Dingen ein Verdienst des ersten in-
dischen Innenministers S. V. Patel (1947-
1950). Diesem ,,indischen Bismarck® ist
es zu verdanken, dal3 das kolossal schwie-
rige Problem der Landerbildung zwar mit
immer wieder korrekturbedurftigen Feh-
lern, aber zumindest fiir den Anfang weit-
gehend zufriedenstellend gel6st wurde.!
Die territoriale Gliederung Indiens ori-
entiert sich weitgehend an den zusammen-
hingenden Sprachgebieten. Mitte der 50er
Jahte gab es 14 Bundeslinder und sechs
Unionsterritorien, Gebiete, die weniger
Autonomie als die Bundeslinder genief3en
und direkt vom indischen Bundesprisi-
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denten regiert werden. Im Lauf der letz-
ten Jahrzehnte wurden diese Zahlen aber
immer wieder korrigiert. Aus linguisti-
schen oder politischen Grinden wurden
die Bundeslinder mehrfach neu organi-
siert, so dal3 es im Jahr 2000 28 Bundes-
linder und sieben Unionsterritorien gab.?

Gemil seiner Verfassung versteht sich
Indien als eine sikulare parlamentarische
Demokratie mit einer foderalen Struktut,
aber einem starken Zentrum. Der Prisi-
dent als Staatsoberhaupt ernennt den Pre-
mierminister, der mit seinem Kabinett
nach britischem Vorbild dem Unterhaus
verantwortlich ist.

Durch die Aufnahme birgetlicher
Grundrechte in die Verfassung wollte man
nicht nur die Rechte der Biirger garantie-
ren, sondern nach jahrhundertelanger
Kolonialherrschaft auch deutlich machen,
dal3 man eine neue Ebene nationaler Exi-
stenz erreicht hatte, und schlieBllich ging
es auch darum, durch diese Rechte sowohl
die Biirger vor staatlichen chrgriffcn zZu
schitzen als auch die vielfiltigen Minder-
heiten vor den Hegemonialanspriichen
der Bevolkerungsmajoritit. Trotz des ho-
hen Anspruchs, ene indische Nation bil-
den zu wollen, ist es bis heute problema-
tisch, von dem Inder schlechthin zu spre-
chen. Auch ist es irrig anzunehmen, das
ezne Indien sei bereits ein Faktum. Wegen
der ethnologischen und religicsen Vielfalt
der Inder bestehen auch unterschiedliche

Auffassungen iiber die notwendigen Be-
standteile und Elemente eines indischen
NationalbewuBtseins.” Die Verankerung
der Grundrechte - insgesamt sieben an det
Zahl - in der Verfassung, die sich auf die
Bereiche Gleichheit, Freiheit, Verhinde-
rung von Ausbeutung (Kinderarbeit, Skla-
verei, Zwangsarbeit), Religionsfreiheit,
Kultur und Erziehung, Eigentum und
Anrufung des Obersten Gerichts bezie-
hen, will der Ubervorteilung einzelner
Bevolkerungsgruppen vorbeugen. Insbe-
sondere geht die Verfassung auf Religio-
nen, Kasten und Rassen ein. So sichert
Artikel 15 jedermann freien Zugang zu
[Liden, Restaurants, Hotels und Brunnen.
Durch Artikel 17 wird die Unberiht-
barkeit offiziell abgeschafft. Allerdings
versdaumt es die Verfassung, niher zu de-
finieren, was unter ,,Unbertuhrbarkeit™ zu
verstehen ist. Allgemein gilt jeder als un-
bertihrbar, wer keiner der vier Haupt-
kasten (Brahmanen, Kshatriyas, Vaishyas,
Shudras) angehort. Besonders zahlreich
sind die Kastenlosen in den lindlichen
Regionen vertreten, wo sie oft nur sozial
minderwertige Titigkeiten austiben. Di€
weiterhin bestehende Disktiminierung def
Unberthrbaren in solch traditionsver-
hafteten Gegenden ist fiir Aulenstehen-
de kaum erkennbar.*

Wegen der sozialen, ethnischen und re-
ligiosen Uneinheitlichkeit Indiens werdef
Begriffe wie ,,Recht®, ,,Gesetz* und ,,s4-
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kulare je nach Religions- und Volks-
zugehoérigkeit oder Bildungsgrad unter-
schiedlich gedeutet. Westlich orientierte

Inder verstehen darunter etwas anderes als °

traditionsbewuBte Hindus oder Muslime.
Und zwischen Hindus, Muslimen und
Chrtisten gibt es ebenfalls wieder gravie-
tende Unterschiede. i

Unsere westliche Interpretation des
Begriffes Sikularismus, namlich da3 das
Leben unter Ausschluf aller Beriicksich-
tigungen und Erwiigungen, die aus einem
Glauben an Gott oder cin zukiinftiges
Leben abgeleitet werden konnen, allein im
Hinblick auf das Wohl der Menschen im
Diesseits interpretiert und geordnet wer-
den darf, erscheint zwar so weit gefalit,
daB sich alle Bevolkerungsgruppen damit
“zufrieden geben sollten, entspricht aber
nicht unbedingt dem Geist der indischen
Vﬁirfassung‘5 Zwar garantiert die Verfas-
Sung jedem Biirger Gewissens-, Berufs-
und Religionsfreiheit, aber entgegen un-
?efet westlichen Interpretation wird Gott
In der Verfassung eine bemerkenswerte
Steﬂung eingerdaumt. Die Eidesleistung bei
der Ubernahme hoher Staats- und Regie-
fungsimter ist nicht nur unter Anrufung
des Namens Gottes erlaubt, die religiose

Hidesformel genief3t sogar ein weitaus
hoheres Ansehen als die profane.® Waht-
scheinlich hat man in Indien aus diesem
Grund versucht, den Begriff Sakularismus
dahingehend zu interpretieren, dal3 Gott-
gldubigkeit weder einem indisch verstan-
denen Sikularismus widerspricht, noch als
solche bagatellisiert wird.” Indischer
Sakularismus fallt nicht notwendig in die
von europiisch-westlichem Denken ge-
prigte Kategorie; er anerkennt vielmehr
die positive Bedeutung und Relevanz der
Religion im menschlichen Leben. Diese
unterschiedlichen Interpretationen von
Sikularismus sorgen unter Indern natiir-
lich fur Differenzen und ernste Mil3ver-
stindnisse tiber die Bedeutung des kon-
kreten Aussehens des Sikularismus, be-
sonders unter den Muslimen und Hindus.
Sie verstehen darunter hiufig eine Geistes-
haltung westlichen Ursprungs, die Religi-
on als einen der hochsten Lebenswerte
marginalisiert. Dabei widerspricht Sdku-
larismus nicht unbedingt per se der Reli-
gion bzw. steht ihr nicht unbedingt gleich-
gliltig gegentiber.® Die verfassungsmal3i-
ge Verankerung des Sikularismus will ja
gerade die Gleichberechtigung aller Reli-
glonsgemeinschaften garantieren und da-

durch die Hegemonie einer Gruppe von
vornherein vermeiden.” Dal3 ihr das im-
mer weniger gelingt und vor allem Hin-
dus aus hoheren Kasten die Umwandlung
des indischen Sikularstaates in ein aus-
dricklich hinduistisches Indien fordern,
hat seine Ursachen insbesondere in der
ungerechten Verteilung des wirtschaftli-
chen Wohlstandes. Zwar hat Indien seit
der Unabhingigkeit wirtschaftlich stark
zugelegt, aber der Reichtum konzentriert
sich in den Hinden einer relativ kleinen,
privilegierten Gruppe hochkastiger Hin-
dus. Die groB3e Mehrheit der Bevolkerung
hat keinen Anteil an den Fruchten des
wittschaftlichen Wachstums.

Nicht erst die Schleifung der Babri-
Moschee in Ayodhya und die damit vet-
bundenen Massaker, sondern bereits die
Ermordung Rajiv Gandhis durch vermut-
lich separatistische Tamilen auf einer
Kundgebung der Kongre3-Partei am
21.5.1991 in Stiperumbudur (Tamil Nadu)
im Rahmen der indischen Parlamentswah-
len 1991 hat deutlich gemacht, daf} die
Institutionen der indischen Demokratie,
die sich in den Turbulenzen, die der Et-
mordung Indira Gandhis 1984 folgten,
noch als staatstragende Kraft bewihrt
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hatten, ihre Wirksamkeit weitgehend ver-
loren hatten.!

Daf3 die Parlamentswahlen von 1991
mit fast 300 Todesopfern die blutigsten
der indischen Geschichte einetseits waten,
sich andererseits in der seit detr Staats-
grindung 1947 niedrigsten Wahlbeteili-
gung von 53 Prozent eine nie zuvor da-
gewesene Verweigerung der Bevolkerung
gegentiber den etablierten Parteien wider-
spiegelt, kann als Indiz fiir die tiefe Krise
der indischen Demokratie angesehen wet-
den. Der zuvor entlassene letzte Premier
Vishvanath Pratap Singh hatte die Inder
davor gewarnt, der rapide wachsende Hin-
du-Fundamentalismus und der Volkstum-
Chauvinismus konne zur Zerstorung der
demokratischen Institutionen und der
nationalen Einheit fithren, Indien drohe
anstelle einer freiheitlichen Ordnung ein
autoritires Notstandsregime."!

Die Parlamentswahlen von 1991, aus
denen die Kongref3-Partei noch einmal als
starkste politische Kraft hervorgegangen
ist, lassen diese Warnung vielleicht als zu
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dramatisch erscheinen, aber der Aufstieg
der rechtsextremen hinduistischen
Bharatiya Janata Partei (B]P) zur zweitgro3-
ten Gruppierung im Parlament, die damit
die seit den Wahlen von 1989 fuhrende
Janata Dal-Partei des Premierministers
Vishvanath Pratap Singh tiberholt hatte,
lieB3 deutlich werden, dal3 die nach 43jihri-
ger Unabhingigkeit erkennbare Erosion
der demokratischen Strukturen ernstge-
nommen werden muf3te.

Hatte 1991 noch die Kongref3-Partei
unter Fihrung von P. V. Natasimha Rao
den Sieg erringen konnen, so mulite sie
bei den Parlamentswahlen von 1996 het-
be Stimmenverluste zugunsten der BJP
hinnehmen und in die Opposition gehen.
1996 ethielt die Kongre3-Partei nur noch
28,1 Prozent (-8,4 Prozent) der Stimmen,
den niedrigsten Stimmenanteil in ihrer
Parteigeschichte seit 1947. Die BJP konnte
zwar ihren Stimmenanteil nur unwesent-
lich auf 23,5 Prozent (+3,4 Prozent) aus-
bauen, nutzte aber die Arithmetik des
Mehrheitswahlrechts geschickter als die

KongreB-Partei. Mit der Konzentration
auf bestimmte Wahlkreise gelang es den
Hindu-Nationalisten der BJP, 160 (+42)
der 543 Direktmandate zu gewinnen. Die
KongreB-Partei muBte sich mit 140 (-87)
Sitzen begniigen. Mit ihrer hoheren Ef-
folgsquote wurde die BJP in der neues
Legislaturperiode zur stirksten politischen
Kraft. Die mit ihr verbundene ultra-
nationalistische Shzv Sena errang 15 Man-
date; weitere kleine Koalitionspartner ge-
wannen insgesamt 18 Sitze. Als drittef
Block im Parlament stabilisierte sich das
Wahlbtindnis Nationale Front (NF) mit 177
Mandaten unter Fihrung der Janata Dal.

Mit dieser Sitzverteilung waren keiné
klaren Mehrheitsverhiltnisse geschaffen
worden, so dal3 die Kongre3-Partei zuf
Vethinderung der Machtiibernahme durch
die Hindu-Nationalisten die Bildung einef
stabilen und sakularen Regierung untef:
stiitzte. Staatsprisident Shankar Dayal
Sharma erteilte jedoch dem als gemaf3igf
geltenden Fiihrer der BJP, Atal Behafl
Vajpayee, den Auftrag zur Regierungsbﬂ'
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dung, Vajpayee konnte allerdings keine
ausreichende Koalition zusammenstellen
und trat bereits am 28. Mai 1996 zurtick.
Nun wurde der Ministerprisident des
Bundesstaates Karnataka, Deve Gowda,
als Fithrer der NF mit der Regierungsbil-
duﬂg beauftragt, der cine aus 14 Parteien
bestehende Koalition bildete. Gowda blieb
aber auf die Duldung durch die Kongref3-
Partej angewiesen. Diese entzog Gowda
aber schon im Mirz 1997 ihre Unterstiit-
zung mit der Begrindung, die Mindet-
heitsregierung Gowda habe kein Konzept
gegen den fortschreitenden Verfall der
inneren Ordnung entwickelt.

Am 21. April 1997 iibernahm der bis-
herige AuBenminister Inder Kumar Gujral
das Amt des Premierministers und konn-
te die NF-Regierung mit Duldung durch
die KongreB-Partei fiir sieben Monate
Weiterfithren. Am 28. November 1997
Catzog die KongreB3-Partei der NF aber-
Mals das Vertrauen mit der Begrundung,
sie beteilige die Dravida Munnetra Kazghagam
(DMK) an der Regierung, eine tamilische
Partei, der vorgeworfen wurde, mit der
amilischen Befreiungsorganisation I bera-
%on Tiger of Tamil Eelam (LTTE), in deren
Reihen die Morder Rajiv Gandhis vermu-

tet wurden, in direkter Bezichung zu ste-
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hen.

Im Frihjahr 1998 fanden Neuwahlen
statt, aus denen die BJP abermals als stirk-
ste Partei mit 178 (+16) Sitzen hervor-
ging. Mit ihren Bundnispartnern verfiigte
sie nun tiber 249 Mandate im Parlament.
Die Kongre3-Partei errang 141, ihre Ver-
bundeten 7 Sitze. Die NF vetlor 82 Man-
date und brachte es nur noch auf 97 Man-
date. Nun gelang es der BJP in einer Ko-
alition mit 14 anderen Parteien eine Re-
gierung zu bilden, deren Fihrung A. B.
Vajpayee wiederum tbernimmt. Aber
auch diese Regierungskoalition erwies sich
als instabil. Als im April 1999 eine tamili-
sche Regionalpartei das Bundnis vetlie(3,
erklirte Vajpayee erneut seinen Rucktritt.
Bei den Neuwahlen zum Parlament im
September 1999 konnten die BJP und ihre
Partner ihre Position weiter ausbauen und
stabilisieren. Die Gegenkandidaten von
der Kongref3-Partei, die Gandhiwitwe und
Katholikin Sonia Gandhi, erwies sich als
schwache Gegnerin.

Die der BJP ideologische nahestehende
VHP (,,Weltrat der Hindus®) hatte der
Kongref3-Partei im Wahlkampf vorgewor-
fen, seit Sonia Gandhi deten Vorsitzende
sei, habe die Zahl der Katholiken stindig

zugenommen, was auf Zwangsbekeh-

rungen von Hindus zuriickzuftihren sei.
Bereits seit dem Regierungsantritt der BJP
im Mirz 1998 hatten sich die Ubergriffe
radikaler Hindu-Gruppen auf Christen,
christliche Einrichtungen, Kloster usw.
verstarkt. Kirchen wurden in Orissa,
Gujarat, Karnataka und sogar in Kerala
angezundet; Priester wurden verprigelt
und getotet, Nonnen vergewaltigt. Zwar
wies Indiens Prisident K. R. Narayanan
in einer Fernsehansprache am Tag der
Republik 1999 darauf hin, daf3 ,,die Ein-
heit unserer Nation sich nicht auf eine
monolithische Idee stlitzt, sondern auf die
jahrhundertealte Tradition der Toleranz,
die zum einen in einem pragmatischen
Zusammenleben und zum anderen im
philosophischen Begriff besteht, Wahrheit
und Werte in jeder Religion zu finden®.
Die mahnenden Worte des Staatsprisiden-
ten zeigten jedoch kaum Wirkung. Die
propagandistischen Vorgaben sind tber-
all in Indien dieselben geblieben: Dem
Christentum wird vorgeworfen, eine
nicht-indische, auslindische Religion zu
sein, die in Indien keinen angestammten
Platz habe.

Die Auseinandersetzung um eine even-
tuelle Beteiligung Indiens an den Jubila-
umsfeiern des Jahres 2000 machten diese
grundsitzlichen Vorwiirfe gegen das Chri-
stentum als Fremdkérper unter den echt
indischen Religionen deutlich. So fand der
Vorschlag von Ministerprisident Vajpayee,
das Jahr 2000 als ,,Jahr Christi“ in ganz
Indien feiern zu lassen, ein sehr zwiespil-
tiges Echo. Zwar sahen manche in dieser
Offerte eine Chance zu Frieden und Ver-
stindigung zwischen Hindus und Chri-
sten; andere jedoch — unter ihnen der be-
reits verstorbene Erzbischof von Delhi,
Alan de Lastic — vermuteten hinter dieser
Geste nur ein Ablenkungsmandver, das
die Vorwiitfe entkriften sollte, die BJP
und ihre Verbundeten unterstiitzten oder
duldeten die antichristlichen Ausschreitun-
gen im Land. Aber es kam gar nicht erst
zum ,,Jahr Christi in Indien; Vajpayee
machte einen Riickzieher und reagierte
damit auf den Druck aus nationalistischen
Hindu-Kreisen.

Worum geht es bei der antichristlichen
Haltung nationalistischer Hindugruppen?

Das Christentum ist in der Indischen
Union zwar eine kleine, aber sozial sehr
einfluBreiche Minotitit von 2,6 Prozent,
die zahlenmiBig in den letzten Jahren eher
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abnimmt als ansteigt. Die geringe Zahl
von Christen bedeutet jedoch nicht, dal3
die Person Jesu Christi und christliche
Glaubensinhalte bei Indern, insbesonde-
re bei Hindus auf Ablehnung stof3en.
Ganz im Gegenteil: Hindus empfinden
tiefe Ehrfurcht vor Jesu aufopferndem

Kreuzestod und seiner Lehre. Bilder Chri- .

sti, Marias und anderer christlicher Heili-
ger finden sich in Hindu-Tempelr und auf
Hausaltiren neben hinduistischen Gotter-
bildern.

Trotz ihrer Bewunderung fiir das Chri-
stentum lehnen Hindus es dennoch ent-
schieden ab, einer Kirche beizutreten und
sich taufen zu lassen.'? Die Griinde fiir
diesen Widerspruch liegen vornehmlich in
den sozialen Konsequenzen,
die einem konvertierten Hin-
du drohen. Die Kirchen-
mitgliedschaft verdndert auto-
matisch seine Beziehungen zu
der sozio-religisen Gemein-
schaft, der Kaste, in die et hin-
eingeboren ist. Dies genau ist
der Punkt, an dem es zu Kon-
flikten kommt. Weil jede Reli-
gionsgemeinschaft in Indien
ihr eigenes Personal Law besitzt,
nach dem Erbfolge-, Ehe-,
Unterhaltsfragen usw. geregelt
werden, vollzieht sich der ge-
sellschaftliche Wechsel nicht
durch Religionstibertritt, son-
dern durch die damit verbun-
dene Unterwerfung unter ein
anderes Recht. Das Recht, das
fir die Christen verbindlich ist,
ist europdischer Herkunft und
Inspiration. Mit der Konversion stellt man
sich zwangsldufig auch unter ein neues In-
dividualrecht und gehort fortan einer an-
deren gesellschaftlichen Gruppe an. Die
Folge ist ein Abbruch der Beziehungen
zur Familie und zur Kaste, also der Ver-
lust der gesellschaftlichen Heimat. Zu-
gleich muf3 sich der Konvertit Formen der
Gottesverehrung, des Gebets und theo-
logischen Begriffen anpassen, die ihn sei-
ner kulturellen Herkunft weitgehend ent-
fremden. Die zivilrechtlichen Folgen ei-
ner Konversion sind Enterbung, Benach-
teiligung in der Ehe, da Konversion fiir
den nichtkonvertierten Ehepartner ein
Scheidungsgrund ist; Verlust der natiirli-
chen Vormundschaft tiber Kinder, die sich
weiterhin zur alten Religion bekennen usw:
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Angéhérige niederer Kasten und Kas-
tenlose, die finanziell von der Regierung
unterstlitzt werden, Verglinstigungen in
Heimschulen und besondere Ausbildungs-
hilfe bekommen, verlieren bei Konversi-
on aullerdem noch ihr Anrecht auf all die-
se Privilegien. Uber 100 Millionen Inder
und 34 Prozent der Christen sind Ange-
hérige dieser Kasten.!?

Hindus héherer Kasten sind im allge-
meinen der Uberzeugung, daf3 die groBe
Masse der Kastenlosen den christlichen
Glauben, den Islam oder den Buddhismus
aufgrund mangelnder Bildung gar nicht
verstehen konne; ihre Konversion gesche-

he lediglich aus materiellen und nicht aus
religiosen Grinden. So lieB3 sich der
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Hindunationalisten im Aufwind (Foto: Archiv)

Generalanwalt eines indischen Bundes-
staates vor einigen Jahren im Hohen Ge-
richtshof von Nagpur zu der Auﬁerung
hinreilen, die Stammesangehorigen sei-
en Viehzeug und daher unfihig, ihre Reli-
gion selbst zu wihlen.

Die Lage der Christen in den nord6stli-
chen Bundesstaaten und Territorien wird
noch durch eine weitere politische Dimen-
sion kompliziert. Die Bevolkerungsmehr-
heit im Nordosten gehért mongoliden
Stimmen an und unterscheidet sich da-
mit von der Mehrheit der Inder sowohl
ethnisch als auch kulturell. Zudem ist die
Bevolkerung in den norddstlichen Staa-
ten Manipur (26 Prozent), Meghalaya
(47 Prozent), Nagaland (65 Prozent) und
Mizoram (87 Prozent) groBteils bzw.

mehrheitlich christlich.'

Lokale Politiker dieser Regionen be-
zeichnen diese Gebiete gern als ,,Christli-
che Staaten®, um damit eine eigenstindi-
ge, nicht-hinduistische Identitit zu festi-
gen. Allzu hiufig aber vergessen sie bei
der Verwendung solcher Klassifizierun-
gen, welch explosives Potential sie enthal-
ten. Fundamentalistische Hindu-Organi-
sationen wie die Shiv Sena-Partei greifen
solche AuBerungen bereitwillig auf, um sie
fur ihre hinduistisch-nationalistischen
Zwecke auszuschlachten. Sie schiiren die
Befiirchtung, vom indischen Staats-
verband kénnte ein ,,Christistan®, d.h. eine
christliche Nation, abgetrennt werden.
Dahinter verbirgt sich die Weigerung, an-
zuerkennen, dafB3 Christen
nicht weniger gute Patrioten
sind als andere Inder. Nur
Hindus werden als wahre
Inder und Birger von
,,Hindustan* betrachtet. Die
Errichtung des Muslim-
Staates Pakistan wird als
warnendes Beispiel ange-
fithrt fiir das, was geschehen
kann, wenn die Christen zu
zahlreich werden.

Bei dieser Propaganda
kommt den Hindu-Organi-
sationen eine gewisse Paral-
lele zwischen dem Islam und
dem Christentum zustatten.
Beide Religionen kamen
ndmlich in enger Verbin-
dung mit einer Fremdhert-
schaft nach Indien, und bei-
de versdumten und vernach-
lassigten die Inkulturation. Bereits aus die-
ser Parallele folgern Hindu-Fundamen-
talisten, ein ,,Christistan® sei schon i
Entstehen.

Gerechterweise mul3 man aber beden-
ken, daB christliche Politiker des Nord-
ostens mit ihren AuBerungen den Hindu-
Fundamentalisten Kanonenfutter geliefet!
haben. Denn wenn Nagaland odef
Mizoram legitim ,,Christliche Staaten”
genannt werden kénnten, dann wire €
konsequent, Assam oder Karnataka als
,,Hindu-Staaten®‘, Kaschmir als ,,Muslim-
Staat* und Panjab als ,,Sikh-Staat® zu be:
zeichnen. Fur den Fall, daB dem Christen-
tum in den nordéstlichen Staaten eine pti
vilegierte Stellung eingerdumt wiirde:
kénnten Hindus, Muslime und Sikhs di€

Stdasien 1/0¢



Indien

gleichen Rechte fiir ihre Mehrheitsgebieten
fordern,

Man kénnte meinen, der Sikulatismus
Wiirde sich mit einer solchen Regelung von
selbst eriibrigen und jeder Bundesstaat
kénnte sich dann in theokratischer Weise
Organisieren. Aber zugleich wiirden waht-
Scheinlich religiose Minderheiten in die-
Sen Staaten diskriminiert werden. Auf
Nationaler gesamtindischer Ebene hiel3e
das, da die Hindu-Mehrheit ganz Indi-
¢n als Hindu-Staat mit entsprechendem
Hindu-Recht etc. fiir sich reklamieren
kénnte,

Hier wird deutlich, daB ein solcher Hin-
du-Staat sich prinzipiell nicht von den ,,Is-
lamischen Republiken® Pakistan und
Baﬂgladesh unterscheiden wiirde. Es be-
Stinde die groBe Gefahr der Entstehung
ciner ganzen Reihe von theokratisch-
fundamentalistischen Staaten, in denen
Religion, Kultur und politische Gesell-
Schaft miteinander identifiziert wiirden.!®

_ Die Vorbehalte und Widerstinde gegen

Cinen Religionswechsel in Indien, insbe-
Sondere zum Christentum, haben ihren
Nifiderschlag in den sog, Anti-Konvet-
Slonsgesetzen gefunden, die 1968 in den
Bundesstaaten Orissa und Madhya Pra-
desh und 1978 in Arunachal Pradesh in
Kraft traten. Obwohl Hindu-Funda-
Mentalisten bestrebt sind, diese Gesetze
auf gany Indien auszuweiten, hilt die Zen-
ttalregierung in Delhi am von der Verfas-
Sung garantierten Recht aller Gruppen,
thre Religion frei zu bekennen, auszuiiben
und zu verbreiten, fest.!*
; Die Ant-Konversionsgesetze verbieten
Inditekte und direkte Bekehrungsversuche
durch Zwang, Vetleitung und Tauschung
Sowie die Begtinstigung von Konversio-
en. Weil aber Begtiffe wie ,,Verleitung*
Und | Tiuschung® sehr interpretierbar
Sind, kann jedes soziale Engagement
_ChriStlicherseits und jede Predigt bereits
M Sinne des Gesetzes negativ ausgelegt
und geahndet werden.

Die Anti-Konversionsgesetze geben
V(.)r, die Freiheit von Personen zu gewihr-
{els'fen, die angeblich ihre Religion nicht
af.ldern mo6chten; in Wirklichkeit aber sind
diese Gesetze tendenzits, denn sie schiit-
“en diejenigen, die ihre Religionszu-
i gehérigkeit andern wollen, weder vor den
¢ Stwihnten nachteiligen Bestimmungen
i d_es Hindu Personal 1.aw. Vielmehr leisten
f 3¢ den Bestrebungen fundamentalisti-
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scher und nationalistischer Hindu-Grup-
pen Vorschub.

Gleichzeitig mul3 man aber bedenken,
daf3 das Individuum in der Lebensan-
schauung des Hinduismus primir als
Glied in einer Kette verstanden wird; die
Welt wird als Einheit angesehen und die
Familie ist eine Einheit in Vielfalt, in der
es absolut keinen Platz fur individuelle
Rechte gibt. Diese Anschauung ist die
Hemmschwelle dafiir, daB Hindus bis heu-
te noch nicht zu einer Anschauung der
religiosen Wahlfreiheit gekommen sind.

Der bedeutende Beitrag, den Indiens
Christen zur Integration der Nation lei-
sten konnen, besteht darin, die Hindus zu
lehren und sie davon zu iibérzeugen, dal3
kein Mensch in eine Religion hineingeboren
wird, sondern daf3 er sich eine Religion
aneignen muf3."”

Eine solche Anschauung ist natiirlich fir
die Verfechter der Hindutva-Lehre gefihr-
lich, denn sie begrundet indische Identi-
tit nicht durch die Zugehorigkeit zum
Hinduismus bzw. zum Kastensystem, son-
dern durch die Freiheit des Individuums,
sich seine Religion und seine Zugehorig-
keit zu einem sozialen System selbst zu
wihlen.

Insgesamt lif3t sich feststellen, daf3 die
Vorgehensweise der Hindu-Nationalisten
gegen die Christen ein Strickmuster zeigt,
das auch schon im Kampf gegen die
Muslime Anfang der 90er Jahre zu beob-
achten war. Die damaligen anti-islami-
schen Kampagnen gipfelten im Dezem-
ber 1992 in der Zerstérung der Babri-
Moschee im nordindischen Ayodhya.

Waren die Unruhen im Zusammenhang
mit der Erstirmung der Moschee von
Ayodhya beteits der Auftakt dieser Zer-
reiprobe oder lassen sie sich verharmlo-
send einreihen in die Kette zyklisch wie-
derkehrender Religionsgeplankel?'®
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