Sonderteil "50 Jahre Unabhingigkeit"

Die Instrumentalisierung der Religion
in Indien seit der Unabhangigkeit

von Clemens Jiirgenmeyer

Einer der vielfdltigen Momente, die den Hindunationalismus prédgen, ist das Gefiihl der Bedrohung, die
immer wieder hochkommende Angst, im eigenen Land zur Minderheit zu werden und von Fremden,
von den anderen beherrscht zu werden. Es ist fiir die hindunationalistischen Ideologen die fehlende
Einheit der Hindus und der Verlust ihrer alten, einheitlichen Hindukultur, die die Hindus zum Spielball
fremder Méachte hat werden lassen. Dieses Trauma zieht sich wie ein roter Faden durch die Schriften
und AuRerungen der Hindunationalisten. Hindus miiBten sich zusammenschlieBen, sich organisieren
und stark werden, um gegen die stindige Bedrohung durch @uBere Feinde gewappnet zu sein. Im Un-
terschied zu den Muslimen hétten sie nur ein Land, namlich Indien, in dem sie leben kénnen. Die Mus-
lime hingegen kénnten auf Pakistan als Riickzugsgebiet zuriickgreifen. Die nach auRen gewendete Mili-
tanz der Hindunationalisten ist somit eine Verteidigungsstrategie, die auf der Urangst vor der eigenen
Schwiche beruht, die wiederum Folge der Uneinheit ist. Diese Angst schligt um in den Zorn auf sich
selbst und verschafft sich Luft in einer Politik der demonstrativen Selbstbehauptung gegen die ande-
ren, die ihre Feinde sind.

Die 'Bharatiya Janata Party' und ihre
auBerparlamentarischen  Verbiindeten,
die alte Kaderorganisation 'Rashtriya
Svayamsevak Sangh' (RSS; Nationale
Freiwilligen Union) und die 'Vishva
Hindu Parishad' (VHP; Rat aller Hin-
dus), greifen dieses diffuse Gefiihl der
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Schwiche auf und formen es in ihrem
Sinne zu einer nationalistischen Ideolo-
gie und Politik, die auf den Zusammen-
schluff der Hindus und die Ausgrenzung
der Muslime und Christen abzielt. In-
dien, so sagen sie, ist das Land der Hin-
dus, die indische Nation ist eine Hindu-
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nation, Inder zu sein, heit Hindu zu
sein. Hindutva, das Hindutum, ist die
nationale Identitat Indiens. Die innere
Einheit der Hindus speist sich aus dieser
homogenen Hindukultur, die auf der
Gemeinsamkeit des Territoriums, der
Abstammung und der Kultur beruht und
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seit alters her besteht. Oberstes Ziel ist
die Wiedererrichtung einer starken Hin-
dunation, des alten, reinen und wahren
Hindutums. In ihrer klassischen Form
wurde die Hindutva-Ideologie bereits
1923 von V.D. Sarvarkar formuliert.

Roulette der Individualisierung

Das existentielle Gefiihl der Bedro-
hung geht einher mit einer Entfremdung
sich selbst und der Gesellschaft gegen-
liber und steht in enger Wechselbezie-
hung zu den gesellschaftlichen Anderun-
gen und Umbriichen, die in Indien in der
Folge des Modernisierungsprozesses
stattfinden. Die alten Selbstverstiandlich-
keiten haben sich, zumindest fiir einen
Teil der Hindubevolkerung, verfliichtigt.
Neue, sinnstiftende Werte und Normen
miissen gesucht und gefunden werden.
Es sind gerade die nach oben strebenden,
aber auch vom Abstieg bedrohten mittle-
ren Schichten, die den Hindunationalis-
mus stiitzen, weniger die von der Mas-
senarmut direkt Betroffenen. In dieser
Situation der schnellen Verinderungen
in den Stidten, aber auch in bestimmten
lindlichen Regionen des Landes, finden
Politiker und Agitatoren vielerlei Cou-
leur ihre Anhinger, die in der Hoffnung
auf neue Orientierungen zu ihnen sto-
Ben. Die Sachzwinge der parlamentari-
schen Massendemokratie unter den spe-
zifischen Bedingungen der indischen Ge-
sellschaft tragen ihren Teil dazu bei,
eine kommunalistische Politik aus ei-
genem Machtinteresse zu verfolgen.

Die neuen stidtischen Mittelschichten
verdanken ihren Aufstieg dem schnellen
Wachstum kleinerer Industrieunterneh-
men und des Handels, das durch eine
entsprechende Wirtschaftspolitik gefor-
dert worden ist. Auf dem Lande hat die
"Griine Revolution" in bestimmten Re-
gionen dafiir gesorgt, daB die Kaufkraft
vieler Bauern zunahm. Im Unterschied
zu den alteingesessenen, relativ ge-
schlossenen Kreisen der Industrie und
des Handels sehen sich die Angehorigen
der neuen aufstrebenden Schichten in
kleinere soziale Einheiten aufgeteilt, die
sowohl nach innen als auch nach aufien
einem harten Wettbewerb um begrenzte
Ressourcen und Chancen ausgesetzt
sind. Neue Konkurrenten dringen stets
nach oben, unter ihnen auch Muslime,
und bedrohen die soeben miihsam erar-
beitete Position. Der permanente Oko-
nomische Druck geht mit einem sozialen
einher, den neuen Status durch ein kon-
sumorientiertes Verhalten der AuBenwelt
Zu beweisen.

Diese schone, neue Welt bietet erhohte
Chancen, sowohl auf materiellen Wohl-
Stand und ein modernes Leben als auch
auf Skonomischen Niedergang, auf so-
Ziale und kulturelle Marginalisierung.
Die permanente Gefahr, zu den Ver-

lierern dieses individualisierten Wettbe-
werbs zu gehéren, 1aBt den Wunsch nach
Solidaritit und Gemeinsamkeit der
Werte und Normen entstehen. Hier kann
die nach dem Bild einer harmonischen,
konfliktfreien GroBfamilie, in der jedes
Mitglied seinen festen und geachteten
Platz hat, geschaffene Ideologie einer
solidarischen Hindugemeinschaft mit fe-
sten Werten wirksam werden. So soll
der institutionalisierte Konflikt und
Wettbewerb des Alltags durch eine har-
monische Gemeinschaft der Gleichen,
die in der alten, wahren Hindutradition
wurzelt, kompensiert werden.

Diese keineswegs nur fiir Indien typi-
sche Situation der Auflosung alter Ord-
nungsvorstellungen und Sozialbeziehun-
gen und ihre Ersetzung durch versach-
lichte Prinzipien mag als Erklarung dazu
dienen, daB in Indien neue Formen der
Religiositit entstanden sind, die die spe-
zifischen Bediirfnisse dieser Schichten
nach einer "Wiederverzauberung der
Welt" abdecken, ohne gleichzeitig ihre
materielle Prosperitit in Frage zu stel-
len.

Fiir die politischen Erfolge des Hindu-
nationalismus in jlingster Zeit bedurfte
es jedoch noch eines weiteren Elements:
die bewufite Kreation einer aggressiven,
hindunationalen Strategie, in deren Mit-
telpunkt die als Kollektivtat bewertete
Befreiung der Geburtsstitte Ramas in
Ayodhya von den muslimischen Be-
satzern in Gestalt der Babri Masjid, der
Babur Moschee, stand. Diese Strategie
instrumentalisierte fiir ihre Zwecke ziel-
strebig religiése Gefiihle. Seit Mitte der
80er Jahre wurden immer wieder lan-
desweite Kampagnen und Prozessionen
inszeniert, die ein Hochstma$ an politi-
scher Berechnung, Dramatik und
Demagogie offenbarten.

Erfolg des Erfolgs

Die indische Gesellschaft wird dabei
vereinfachend nach dem formalen Krite-
rium der Religionszugehdrigkeit in zwei
oppositionelle Gemeinschaften einge-
teilt, die Hindus und die Muslime - wir
und die anderen. Die anderen werden als
Menschen gesehen, die einfach anders
sind, also nicht zu uns gehdren, sondern
uns bedrohen, wofiir Ayodhya den be-
sten Beweis liefert. Diese Bedrohung
wird auch in Beziehung gebracht mit der
angeblichen sexuellen Ziigellosigkeit der
Muslime, die in nicht allzu ferner Zu-
kunft die Hindus angeblich zur Minder-
heit in ihrem eigenen Land werden liBt.
Ist ihre nationale Unzuverldssigkeit nicht
hinlanglich bekannt, die sich nicht nur in
separatistischen Umtrieben in Kashmir
zeigt, sondern auch in dem offentlichen
Jubel, der ausbricht, wenn die indische
Cricket-Nationalmannschaft in einem
Lénderspiel gegen Pakistan den kiirzeren
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zieht? Die Muslime wollen stets ihr An-
derssein herauskehren, wollen sich nicht
dem allgemeinen Zivilrecht unterstellen
und sprechen ihre eigene Sprache, Urdu.
Kurzum: Der Muslim gilt als die Nega-
tion schlechthin des Hindus, er wird als
permane-nter Storenfried betrachtet, der
eigentlich in Indien, dem Land der Hin-
dus, nur geduldet wird.

Diese neue Militanz der Hindunatio-
nalisten konnte so ein neues Gefiihl der
gemeinsamen Stirke befordern, da es
sich nun konkret faBbar an dem anderen
und seinen vermeintlichen Schandtaten
orientieren konnte. DaB3 der andere - die
Muslime - de facto eine zersplitterte
Minderheit und in Politik und Wirtschaft
deutlich unterreprisentiert ist, untergrébt
dabei keineswegs die Erfolgschancen
dieser Mobilisierungsstrategie, sondern,
im Gegenteil, erhoht sie sogar. Die rela-
tive Schwiche der muslimischen Min-
derheit ist vielmehr ein Garant fiir die
erfolgreiche Umsetzung der Hindutva-
Politik in die Praxis, die wiederum die
Richtigkeit und damit die Attraktivitit
der Hindutva-Idelogie bestirkt. Nichts
ist erfolgreicher als der Erfolg selbst,
auch wenn er auf einer glatten Umkeh-
rung seiner eigentlichen ideologischen
Vorausssetzungen basiert.

Eigendynamik der Gewalt

Sind die Muslime die duBeren Feinde,
so sind die "Pseudosidkularisten” die in-
neren, die die Einheit der Hindus unter-
minierten. Die Hindunationalisten kriti-
sieren vehement den offiziellen Nationa-
lismus des indischen Staates, namentlich
des 'Congress' und bezichtigen seine
Vertreter des "Pseudosiakularismus”, der
daran schuld sei, daB es in Indien iiber-
haupt kommunalistische Konflikte gebe. -
Unter dem Deckmantel des Sikularis-
mus, eines aus dem Westen importier-
ten, der indischen Kultur fremden Kon-
zepts, habe der 'Congress' seit Nehru
die Muslime systematisch bevorzugt und
ihnen Sonderrechte zugebilligt, nur um
bei den Wahlen ihre Stimmen zu erhal-
ten. Das Nehru'sche Konzept des Siku-
larismus dividiere die Nation auseinan-
der, statt sie zu einigen. Die kommunali-
stischen Konflikte wiirden sich in einer
Hindunation von selbst auflésen, da
diese nicht auf einem falsch verstan-
denen Konzept des Sikularismus auf-
baue, sondern dem Ideal von Ram Ra-
Jya, der Herrschaft des gerechten Gott-
Konigs Rama, nachstrebe. Daher sei es
im eigenen Interesse der Muslime, nicht
mehr den "Pseudosikularisten” zu fol-
gen, sondern sich dem groBen Projekt
einer starken hindunationalen Gemein-
schaft anzuschlieBen. Aus dieser Per-
4spektive erscheinen die Muslime als
eine vom machthungrigen 'Congress'
fehlgeleitete Minderheit, die mit einem
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einfachen Schritt, der Aufkiindigung der
Gefolgschaft, wieder auf den richtigen
Weg zuriick finden koénnte.

Die Hindunationalisten sehen die
Ayodhya-Kampagne nicht als singuldres
Streben nach einem Rama-Tempel, son-
dern als logische Fortsetzung des natio-
nalen Befreiungskampfes. Sie spiegele
die weitreichende Suche wider, die na-
tionale Identitit wiederzugewinnen. Mit
diesem Riickbezug auf die Unabhingig-
keitsbewegung und die tolerante Tradi-
tion der indischen Kultur wird der
Ayodhya-Kampagne, genauer: dem Ab-
rif} einer Moschee, die hochste politische
Weihe verliehen. Es handele sich um
eine Volksbewegung im Dienste einer
gerechten Sache.

Es ist diese Mischung aus religiGser
Intensitit und kommunalistischer Agita-
tion, die die Ayodhya-Kampgane so ge-
fahrlich macht. Religion wird hier poli-
tisch instrumentalisiert, indem ein Epos,
ein Gott und ein Tempel selektiv auf die
eigenen politischen Bediirfnisse zurecht
geschnitten wird, um die heterogene
Hindubevélkerung zu einer schlagkrafti-
gen politischen Einheit in bewuBter Op-
position zu den Muslimen zu formen.
Diese kommunalistische Strategie ist
auch auf muslimischer Seite zu beob-
achten, so daB ein permantes Wechsel-
spiel von Aktion und Reaktion, Vorwurf
und Gegenvorwurf in Gang gesetzt wird,
das ab einem bestimmten Zeitpunkt zu
einem Selbstlaufer wird. Bilder und reale
Ereignisse vermischen sich, so daf Ur-
sache und Wirkung nicht mehr erkenn-
bar sind. Es entstehen michtige ideolo-
gische Gebilde, neue Mythen, die sich in
politische Aktionen umsetzen lassen. Sie
besitzen eine Eigendynamik, die in be-
stimmten Situationen nicht mehr zu len-
ken ist und einem gewaltsamen Hohe-
punkt zusteuern kann.

Es erhebt sich die Frage, ob die Hin-
dunationalisten zur bestimmenden politi-
schen Kraft aufsteigen werden und In-
dien zu einer Hindunation umformen
konnen. Es gibt jedoch gute Griinde, die
gegen einen Sieg des Hindunationalis-
mus auf breiter Front sprechen. Die ge-
genwirtige hindunationale Bewegung in
Indien ist keineswegs ein monolithisches
Gebilde, sondern inneren Gegensitzen
ausgesetzt, die sowohl auf der ideologi-
schen als auch auf der politischen Ebene
auftreten. Zwischen den auf eine fast
siebzigjahrige Geschichte zuriickblic-
kenden, disziplinierten Kadern des
'Rashtriya Svayamsevak Sangh' (RSS),
den um den Eindruck der MaBigung be-
miihten Politikern der BJP und den bunt
zusammengewiirfelten, einer straffen
Organisation kaum zugéinglichen religio-
sen Fiihrern und Mitlaufern der 'Vishva
Hindu Parishad' (VHP) machen sich zu-
nehmend Spannungen bemerkbar. In den
Augen eines gut geschulten, stets adrett
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gekleideten RSS-Mitglieds oder eines
BJP-Politikers miissen die in der VHP
organisierten "heiligen Minner", die
nicht selten mit einem Wickeltuch be-
kleidet sind und lange, verfilzte Haare
tragen, geradezu als Inbegriff von undis-
zipliniertem Individualismus und fehlen-
der Organisation gelten. Ebensowenig
kann die BJP, vor allem dann, wenn sie
in der Regierungsverantwortung steht,
blindlings den Aktionen der VHP fol-
gen, da sie sonst Gefahr lauft, die politi-
sche Kontrolle iiber die Hindutva-Bewe-
gung zu verlieren. Allerdings darf sie
auch nicht den Anschein erwecken, als
bremsende Kraft zu wirken, die die Ak-
tionen der Aktivisten hintertreibt. So
lauft die BJP stets Gefahr, Opfer ihres
eigenen politischen Erfolgs zu werden.

Fundamentloser Nationalismus

Doch auch von einer anderen Seite
droht der Hindutva-Bewegung Unge-
mach. Der Hindunationalismus geht da-
von aus, daB die Hindunation eine mit
objektiven, klar bestimmbaren Wesens-
merkmalen  ausgestattete, homogene
Kulturnation ist. Diese behauptete Ho-
mogenitat der indischen Kultur, des
Hindutums, steht jedoch in auffallendem
Gegensatz zu der Heterogenitit dessen,
was als Hindukultur bzw. Hinduismus
allgemein bezeichnet wird. Seine Vielfalt
ist sprichwortlich, es gibt weder eine
grundlegende Schrift, die dem Koran
oder der Bibel vergleichbar wire, noch
ein verbindliches Korpus von Schriften,
in dem die Grundiiberzeugungen festge-
legt wiren. Hingegen existiert eine fast
uniibersehbare Masse an miindlichen und
schriftlichen Uberlieferungen in vielen
Sprachen, die sich in einer ebenso un-
libersehbaren Vielzahl der Gotter, Got-
tinnen, Damonen, Rituale und Zeremo-
nien zeigt. Hier eine Gemeinsamkeit der
Werte und Handlungen zu konstruieren,
ist schlechterdings unmdglich und lauft
dem eigentlichen Wesensmerkmal des
Hinduismus, seiner Heterogenitit, zuwi-
der. Das einzige, negativ bestimmte De-
finitionsmerkmal der Hindukultur ist
ihre fehlende Gemeinsamkeit. Nicht um-
sonst bleiben die Hindutva-Ideologen die
Antwort auf die Frage weitgehend
schuldig, wie denn die postulierte ge-
meinsame Kultur der Hindus aussehe.
Auch ist es wenig sinnvoll, in Analogie
zum islamischen Fundamentalismus von
einem Hindufundamentalismus zu spre-
chen, einfach deswegen, weil es kein
gemeinsames Fundament gibt, auf dem
dieser -ismus stehen konnte. Ebenso
sollte nicht unerwihnt bleiben, daB das
Konzept der Kulturnation direkt aus dem
Westen iibernommen wurde, der von den
Protagonisten stets heftig kritisiert wird.
Mithin handelt es sich um eine Form des
"geistigen Diebstahls", wie B. Anderson
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es treffend ausgedruckt hat.

Die Differenz als konstitutives Merk-
mal des Hinduismus gilt auch fiir das so-
ziale Leben. Hierarchie und Ungleich-
heit bilden das Kernstiick indischen
Denkens und Handelns; sie laufen kon-
trar zur postulierten Einheit und Solida-
ritat der grofen Hindufamilie. Die harte
Lebensrealitat in Indien verleiht solchen
Gesellschaftsentwiirfen wenig Glaub-
wurdigkeit. Zwar ist es mdglich, mit
hinduistischer Symbolik und nationalisti-
scher Demagogie kurzfristig beachtliche
Massen zu mobilisieren, langfristig kann
eine solche Politik jedoch keine allge-
mein akzeptierte Antwort auf die dréin-
gende soziale Frage in Indien liefern.
Spektakuldre Kampagnen sind kein Er-
satz fiir das tigliche Brot, das zu liefern
die meisten indischen Wihler von den
Hindunationalisten ebenso einfordern,
wie von allen anderen indischen Par-
teien.

Obwohl sicherlich kein Randphino-
men, stellen die hindunationalen Stré-
mungen keine existentielle Bedrohung
des heutigen Staatsgebildes dar. Die
Heterogenitat des Landes, seiner Kul-
turen und Religionen ist hierfiir der be-
ste Garant. Die Einheit der Hindus ist
ein politisches Identititskonstrukt, ein
moderner Mythos, der von oben her
einen Wertekonsens herstellen soll. Er
hat fiir die drangenden Probleme der in-
dischen Gesellschaft keine addquate 1Lo-
sung zu bieten. Ein Erfolg der Hindutva-
Bewegung wire nur dann zu erwarten,
wenn es ihr geldnge, die traditionellen
Formen der Religiositit der Mehrheit
der indischen Bevolkerung grundlegend
zu dndern, ein Vorhaben, das einer Art
Kulturrevolution in der auf Jahrtausende
zuriickreichenden Hindutradition gleich-
kdme. Es gibt wenig Grund anzuneh-
men, daB diese Entwicklung die indische
Gesellschaft auf breiter Front erfassen
wird.

Die indische Gesellschaft befand und
befindet sich stets in einem FlieBgleich-
gewicht kontrirer Bewegungen, Interes-
sen und Identititen, die sich, wie in der
Vergangenheit, auch in Zukunft immer
wieder auspendeln werden. Die Zukunft
der indischen Politik wird also schon aus
purem Eigeninteresse der Parteien eine
Politik sein, die moglichst viele Wihler
anspricht - und damit zur Mitte tendiert.

Der Autor ist Mitarbeiter des Arnold-Berg-
straesser-Instituts in Freiburg. Der vorlie-
gende Beitrag basiert auf einer umfangrei-
cheren Studie: "Koexistenz und Konflikt
zwischen indischen Religionsgemeinschaf-
ten. Das Beispiel Ayodhya", in: W. Kerber
(Hrsg.), "Religion: Grundlage oder Hin-
dernis des Friedens?" Miinchen: Kindt Ver-
lag 1995. Dort auch weiterfiihrende Litera-
turhinweise.



