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27 Philippinen

Islam und
nationale

Autonomie:

Der Kampf

des Bangsa-Moro

Volkes fur

Selbstbestimmung

Morokampfer um die Jahrhundertwende

Gibt es auf den Philippinen so etwas wie
einen '"inneren Kolonialismus" der christli-
chen Filipinos gegen die islamischen Moros?
Gibt es eine unterdriickte Moro-Nation, die
vom philippinischen Staat besetzt ist? Wie
wird die Forderung vieler Moros nach einer
unabhdngigen "Bangsa Moro Republik" be-
grindet? Diese Fragen stehen gerade auch
nach dem Sturz der Marcos-Diktatur zur
Debatte - sind aber im Rahmen der Philip-
pinen-Solidaritat meist nur ein Randthema.

E. San Juan, philippinischer Herkunft und
Professor an der University of Connecticut
(USA), entwirft im folgenden Artikel eine
unorthodoxe marxistische Position hierzu:
ausgehend von den theoretischen Ansatzen
Samir Amins, Antonio Gramscis und Amilcar
Cabrals stellt er die These auf, daB die
Nationenbildung in der Dritten Welt mit den
herkémmlichen westlichen Theorien der Na-
tionalstaatsbildung nicht zu verstehen ist.
Kulturelle und religiése Traditionen gewin-
nen statt dessen in Verbindung mit einem
antikolonialen Widerstandsethos entschei-

dende Bedeutung fiir das Zusammenwach-
sen der Moros zur Nation. Die revolutiona-
re Traditionslinie des Islam hat in diesem
Zusammenhang besondere Bedeutung fir
das "Projekt MNLF" und dessen Versuch,
einen "anti-hegemonialen Diskurs" zu eta-
blieren. Mit dieser von den westeuropdai-
schen Marxisten Gramsci und Althusser
entliehenen Terminologie wversucht E. San
Juan den Kampf der MNLF um die ideolo-

gische und politische Fihrung bei der
"Moro-Nationenbildung" in neuer Weise 2zu
analysieren. :

Diesen Ansatz halten wir - trotz seiner

schwierigen und theoretischen Sprache -
fiir wichtig genug, um ihn hier zur Dis-
kussion zu stellen.*

*Es handelt sich um eine stark von
der Redaktion gekiirzte Fassung.
Das englische Original hat u.a.
einen umfangreichen Anhang mit
Verweisen auf entsprechende wis-
senschaftliche Literatur. Er ist
bei der Redaktion erhdltlich.
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Die Revolution des Moro-Volkes ma-

nifestiert sich heute auf zwei sich ; : . y

dialektisch  beeinflussenden Ebe- Keine Nation kann frei sein, wenn

nen, die ihre konkrete historische : . I

Besonderheit charakterisieren: Er- sie andere Nationen unterdrickt

stens, als ein antifaschistisch de-

mokratischer Widerstand der mosle- = }(arl Marx -

mischen Gemeinschaft gegen einen

autoritdren, abhdngigen Staat, der :

auf der Hegemonie eines labilen Oh, du armer Fellache. Du brichst

Blockes (Militar, Kompradoren, das Herz der Erde um Nahrung
technokratische Cliquen) beruht, 3 1 4 1 :

und seiner Behauptung des Rech- aus ihr zu ziehen und Deine Fami-

f5H, TOIChHCTINAL IACOEnTINEE e 1t lie zu unterstiitzen. Warum brichst

nehmen; und zweitens als ein anti- : i

imperialistischer Angriff auf das Du nicht das Herz Deines Unter-

Zentrum, auf den US-Monopolkapi- 40 o) . :

talismus, direkt wverkoérpert durch driickers? Warum bI‘?ChSt‘ Du nicht
transnationale Aktiengesellschaften das Herz deren, dieasdif Eruchi

(seit 1919) und indirekt durch die : > o)

militdrische, o6konomische und poli- Deiner Arbeit essen?

tische Unterstiitzung des Marcos-

Staatsapparates (Armee, Justiz s s B e 5T

usw.) durch die US-Regierung. Iamal al-din-ad Afghanl

Es ist notwendig, das Feld politi-

scher und O&konomischer Praxis zu publik begriindet: Wiederinbesitz- zesses zwischen Hegemonie und
skizzieren, das den Ort dieses nahme des entfremdeten und ge- Gegen-Hegemonie zu begreifen.
Kampfes bildet. Dabei geht es raubten Gebietes von den Machtha- (...) Auf der Tagesordnung steht

nicht nur um das umstrittene geo-
graphische Gebiet (44.094 Quadrat-
meilen mit 8 Millionen Bevdlke-
rung), sondern auch um die Pro-
duktivkrdfte und die gesellschaft-
lichen Beziehungen - also die ge-
samte gesellschaftliche Formation -
die die Vergangenheit und die Ent-
wicklung der Gegenwart bestimmen
und zwar innerhalb eines polari-
sierten Weltsystems, wo sich zwei
Entwicklungswege in der Dritten
Welt, der kapitalistische und der
sozialistische, wiitend bekéampfen.
Nur Misuari plazierte in einer An-
sprache an den Internationalen
Kongref (ber Kulturimperialismus
im Oktober 1977 den Kampf der
MNLF innerhalb der heutigen "glo-
balen kolonialen Realitdt", mit der
"US-imperialistischen Hegemonie"
als der entscheidenden Macht der
Gegenwart, obwohl der "Filipino-
Kolonialismus" wvon Marcos zusamm-
en mit seiner kolonialen Kultur das
unmittelbare Ziel darstelle, "der im
wesentlichen eine Widerspiegelung
der westlich-christlichen Zivilisa-
tion (ist) - vererbt wvom spani-
schen und amerikanischen Kolo-
nialismus".1

Ich denke, daf Misuari den Be-
griff einer Filipino-Kultur ibertrie-
ben hervorhebt, ein rhetorischer
Schachzug, der in seinem lokalen
Zusammenhang  verstdndlich ist.
Deshalb ist es niitzlich zu betonen,
daB der Hauptwiderspruch, auf den
die MNLF sich konzentriert, zwi-
schen der Freiheit des Moro-Volkes
und seinem Uberleben als einer be-
stimmten historischen Gemeinschaft
und der im Grunde genommen auf
Genozid abzielenden administrativ-
militdrischen Offensive des neoko-
lonialen Staates besteht. Dieser Wi-
derspruch dreht sich um zwei von-
einander abhdngige Aspekte, wie
schon im MNLF-Manifest vom April
1974 betont wird, das die Forde-
rung nach einer Bangsa Moro-Re-

bern, und Verteidigung/Bewahrung
der islamischen Gemeinschaft (der
UMMA). Im gleichen Dokument be-
findet sich ein "weiBer Fleck", das
Fehlen jeglichen Hinweises auf den
US-Imperialismus - eine Lilicke, die
aber sofort durch die Anrufung
der Weltgemeinschaft der Gldubigen
(Dar ul-Islam) korrigiert wird, wo-
mit der Kampf eine internationale
Dimension erhalt.

Andererseits wvermied auffallender-
weise der Sprecher der MNLF auf
dem "Permanent People's Tribunal”
(Standigen Volkstribunal) im Okto-
ber/November 1980 jeden Hinweis
auf den Islam, wdhrend er das An-
liegen der Selbstbestimmung vor-
stellte.

Dadurch, daB er historische Be-
weise iliber die de facto Existenz
eines Moro-Staates (besonders die

Anerkennung des Sulu-Sultanats
durch die US-Regierung, Bates
Vertrag von 1899 usw.) in den

Vordergrund schob, lenkte er die
Aufmerksamkeit auf die "ungerech-
te und illegale" Invasion und Be-
setzung der Heimat durch den
"Philippinischen Kolonialismus".

Jede Untersuchung, die wversucht,
den komplexen Zusammenhang der
Praktiken aufzuhellen, auf denen
das politische Projekt der MNLF
basiert, wird mit der Tatsache
konfrontiert, daB dieses Projekt
jenseits wvon "Klassenreduktionis-
mus" operiert. Das Prinzip der
Selbstbestimmung unterwirft die
Kategorie der Klasse einem ideolo-
gischen Einspruch. Durch die Ver-
schmelzung von religidsen und
kommunalen Momenten wird der Ort
des antagonistischen Widerspruchs
aus dem traditionellen Schema der
Produktivkrafte herausverlagert.
Die gegenwartige Situation macht
es notwendig, die Dialektik zwi-
schen Klasse, Religion und Nation
innerhalb des Konfrontationspro-

die Antwort auf die entscheidende
Frage: Wer wird das Volk der Moro
reprasentieren? Mit der Krise des
gegenwartigen Systems der Hege-
monie, nicht nur von den Moros,
sondern auch von den arbeitenden
(philippinischen) Massen empfun-
den oder erfahren, (...) wird der
Raum flir die Intervention der MNLF
gedffnet, deren einmaliges Vorha-
ben genau in der Konstruktion
eines alternativen oder gegenhege-
monialen Diskurses (Gesamtheit der
Praktiken) besteht, der die Moros
als ein historisch autonomes Sub-
jekt oder als revolutiondre Kraft
definieren soll. Wie oben ange-
merkt, ist der Volkskampf der Mo-
ros durch wichtige Faktoren des
gesellschaftlichen  Uberbaus be-
stimmt, so daB im Gegensatz zum
klassischen Marxismus das subjek-
tive Bewufitsein des Moro-Volkes
nicht einfach auf die Klassenbe-
stimmung  zurlickgefiihrt werden
kann - auf eine Art dkonomistische
Logik wvon Identitdt - obwohl man
vielleicht behaupten kénnte, daR
die Mehrheit seiner Interessen im
Grunde auf dem Terrain der Pro-
duktionsbeziehungen gebildet wer-
den. Wenn dem so wéare, dann soll-
te die MNLF mit der National Dem-
ocratic Front verschmelzen und
sich ihrem Programm unterordnen.
Solch eine Unterordnung wirde
aber einfach dieselbe Situation re-
produzieren, die die MNLF bek&mp-
fen und ersetzen will. Die behaup-
tete Einheit (...) wvon eigentlich
nicht aufhebbaren Differenzen wiir-
de die Moros und jeden anderen in
juristisch freie, abstrakte Bilirger
verwandeln - in  taglicher Praxis
hieBe das aber in Arbeitskréafte fiir
kapitalistische Ausbeutung. Letzt-
lich geht es wvielleicht nicht um die
Frage der Reprédsentation, sondern
um die Einfiihrung einer neuen
charakteristischen Subjekt-Posi-
tion. Der zum Gesetz erhobene po-
litische Kampf um das nicht auf-
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Mit der Eroberung des Moro-Lan-
des durch die Vereinigten Staaten
und seine Integration in ein Welt-

system der
des
Aufteilung

Arbeit statt,

der

Warenproduktion und
Handels fand eine ungleiche
gesellschaftlichen
die von dem Bedarf

der Metropole nach Kapitalakkumu-

lation durch Markte und

Handel"

"freien

diktiert wurde und wo-

durch die gesamte Moro-Okonomie

zersetzt wurde.

hebbare oder reduzierbare "An-
dere", steht sozusagen im Wider-
spruch zu einem Kampf um wesent-
liche und effektive Veranderungen
innerhalb des Systems philippini-
scher Politik.

Warum liegt das ideologische Mo-
ment hauptsdchlich in der sozialen
Formation des Moro-Volkes? Ein
kurzer historischer Exkurs ist hier
gerechtfertigt.

Die Entstehung der

Moro-Nation

Von der Mitte des 15. Jahrhun-
derts bis zur militarischen Erobe-
rung von Mindanao und Sulu durch
amerikanische Streitkrdfte bildeten
sich die Moro-Sultanate (Sulu, Ma-
guinadanoo) als Teilstaaten heraus,
genauer tributgebundene Forma-
tionen, in denen Abstammung oder
Verwandtschaft mit weiterentwik-
kelten und teilweise zentralisierten
Organisationen der Produktion und
Verteidigung konfrontiert wurden.

Mit '"tributgebundener Formation"
(nach Samir Amin) ist ein Stadium
der gesellschaftlichen Entwicklung
gemeint, deren Produktionsweise
charakterisiert ist durch eine Ge-
winnung des Mehrproduktes durch
die Ausbeuterklasse mit auBendko-
nomischen Mitteln, durch die Wir-
kung des Uberbaus (religiose Ideo-
logie); und wo die wesentliche
Organisation der Produktion auf
dem Gebrauchswert und nicht auf
dem Tauschwert beruht.

Mit einer Okonomie, die auf einer
primitiven Landwirtschaft mit dem
Gebrauch von Sklaven und anderen
Untergebenen basierte, erzwang
der "Datus" sein Gesetz durch den

Uberbau (Verwandtschaft, person-
liche Eigenschaften, religiose Ri-
tuale) und durch Gewalt, die sich
innerhalb der Parameter der Zu-
stimmung bewegte.

Die Gewinnung des Mehrwerts als
Tribut/Zehnten durch den Datus
war legitimiert durch Gewohnheits-
recht (Adat) und Tradition, (Ta-
biat) vermittelt durch die Alama.

Genau in dieser tributgebundenen
Erscheinungsform wird Ideologie,
in diesem Fall der Islam, zu einer
dominanten Instanz, die Gehorsam
und Loyalitdt gegeniiber dem Sul-
tan oder Datu gutheiBt als Verkér-
perung einer transzendentalen
Autoritit, welche die Gemeinschaft
(Versammlung) der Gldubigen wver-
einigt und konsolidiert. Man kann
annehmen, daB der Zusammenhalt
oder die Solidaritdt, reprasentiert
von den Sultanaten, tatsdchlich von
Gemeineigentum an Land in einer
relativ autarken Okonomie abhangt.
Wo es diesem Staat mdglich ist, das
Mehrprodukt durch das Filihren
eines Selbstverteidigungskrieges zu
zentralisieren, taucht (dann) der
Sinn (die Idee) einer Moro-Gesamt-
heit unverhiillt innerhalb einer ge-
meinsamen Selbst-Interpretation is-
lamischer Glaubiger auf.

Die Serie von fortdauernden spani-
schen Eroberungsschlachten (von
1578 bis 1876) fiihrte, abgesehen
von der Zerschlagung des lebendi-
gen kommerziellen Handels der Mo-
ros, der Dezimierung der Einwoh-
ner, der Ausbeutung der lokalen
Rohstoffe etc. dazu, die Ausiibung
der =zentralisierten Autoritat der
Sultanate zu verstidrken. Und ob-
wohl die Spanier wversuchten, die
Streitigkeiten auszunutzen, die in-
nerhalb der zerbrechlichen Biind-
nisse des Datus existierten, war es
genau die externe Drohung der Pax
Hispanica, die diese Schismen be-
grenzte, welche internen Meinungs-
verschiedenheiten auch immer zwi-

schen Datus und den Produzenten
brodelten oder aufflackerten. Sie
war bahnbrechend sowohl hinsicht-
lich der politisch-moralischen Ein-
heit der Moro-Vélker als auch hin-
sichtlich ihres stolzen Geistes der
Unabhéngigkeit und ihrer selbst-
bewuBten Entschlossenheit zur Be-

wahrung ihrer kollektiven Identi-
tat.

Am Ende der spanischen Vorherr-
schaft 1898 hatte das Moro-Volk
das tributpflichtige Stadium der
Staatsformation erreicht, welche
sich von anderen durch kulturelle
Gemeinsamkeiten unterschied, mit
einer religidsen Ideologie, die zi-
vile und politische Vereinigungen
festigte und welche ein kontinuier-
liches und klar definiertes Gebiet
beherrschte. Ihr zentralisiertes po-
litisches System tUbte ein Monopol
von Zwangsmitteln in ihrem Gebiet
aus, obwohl es ungleichmdBig und
schwankend war. Aber das Selbst-
bewuBtsein der Bangsa Moro-Val-
ker, der Diskurs der MNLF iber
Selbstbestimmung konnte nicht in
Erscheinung treten und trat nicht
in Erscheinung bis diese Staatsfor-
mation durch das US-Finanzkapital
zerschlagen war und schlieBlich
durch den neokolonialen Staat auf-
gehoben wurde. (...)

Mit der Eroberung des Moro-Lan-
des durch die Vereinigten Staaten
und seine Integration in ein Welt-
system der Warenproduktion und
des Handels fand eine ungleiche
Aufteilung der gesellschaftlichen
Arbeit statt, die von dem Bedarf
der Metropole nach Kapitalakkumu-
lation durch Markte und "freien
Handel" diktiert wurde und wo-
durch die gesamte Moro-Okonomie
zersetzt wurde.

Die Organisation des Lebensraums
der Moros orientierte sich an den
Bediirfnissen und Befehlen der in-
dustriellen Metropole, und sekun-
ddr an denen der philippinischen
Elite. Ich brauche hier nicht die
lange ungemilderte Erfahrung der
Landenteignung, Diskriminierung
und Ausbeutung im einzelnen zu
erzdhlen, die das Moro-Volk wvon
1898 bis zur Gegenwart erlitten
hat, Leiden, die nicht allein auf
die Amerikaner zuriickzufiihren
sind, sondern auch auf die christ-

lichen Filipinos als Verbrecher.
(...) In Anbetracht des geringen
Niveaus der Entwicklung der Pro-
duktivkréafte - Subsistenzwirtschaft,
einfache Warenproduktion, Anal-
phabetentum, minimale Beschéafti-
gung im export-orientierten kapi-
talistischen Sektor - war die inter-
ne Klassendifferenzierung nicht
ausgeprdgt genug, um die Wider-
spriiche zwischen christlichen Fili-
pinos und Moros aufzulésen oder
zu neutralisieren. Mit Handelska-
pital, das hauptsichlich von den
Chinesen kontrolliert wurde und
Bauern, die sich auf Stamm/Sip-
pen/Clan-Erhaltung beschrankten
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auBerhalb des Mehrwert erzeugen-
den Marktes, reproduzierten sich
die gesellschaftlichen Beziehungen
einer unvollstdndigen tributgebun-
denen Formation, gestiitzt durch
den Druck des filipino-christlichen
MiBtrauens und der filipino-christ-
lichen Gewalt. Welche internen Dif-
ferenzen auch immer innerhalb der
Moro-Nation existierten, sie wur-
den verdringt durch die Wahrneh-
mung einer gréferen, deutlich her-
vorstechenden Drohung: Auflésung
und Untergang als eine islamische
Gemeinschaft.

Im westlichen Paradigma der Na-
tionalstaatsbildung ist die Mittel-
klasse (Mittelstand: Kaufleute, Un-
ternehmer etc.) als revolutionidre
Kraft privilegiert, deren Selbstver-
wirklichung Verdnderungen im Sy-
stem und politischen und &konomi-
schen Wandel mit sich bringt, so
daB die Nationalstaatsentstehung
zusammenféillt mit dem Aufstieg und
der Festigung der kapitalistischen
Produktionsweise. Solch ein Para-
digma ist wéllig nutzlos, um das
Wachstum der Bangsa Moro Nation
zu verstehen, deren islamisches
und bevélkerungsméBiges (Bauern,
Arbeiter, Intelligentia) Fundament
nicht in einem werdenden unabhén-
gigen Kapitalismus, sondern in
einer kollektiven moralischen Ver-
sion und einem Willen zur Erhal-
tung eines Widerstandsethos be-
steht. Nicht an Gemeineigentums-
interessen gebunden, sondern an
eine tiefverwurzelte Erfahrung des
politischen, moralischen und milita-
rischen Widerstandes gegen den
Imperialismus und strukturiert als
eine enteignete islamische Gemein-
schaft, ist die Bangsa-Moro-Nation

ein Produkt historischer Kampfe
zur Behauptung ihrer autonomen
Identitdt. Weil die heutige politi-
sche Mobilisierung des Moro-Volkes
fir die Riickforderung ihrer Hei-
mat und Wiederherstellung ihrer
Souveranitit nicht durch liberale
reformerische Plane des O&konomi-
schen Wachstums motiviert ist,
sondern durch das revolutionire
Streben nach politischer Unabhan-
gigkeit, ausreichender &konomi-
scher Versorgung und territorialer
Integritdt, kann es nicht langer
vom Datus gefithrt werden (...)
An der Stelle dieses unwiderrufli-
chen Bruches wird die MNLF ge-
boren. 4

Im Manifest von 1974, welches die
Forderung einer Bangsa-Moro-Re-
publik begriindete, erkldrte Misu-
ari einen Monat nach der Zerstd-
rung von Jolo City den "Filipino-
Kapitalismus", der den "Islam
durch die Zerstérung und Entwei-
hung seiner Orte des Betens und
seines Heiligen Buches" bedrohte,
zum Gegner. Er wiederholt stidndig
die Verpflichtung der MNLF, '"die
islamische Kultur zu bewahren und
fiir ihr Wachstum zu sorgen."2

Ich behauptete, daB der "Islam" in
einem solchen Diskurs als ein iiber-

geordneter Sinnstifter operiert, ein
Symbol, das zugleich mehr bedeu-
tet als alle empirischen Erschei-
nungsformen und er kann daher
nicht einfach gleichgesetzt werden
mit der iiblichen anthropologischen
Bestandsaufnahme wvon islamischen
Gebrduchen etc. Was "Islam" als
ein Kodewort oder politischer Sinn-
stifter innerhalb des MNLF-Projek-
tes der Artikulation eines hegemo-
nialen Diskurses leistet, ist die
wWahl und die Vorausplanung des
Terrains einer Gesellschaft, wobei
die verzweigten Klagen verschiede-
ner Moslem-Klassen gegen das Re-
gime (die demokratische Position)
zum Ausdruck gebracht werden und
ihre mannigfaltigen Triebkrafte in
der symbolischen Einheit (die
Volksposition) der Bangsa-Moro-
Nation, die in unversdhnlichem Ge-

gensatz zum neokolonialen Staat
steht, zusammengefaft werden.
"Islam" wverschmilzt dann die reli-

gibésen, kommunalen und rdumlichen
Dimensionen des MNLF-Projektes.

Zwischen Autonomie und

National staat

In diesem Zusammenhang mag man
hinzufiigen, daB das Gebiet - die
Moro-Heimat ist niemals wirklich
von spanischen Evangelisten oder
amerikanischen und philippinischen
Invasoren erobert worden - einen
intensiven symbolischen Wert be-
safl, zusatzlich zu seiner Funktion
als ein Produktionsfaktor.

In der orthodoxen marxistischen
Tradition ist es fiir alle revolutio-
ndren Sozialisten unumstéBlich
richtig gewesen, eindeutig das
Recht aller Nationen auf Selbstbe-
stimmung zu unterstiitzen (was das
Recht auf Lostrennung beinhaltet).
Lenin wies darauf hin, daB die
Frage der Selbstbestimmung '"ganz
und ausschlieBlich in die Sphére
der politischen Demokratie gehért",
also auch das Recht der politischen
Sezession und die Griindung eines
souverdnen Nationalstaates, nicht
nur eines autonomen féderativen
Staates.

Nur wenn die Arbeiterbewegung in
der Unterdriickernation dieses
Recht anerkennt - wie die NDF es
tut -kann die Feindschaft und das
MiBtrauen der unterdriickten Moros
(gendhrt durch Jahrzehnte der
Diskriminierung und Unterdriik-
kung) =zerstreut und dadurch die
Bedingungen fiir eine freiwillige
Union geschaffen werden.

In Ubereinstimmung mit der strik-
ten politischen Betonung durch Le-
nin, beansprucht die MNLF das
"alleinige Vorrecht, unser nationa-
les Schicksal zu bestimmen und zu
verandern, in Ubereinstimmung mit
unserem eigenen freien Willen", der
durch "den Terror, die Unterdriik-
kung und die Tyrannei des Fili-
pino-Kolonialismus" negiert wird.
Punkt 4 des Manifestes verpflichtet
die MNLF auf "ein demokratisches

Regierungssystem, das niemals ir-
gendeine Form der Ausbeutung und
Unterdriickung eines Menschen oder
einer Nation durch die andere er-
laubt".3

Damit ich nicht in der Weise mif-
verstanden werde, als ob ich den
Diskurs der MNLF mit marxistisch-
leninistischen Betrachtungen gleich-
setzen mochte, beeile ich mich hin-
zuzufiigen, daf als Ergdnzung zu
Misuaris friiher erwdhnten "kultu-
ralistischen" These (die der Posi-
tion von Denkern wie Rosa Luxem-
burg und Otto Bauer entspricht,
aber wvon einer rigiden und will-

kiirlichen Definition der Nation,
verkiindet etwa won Stalin, ab-
weicht), wir das subjektive Ele-

ment (nationales Selbstbewuftsein)
in dem Konzept der Nation unter-
bringen sollten und zwar innerhalb
der Gesamtheit der Produktionsbe-
ziehungen. (Ich koénnte hier ein-
schieben, daB das ‘"subjektive"
Element genauso materialistisch ist
wie jede Art der gesellschaftlichen
Handlung oder Arbeit). Innerhalb
dieses Rahmens kann man das Ent-
stehen der subjektiven oder be-
wufBitseinsmadBigen Krafte, eben der
MNLF, verstehen.

Es sollte an dieser Stelle klar sein,
daB wir auf westlich zentrierte Pa-
radigmen verzichten und die kon-
kreten historischen Bedingungen
theoretisch fassen sollten, um die
historische Besonderheit der Moro-
Revolution 2zu wiirdigen. Dabei
kénnte es niitzlich sein, auf we-
sentliche Erfahrungen und Neu-
erungen Bezug 2zu nehmen, die in
anderen vergleichbaren Kampfen in
der Dritten Welt gemacht wurden.
In dieser Hinsicht, denke ich, wé-
re der fruchtbarste Ansatz der von
Amilcar Cabral. Er geht davon aus,
daB es in Zusammenhang mit der
imperialistischen Zerschlagung der
Geschichte der Kolonialvélker not-
wendig ist, sorgféltig die wverin-
derten historischen Realititen zu
registrieren. Fiir Cabral ist "das
Niveau der Produktivkrafte die
wahre und permanent treibende
Kraft der Geschichte". Unverzicht-
barer Bestandteil dieser "Produk-
tionskraft" ist die "revolutionire
Vorhut" - ein leninistisches Ge-
bot - die die historische Erfahrung
ihres Volkes zusammenfaBt und
seine spontanen Revolten in einem
ProzeB des Organisierens von
volksdemokratischen Institutionen
an den Wurzeln konzentriert/koor-
diniert und der entstehenden For-
mation als politisch richtungswei-
sende Kraft Stofkraft und Orien-
tierung verleiht. Vereinigt mit den
Massen wilirde diese Fiihrung (die
aus verschiedenen Klassen stammt)
"ein nationales BewufBtsein" artiku-
lieren (aber nicht einen kleinbiir-
gerlichen "Nationalismus", an den
uns Fanon erinnert) untrennbar
von der materiellen Praxis - poli-
tisch, kulturell, militdrisch etc. -
die sie im Fall des Moro-Volkes von
den christlichen Filipinos unter-
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Diese sich

scheidet und trennt.
herausbildende Praxis wund ihre
Dynamik bilden die gegen-hegemo-
niale Strategie, die in der Lage
ist, den breitesten Block des Vol-
kes zu mobilisieren, wie es in der
Erkldrung von Asani im Schriftsatz
des Tribunals von 1980 angedeutet
wird: "Betrachtet man die spezifi-
sche Beschaffenheit unseres Vol-
kes, welches hauptsédchlich wvon
schwerstarbeitenden landlichen
Massen gebildet wird, machen sich
die Bangsa Moro-Revolution und
die MNLF die Strategie der Massen-
mobilisierung zu eigen, welche der
Rolle der Bauern den Vorrang
gibt, die sich sowohl mit den stad-
tischen Arbeitern, der Intelligen-
tsia, den kleinen H&andlern und
Handwerkern als auch den Beamten
vereinigen, die gezwungen worden
sind, sich unter der kolonialen Bii-
rokratie kummerlich durchzuschla-
genu_tl

In seinem Papier von 1980: '"Der
Mindanao-Konflikt  in weltweiter
Perspektive" hat Robert Stauffer
pragnant den Verkettungsmecha-
nismus zwischen der Entwicklungs-
strategie wvon Marcos bezlglich
Mindanaos und der der USA be-
schrieben. Wogegen ich Einwen-
dungen machen wiirde, ist Stauf-
fers o&konomistische Position, wel-
che in deféatistischer Weise die
Sinnlosigkeit aller nationaler Be-
freiungskdampfe vorhersagt, die das
Ziel haben, sich wvon der kapitali-
stischen Weltwirtschaft zu ldsen.
Wie praktisch alle Kommentatoren
spricht sich Stauffer (trotzdem)
fir die generelle Unterstiitzung
der gerechten Sache der MNLF
aus. s

Was auch immer die eisernen Ge-
setze der Warenzirkulation durch-
zusetzen vermdgen, so kénnen wir

annehmen, daB das Ziel der Sezes-
sion und der souverdnen Kontrolle
liber ein bestimmtes Territorium
funktional gerechtfertigt ist, wie
dies der jugoslawische Marxist
Kardelj erklart, um es Menschen

zu erméglichen, erfolgreich ihren
Anspruch auf einen angemessenen
Teil des gesellschaftlichen Mehr-
produktes innerhalb eines Gebietes
zu verteidigen, das durch die Ar-
beitsteilung bestimmt ist.

Was nattirlich auf dem Spiel steht,
ist genau die Umorganisation der
ungleichen Arbeitsteilung und des
ungerechten Aufteilens der Roh-
stoffe. Aber die Analyse des Welt-
systems kann nicht die organisato-
rische Struktur der Erfahrungen,
Normen, Gewohnheiten, Empfindun-
gen, Uberzeugungen, Werte und
Hoffnungen, die sich im nationalen
Volkswillen der Moros kristallisie-
ren und deren selbstbewuBter Aus-
druck die MNLF ist, durchdringen
und erfassen. Noch kann sie wirk-
lich die Mdglichkeit einer revolu-
tiondren Abwandlung des Islam
verstehen, etwas was auch eine
empirische Beschreibung existie-
render islamischer Staaten nicht
hervorbringen kann.

Zur Bedeutung des
Islam fiir die MNLF

Hinsichtlich der revolutiondren Tra-
dition im Islam sind die meisten
Kommentare naiv oder absichtlich
vergeBlich. Obwohl die MNLF eine
politisch-weltliche Bewegung hin-
sichtlich ihrer philosophischen
Grundlage und ihrer Organisation
ist, wdre es kurzsichtig und dog-
matisch, das religitse Moment als
duBerlich, sekundédr oder sogar als
Propagandariistung reaktionarer
Ideologien zu vernachlédssigen.

Vom marxistischen Standpunkt aus
gesehen begreift sich der Islam als
eine umfassende Weltanschauung
(wie das Christentum, der Bud-
dhismus etc.); "er ist ebenso der
Seufzer der unterdriickten Kreatur,
das Herz einer herzlosen Welt, wie
der Mut in einer mutlosen Situa-
tion!'2&

Er ist eine dieser ideellen Struktu-
ren, die die Menschheit aufgerich-
tet hat, um ihren Wunsch nach
einer Welt, in der Ausbeutung,
kérperliches Leiden und Ungerech-
tigkeit abgeschafft sind, Ausdruck
zu verleihen, wo jedermann sich an
einem freien, glicklichen, blihen-
den und erfiillten Leben erfreuen
kann. Wenn diese Weltsichten von
den herrschenden Klassen tiber-
nommen werden, wandeln sie sich
in Staatsreligionen um, in Opiate
flir das Volk, die dazu dienen,

konservative, hierarchische und
autoritare Regime zu rechtfertigen.
Wenn sie von den subalternen Klas-
sen abgewandelt werden, erzeugen
diese Weltsichten eine demokratisch-
radikale Befragung des Status quo
und mobilisieren die Massen filr
eine revolutiondare Transformation.
Besonders im Lichte des Gkumeni-
schen Dialoges der Befreiungstheo-
logie mit den Marxismen der Drit-
ten Welt heutzutage warnt uns die
materialistische Kritik und Inter-
pretation der Religion wvon Marx
und Engels vor jeder wvulgdren in-
strumentalen und mechanistischen
Anndherung: "Die religiose Wider-
spiegelung der realen Welt kann
auf jeden Fall nur dann verschwin-
den, wenn die praktischen Bezie-
hungen des tdglichen Lebens dem
Menschen keine Beziehungen aufler
verstandliche und verniinftige Be-
ziehungen hinsichtlich seines Nach-

sten und der Natur anbieten."
(Marx)
Aus der revolutiondren Tradition

des Islams zitiere ich folgendes:7

1. Das Prinzip der individuellen
Verantwortlichkeit verbunden mit
"Ijtihad" (freie und rationale For-
schung), das Recht eines jeden
Glaubigen, den Koran und die
Sunna fiir sich selbst zu interpre-
tieren. Dieses Prinzip lehnt blinde
Unterordnung unter bilirokratische
Autoritdat (Ulama) oder unter ir-
gendein zentralisiertes, nicht re-
présentatives Machtorgan ab. Man
nehme zur Kenntnis, daB der Islam
keine Priesterkaste oder Klerus be-
sitzt, obwohl "Ijima", die Gemein-
schaft der Glaubigen, als Haupt-
kriterium fir die Zustimmung zu
jeder Interpretation des Islam
dient. Folglich ist die Umma nicht
gleichbedeutend mit den islamischen
Staaten.

2. Die Vorstellung wvon Aktivimus:
Die Menschen machen ihre eigene
Geschichte. Es ist die Pflicht der
Glaubigen, recht zu tun und danach
zu streben, eine gerechte Gesell-
schaft zu schaffen und zu erhal-
ten, entweder durch den "jihad"
des Schwertes (revolutionarer
Kampf) oder durch reformistische
Methoden (jihad des Herzens), ab-
héngig wvon den konkreten Bedin-
gungen. Mit seiner ganzheitlichen
Vision (Betrachtung) der Natur
und der Geschichte bevorzugt der
Islam die prophetischen Aufrufe,
die das Individuum in einer spezi-
fischen historischen Gemeinschaft
in Richtung universale Gerechtig-
keit mobilisieren. In seiner Beto-
nung des niemals endenden per-
sonlichen und gesellschaftlichen
Kampfes konzentriert sich der
Islam auf die gesamte politische
Gesellschaft, auf die Solidaritat der
Gldubigen wund ihre historische

_K’ontinuit'at‘

3. Die ‘egalitir-demokratische Vor-
stellung (bestandig unterstiitzt
durch die "Khawarij"), die auf der
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Gleichheit aller Glaubigen besteht,
ohne Riicksicht auf ethnischen Ur-
sprung, Abstammung, Status, Ge-
schlecht etc. Das Recht auf groéft-
mogliche  Volksbeteiligung/-mitbe-
stimmung bei Entscheidungsfindun-
gen auf allen Ebenen. Im Gegen-
satz zum westlichen hierarchischen
Denken verkoérpert der Islam eine
"beharrliche Tendenz in Richtung
radikaler Egalitat", die aus seinem
Ziel "einer prophetisch einheitli-
chen Zivilordnung"® herriihrt. Uber
den rhythmischen nicht-technologi-
schen Charakter des Koran speku-
lierend, kommt Norman Brown 2zu
dem SchluB, daB "der Islam im
Traumleben der Massen verbleibt,
die eschatologische Vorstellung der
Niederen und Unterdriickten (aus-
driickt)."?

4. Geniligsamkeit und Einfachheit
des Lebens und die Weigerung zu
korrumpieren oder sich korrumpie-
ren zu lassen.

5. Die Vorstellung der Universali-
tat. Die Wahrnehmung der Welt als
gespalten zwischen '"dar ul-islam”
und "dar ul-haub", parallel zu der
marxistischen Kategorisierung der
Welt als geteilt in ein sozialisti-
sches und ein kapitalistisch-impe-
rialistisches Lager.

6. Die Vorstellung von Geschichte.
Revolutiondre Moslems sehen erwar-
tungsvoll der Verwirklichung einer
gerechten Gesellschaft entgegen
(geregelt durch die géttlich offen-
barte Sharia) nicht im Himmel,
sondern auf der Erde, in histo-
risch absehbarer Zeit. In seiner
mahdistischen Form teilt der Islam
mit dem Marxismus ein Konzept von
Geschichte, welches einen immer-
wahrenden Kampf zwischen Unter-
driicker und Unterdriickten bein-
haltet, aus dem in einer Situation
tiefer Krise eine revolutiondre Be-
wegung hervorgeht, und die vor-
herrschende korrupte und unter-
driickerische Ordnung stiirzt und,
mit dem letztendlichen Sieg der
Sklaven, eine gerechte und klas-
senlose Gesellschaft einfiihrt.

Im Gegensatz zu den fundamenta-
listischen und obskurantistischen
Aspekten eines verordneten Islam
sollte die obige Fundgrube an The-
men und Handlungsweisen ihr Da-

sein in der Geschichte eines
authentischen, lebenden und le-
bensfdhigen revolutiondren Impul-

ses des Islams entfalten, der einer
gemeinsamen theoretischen Grund-
lage flir den Dialog, das Biindnis
und die Zusammenarbeit bedarf.

Wahrend die MNLF meines Wissens
nach ihre spezielle Lesart des Is-
lams, wie er eigentlich praktiziert
wird oder praktiziert werden kénn-
te, nicht verdffentlicht hat, sollte
es ersichtlich sein, dafl die poli-
tische und ideologische Stofkraft
der MNLF durch die Tradition Be-

stand erhédlt und in der Tat auf
einem Niveau antiimperialistischer
Theorie und Praxis angelangt ist,
das durch Gestalten wie dem ira-
nischen Militanten Jamal al-din al
Afghani, den moslemischen Tata-
ren-Kommunisten Sultan Galier und
Manafi Muzzafar und dem indonesi-
schen Moslem Tan Malaka gepragt
wird. Wahrend al-Afghani (der als
Begriinder des Pan-Islamismus an-
gesehen wird) den sdkularisieren-
den, antiimperialistischen Trend
verkorpert, liefert uns Sultan Ga-
lier die starkste Formulierung des
sozialistischen Kerns aller Moslem-
kdmpfe in der Dritten Welt: "Alle
moslemischen Kolonialvélker sind
proletarische Volker, und seitdem
beinahe alle Klassen der moslemi-
schen Gesellschaft friither von den
Kolonialisten unterdrickt wurden,
haben alle das Recht auf den Titel
Proletarier. Von einem &konomi-
schen Standpunkt aus betrachtet,

besteht ein enormer Unterschied
zwischen, sagen wir, dem engli-
schen oder franzdsischen Prole-

tariat und dem afghanischen oder
marokkanischen. So kann man be-
haupten, daB die nationale Bewe-
gung in moslemischen Landern den
Charakter einer sozialistischen Re-
volution hat."10

In dhnlicher Weise hat sein Lands-
mann Hanafi Muzzafar vorgeschla-
gen, daB es fiir islamische Nationen
notwendig sei, sich mit Kommuni-
sten 2zu verblinden, ohne daB die
Moslems ihre Uberzeugungen kom-
promittierten; denn, so behauptet
Muzzafar, "unsere Religion, Islam,

ist keine Klassenreligion, sie ist
eine Religion, die Klassen iiber-
schreitet, sie ist universal. Es ist

méglich, daB jede Klasse ihren re-
ligibsen Bereich auf ihre Weise ver-
steht, und sie von ihrem Stand-
punkt aus betrachtet, aber dies
begriindet genau einen Klassenan-
satz und nicht einen islamischen
Ansatz", 11

Muzzafars materialistischer Ansatz
findet Bestdtigung in der Resolu-
tion des Kongresses der Kommuni-
stischen Internationale in Baku
1920, der das religibse und kultu-
relle Erbe der &stlichen Kolonial-
volker mit dem Marxismus vereinigt
und in der Verteidigung von Tan
Malaka (anerkannt vom 4. KongreR
der KI 1922), daB die Komintern
den Pan-Islamismus unterstiitzt,
weil er in der globalen Gruppie-
rung der Krafte mit "dem nationa-
len Befreiungskampf" tiberein-
stimmt:

"... da der Islam alles fiir den
Moslem bedeutet. Er ist nicht nur
seine Religion, er ist sein Staat,
seine Wirtschaft, seine Nahrung
und der ganze Rest. So bedeutet
Pan-Islamismus jetzt die Briider-
schaft aller moslemischen Vélker,
den Befreiungskampf nicht nur der
arabischen Menschen, sondern auch
der Hindu- und Java-Vélker und
aller anderen unterdriickten mosle-
mischen Volker. Diese Briiderschaft

bedeutet jetzt einen Befreiungs-
kampf, der nicht nur gegen den
holldndischen Kapitalismus gefiihrt
wird, sondern auch gegen den
englischen, franzdsischen und ita-
lienischen Kapitalismus, gegen den
Kapitalismus der ganzen Welt. Das
ist es, was Pan-Islamismus heutzu-
tage (...) den unterdriickten Ko-
lonialvélkern bedeutet".!2

Indem sie der Kampf nicht nur mit
der islamischen Welt verbindet,
sondern auch mit "der Dritten Welt

und der unterdrlickten kolo-
nialisierten  Menschheit {iberall",
fiihrt die Gesamtvision und das

Projekt der MNLF die kraftvolle,
wenn auch lange unterdriickte
Richtung des Islam, reprasentiert
von al-Afghani, Muzzafar, Sultan
Galier, Tan Malaka und den irani-
schen Mujahedin, fort. Solche Ge-
sten des Selbstverstdndnisses,
(...) der MNLF mogen den herr-
schenden Geist von 'Khidr' bezeu-
gen (erwdhnt in Sure XVIII des
Koran), der, wenn ich eine Ana-
logie bieten darf, mit dem 'moder-
nen Flrsten' von Gramsci lUberein-
stimmt, der revolutiondren politi-
schen Partei, die die Massen ar-
spornt und antreibt, um das Kon-
tinuum der  Vorgeschichte zu
sprengen und um sich dann selbst
als urspringlicher Gestalter und
treibende Kraft ihres Schicksals
auf der Erde niederzulassen.
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