Weltenrettung im Jahr 579:
Krisenbewaltigungsstrategien der Steinernen Eulogie

Claudia Wenzel

The relief carving of a giant stele, measuring over 50 metres in height and located on Mount
Tie #1011 in Zoucheng %S4, Shandong, is accompanied by a votive inscription dated to
September 23, 579, which bears the title Stone Hymn 4125, A reconstruction revealed that the
stele was supposed to rest on two tortoises, and that intertwining dragons decorated its head.
The sutra passage in 930 characters (T.397, 13:50a16—c13) carved on the stele body explains
the path aspiring bodhisattvas would have to take to realize complete awakening. The text of
the Stone Hymn not only describes how the donors accomplished this beautiful and costly
donation, it also voices concerns about an imminent crisis that threatened the stability of the
world-order and the transmission of the Buddhist Dharma to future generations. This study of
the Stone Hymn offers a case study on strategies of coping with crisis and accomplishing sal-
vation during the early Chinese Middle Ages.

Einleitung

Es ist vor allem Erik Ziircher (1928—2008) zu verdanken, dass wir heute verstehen,
wie umfanglich das friihmittelalterliche religiose Geschehen in China durch die
Wahrnehmung einer imminenten Krise geprigt war. Einen bedeutenden Teil seiner
Arbeit widmete Ziircher der oft als ,,apokryph* bezeichneten Gruppe von religiosen
Texten, die er trotz oder sogar wegen ihrer oft maBigen literarischen Qualitdt als
besser geeignet ansah, die generelle Verfasstheit der frithen mittelalterlichen Gesell-
schaft Chinas zu beschreiben als die von einer monastischen Elite verfassten kanoni-
schen. Die nicht-kanonischen Texte sind von Endzeiterwartungen geprégt, die als
fortgesetzte Krise eines Weltprozesses verstanden werden, der unausweichlich auf
ein letztes Gericht und den Untergang der Welt zulduft.! Ziircher hat diese Texte als
Produkt eines Verschmelzungsprozesses verstanden, den er ,,Buddho-Daoist Hybri-
dization genannt hat.” In seiner Analyse greift er auf geldufige Taxonomien zuriick
indem er feststellt, dass in der Gemengelage apokalyptischer Vorstellungen die

1 Dies entsprache dem ersten semantischen Modell des (westlichen) Begriffs der “Krise”
nach Koselleck 2006, S. 206.
2 Zircher 1981, S. 35.



116 Claudia Wenzel

daoistische Komponente der sich entwickelnden chinesisch-buddhistischen Eschato-
logie Modell gestanden habe. Nach dem Vorbild élterer Erloserfiguren, die die Aus-
erwihlten {iber den Weltuntergang hiniiberretten, habe der Buddhismus Heilsgestal-
ten geschaffen, zu denen neben dem messianisch verstandenen, kommenden Buddha
Maitreya vor allem jener ,,Prince Moonlight (Yueguang tongzi J J% £ F) zu zih-
len ist, dem Ziircher seine beriihmteste Studie gewidmet hat.* Der vielleicht ent-
scheidendste buddhistische Beitrag zur Endzeit war die mofa K i%-Doktrin vom Un-
tergang des Dharma, welche in der zweiten Hélfte des 6. Jahrhunderts zur Entfaltung
kommen sollte.

Wihrend Ziircher unseren Blick auf die Eschatologie im friihmittelalterlichen re-
ligiosen Geschehen in China gelenkt hat, haben wir Michel Strickmann (1942—
1994) eine Beschreibung der daoistischen und buddhistischen Demonologie zu ver-
danken, die solchen eschatologischen Vorstellungen zugrunde lag. In seinem post-
hum verdffentlichten Werk Chinese Magical Medicine* hat er ein weites Spektrum
therapeutischer Ansétze und heilender Rituale im buddho-daoistischen Interaktions-
feld beschrieben, deren Zweck in der Bewiéltigung der Krisenhaftigkeit der Welt be-
stand.

Der vorliegende Beitrag versteht sich als Fallstudie im Kontext von Krise als
Endzeiterwartung und deren Bewiltigungsstrategien. Im Fokus steht ein einzelnes
Monument—eine gigantische buddhistische Reliefstele, iiber deren Erschaffung eine
Steinerne Eulogie betitelte Votivinschrift Auskunft gibt. Sie wurde am 23. Septem-
ber 579 geweiht, zu einer Zeit, in der der mofa-Gedanke erste Auswirkungen entfal-
tete. Obwohl die Reliefstele in den letzten Jahren griindlich dokumentiert worden
ist,’ hat man sie bisher vor allem unter archiologischen und kunsthistorisch-istheti-
schen Gesichtspunkten beschrieben und interpretiert. Eine Betrachtung des Monu-
mentes als Stein gewordener Versuch der Bewiltigung einer tief empfundenen Wel-
tenkrise wirft ein ganz neues Licht sowohl auf die Ausfithrung des Werkes wie auch
auf die Motivation und Vorstellungswelt der Stifter.

3 Ziircher 1982.

4 Strickmann 2002, editiert und herausgegeben von Bernard Faure.

5 Harrist 2008, 157-218 studierte die ,,virtuelle Stele am Berg Tie zundchst im weiteren
epigraphischen Kontext buddhistischer Inschriften der zweiten Hélfte des 6. Jahrhunderts;
eine ausfiihrliche Dokumentation inklusive einer vollstindigen Transkription und Uber-
setzung des Haupt- sowie der Begleittexte leistet der Band Shandong 2 der Reihe Bud-
dhist Stone Sutras in China, siche Wang Yongbo und Wenzel 2015, S. 84-189. Ledderose
2019 konzentriert sich auf die Steinerne Eulogie und deren Darstellung in der epigraphi-
schen Literatur seit dem spéten 18. Jahrhundert.
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Die Stele am Berg Tie

Eine 6ffentliche Parkanlage der Geburtsstadt des Philosophen Mengzi ¥ (4. Jhd.
v. Chr.), Zoucheng #3# in der Provinz Shandong 111 %, beherbergt eine monumen-
tale Steleninschrift aus der Nordlichen Zhou b i -Dynastie (557-581), die man als
Stein gewordene Krisenbewiltigung verstehen kann. Die Inschrift wurde auf einer
steil ansteigenden, mehr als 50 Meter hohen Felsenflache eingemeiflelt, die heute
allgemein als ,,Berg Tie* bezeichnet wird,® aber wohl kaum diese Bezeichnung ver-
dient, da die Erhebung nur 148 Meter iiber dem Meeresspiegel liegt. Der moderne
Zaun, der die bemeiBelte Fliche umgibt, ldsst grob die Umrisse einer riesigen, lie-
genden Rundkopfstele erahnen. Wem Zugang zur denkmalgeschiitzen Felsenflache
gewihrt wird, kann auf seitlichen Treppenstufen bis zum Kopf der Reliefstele hin-
aufsteigen. Dabei mag wohl die eine oder andere Zeichenfolge der vertikal angeord-
neten Textkolumnen zu lesen sein; aber es ist einem Betrachter vor Ort nicht mog-
lich, den gemeif3elten Text in seiner Gesamtheit zu erfassen.

Erst aus der Vogelperspektive erschliet sich die Gestalt der mehr als 50 Meter
hohen Reliefdarstellung einer Stele (Abb. 1). Im Rahmen eines Forschungsprojektes
der Heidelberger Akademie der Wissenschaften konnte auf der Grundlage von Luft-
aufnahmen und photogrammetrischen Vermessungen ein 3D-Modell der Felsenfla-
che erstellt werden (Abb. 2). Es zeigt, dass es sich um eine auf dem Hang liegende
Rundkopfstele handelt, auf deren Korper eine Sutrapassage (Tie 1) gemeiBelt wurde.
Die Stele wird von Votivinschriften begleitet: Deren lédngste befindet sich links des
Sutratextes und ist ,,Steinerne Eulogie** (Shi song £12H ) (Tie 2) betitelt. Am Fuf des
Felshanges, mit einigem Abstand zur Stele, findet sich eine weitere Gruppe von Ko-
lophonen (Tie 3). In Abreibungen ist ferner eine heute verlorene Votivinschrift (Tie
4) dokumentiert, die sich urspriinglich rechts des Stelenkdrpers befunden haben
muss.”

6 Der Name ,,Eisenberg® (Tieshan # (l1) wird auf eine lokale Legende zuriickgefiihrt, wo-
nach der Unsterbliche ,,Li mit der Eisenkriicke* (Li Tieguai 4=§#$7) hier einen FuBab-
druck hinterlassen haben soll. Im 6. Jahrhundert hie der Berg ,,Siidlicher oder Vorderer
Berg Gang“ B4/7 i 111 in Anspielung auf den 1,5 Kilometer weiter nordlich gelegenen
Berg Gang, auch genannt GroBer Berg Gang A i 1lI, siche Wang Yongbo und Wenzel
2015, S. 99.

7 Shanzuo jinshi zhi, S. 14485b—14486a; Zou Xian zhi gao, 469b; SOSW S. 14195; Jinshi
huimu fenbian, S. 21153a.
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Abb. 1: Luftaufnahme der Felsenfliche am Berg Tie aus dem Jahr
2005 mit Inschriftennummern. Heidelberger Akademie der Wissen-
schaften.
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Die riesige Stele des Berges Tie imitiert vergleichbare freistehende Stelen, die
jedoch niemals eine solche GroBe erreichen konnten. Urspriinglich sollte sie auf
zwei Schildkrdten ruhen. Tatséchlich wurden auf dem Fels nur die Umrisse der
rechten Schildkrote fertig gestellt (Abb. 2). Die linke Schildkréte blieb unvollendet.
Der Stelenkopf ist mit einem Drachenpaar verziert, deren ineinander verschlungene
Leiber den Stelentitel Grofie Sutrenkompilation (Da ji jing K8 %¢) umrahmen. Bei
der Erstellung des 3D-Modells wurde eine Umzeichnung der noch erhaltenen De-
korlinien auf das Modell der Felsenoberfliche iibertragen, die danach rekonstruiert

Abb. 2: 3D-Modell der rekonstruierten Reliefstele am Berg Tie. Heidelberger Akademie der
Wissenschaften.

und rot eingefédrbt wurden (Abb. 3). Fiir die Rekonstruktion des Sutratextes wurden
Papierabreibungen der einzelnen Schriftzeichen auf die entzerrte Steinoberfldche des
Modells iibertragen. So wird die Anordnung des Sutratextes erkennbar, der im We-
sentlichen aus 16 langen Vertikalzeilen besteht. Nach der achten Zeile wurde eine
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ganze Zeile frei gelassen, sodass der Text in zwei Textblocken zu je acht Zeilen an-
geordnet ist.

Abb. 3: Detail des 3D-Modells mit rekonstruiertem Stelenkopf. Heidelberger Akademie der

Wissenschaften.

Die Steinerne Eulogie

Der Wortlaut der Steinernen Eulogie (Tie 2) enthélt den Schliissel zum Verstindnis
der Reliefstele am Berg Tie als Monument der Krisenbewidltigung. Zur besseren Re-
konstruktion der teilweise beschidigten und erodierten Schriftzeichen wurden Ab-
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reibungen des Textes, die in diesem Fall auf langen vertikalen Papierbahnen ange-
fertigt worden waren, auf das Modell der Felsoberfliche iibertragen (Abb. 4). Die
Steinerne Eulogie ist keine gewohnliche Votivinschrift. Dies zeigt sich bereits in ih-
rer auBBergewohnlichen Grofe von 17 Metern in der Hohe und 4 Metern in der Brei-
te. Die beiden groBen Siegelschrift-Zeichen shisong, die mit einigem Abstand iiber
der eigentlichen Widmungsinschrift prangen, stellen die Inschrift in eine literarische
Tradition, die bis zu den Liedern des Shijing ###% zuriickreicht. Zwar berichtet der
Text vordergriindig iiber die Erschaffung des Werkes und die Motivation der Stifter,
aber er kann auch als kalligraphische Kunstkritik verstanden werden.®

Der Text enthélt eine tagesgenaue Datierung auf den 23. September des Jahres
579,° bei der es sich eher nicht um den Tag der Fertigstellung handelt, sondern mit
hoher Wahrscheinlichkeit um das Datum des Tages, an dem eine Einweihungszere-
monie (inklusive buddhistischer Verdienstiibertragung) abgehalten wurde. Die Wei-
hung eines buddhistischen Monumentes im Herbst des Jahres 579 muss ein hoff-
nungsfroher Neuanfang gewesen sein, denn die sogenannte zweite Buddhistenver-
folgung in der Geschichte Chinas war gerade erst zu Ende gegangen. Im Friihjahr
des gleichen Jahres war die daxiang K14 Ara ausgerufen worden. Sie kennzeichnet
die Thronbesteigung des Kindkaisers Jing #% 77 (573-581), dem von seinem Vater,
Kaiser Xuan & (559-580), im Alter von sechs Jahren nominell die Kaiserwiirde
iibertragen worden war. Kaiser Xuan selbst war seinem Vater, Kaiser Wu 1, (560—

8 Bi Fei 2015 analysiert, wie der Kalligraph des Stelentextes, der ,,groe sramana, Dharma-
Meister An der Qi-(Dynastie)* 22 Kb F'122£Hli, von der Steinernen Eulogie mittels einer
Neugewichtung der chinesischen Kalligraphiegeschichte in eine Reihe mit den Koryphéen
dieser Kunst gestellt wird: In den beiden traditionellen Kategorien der Kalligraphie, Fein-
heit (jing K) und Genie (miao ), sei Meister An uniibertroffen. Wihrend jedoch die
Kategorie des ,,Genies” in althergebrachter Weise mit den Namen der Han-zeitlichen
Kalligraphen Zhang Zhi 5% 2 (Zhang Boying 4:{[1%¢; d. ca. 190) und Zhong You §i 4
(151-230) besetzt ist, wird in der Kategorie ,,Feinheit“ der Name des Vaters von Wang
Xizhi £ (303-361), Wang Xianzhi Tk 2 (344-386), ersetzt durch den Namen von
Wei Dan F#E (179-253), der fiir seine Kunstfertigkeit im Schreibens von sehr groBen
Zeichen und fiir seine Klerikalschrift (bafen /\ ) und lishu 3#35) bekannt geworden ist.
Indem die Steinerne Eulogie diesen Wei Dan an die Seite des unsterblichen Wang Xizhi
stellt, wird die Kalligraphie der Steininschrift am Berg Tie geadelt, denn sie zeichnet sich
aus durch kraftvolle, lang ausgezogene Pinselstriche, welche die einzelnen Zeichen in die
Breite wachsen lassen und in der Tradition eben jener Klerikalschrift stehen.

9 Wang Yongbo und Wenzel 2015, S. 156 und S. 160: 7E 2 & K% 04E, mRHEL, I\
HBEH ], +-EHNF. On the seventeenth day, a bingzi day, of the eighth month,
which began on a gengshen day, Jupiter in Pisces, first year of the daxiang era of the Au-
gust Zhou dynasty.
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578), nach dessen iiberraschendem Hinscheiden im
Sommer 578 auf den Thron gefolgt. Der Tod des Kai-
sers Wu der Nordlichen Zhou beendete die anti-bud-
dhistischen Maflnahmen, welche er bereits im Jahr 574
erlassen und mit der Eroberung der Nordlichen Qi im
Jahr 577 auf das Gebiet des heutigen Shandong ausge-
dehnt hatte. Zuvor waren wihrend der heging 7 i
(562-564) und der wuping 1 V- (570-575).Ara der
Nordlichen Qi-Dynastie eine Vielzahl von Meif3elpro-
jekten in Shandong verwirklicht worden. Die instabilen
politischen Verhiltnisse in Folge der Eroberung durch
die Zhou und die anti-buddhistischen MaBnahmen des
neuen Herrschers scheinen eine Reihe von Meifelpro-
jekten zum Stillstand gebracht zu haben, die zuvor unter
der Nordlichen Qi floriert hatten. Zuletzt waren im Jahr
575 die Felsinschriften am Berg Jian 48, die gut 5 Kilo-
meter Luftlinie vom Berg Tie in nordgstlicher Richtung
entfernt liegen, fertiggestellt worden. Am Berg Tie
wurde im Frithjahr 579 endlich wieder ein neues Projekt
in Angriff genommen.

Bei der Wiederaufnahme solcher Aktivititen schei-
nen ehemalige Beamte der Nordlichen Qi-Dynastie eine
Rolle gespielt zu haben, die ihre Laufbahn unter der
Nordlichen Zhou fortsetzen konnten. Davon zeugt der
Wortlaut der Votivinschriften Tie 3 und Tie 4. Darin
werden die lokalen Beamten Lii Changsong [#]4% /& und
Li Ju’ao 2% H #k genannt, die unter beiden Dynastien
gedient haben." Beide tragen zudem den Titel eines
dadu weina K# 4E S und hatten somit eine leitende
Stellung fiir exekutive Aufgaben wihrend des Meif3el-
projektes inne, hochstwahrscheinlich im Rahmen einer
buddhistischen Laienvereinigung. Solche Vereinigun-
gen, meist yiyi 7% (& genannt, kiimmerten sich um die
Finanzierung der religiosen Stiftungen und {iberwachten
deren Anfertigung oder Ausfiihrung. Als Hauptstifter

10 Wang Yongbo und Wenzel 2015, S. 175-189.

senoberfliche mit Abrei-
bungen des Textes der
Steinerne Eulogie. Heidel-
berger Akademie der Wis-
senschaften
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der Reliefstele am Berg Tie gelten allerdings die Mitglieder des lokal ansdssigen
Kuang [£-Clans, die in der Steinernen Eulogie genannt werden.

Den Stiftern der Reliefstele muss der gerade iiberstandene dynastische Macht-
wechsel und die damit verbundenen anti-buddhistischen Maflnahmen noch sehr ge-
genwirtig gewesen sein. Diese aktuellen Erfahrungen einer politischen und religio-
sen Krise wurden verstirkt durch die eschatologischen ,,buddho-daoistischen” Vor-
stellungen, die Ziircher erstmals analysiert hat. Zum Zeitpunkt der Stiftung war be-
reits das Untergangsszenario der ,,Endzeit der buddhistischen Lehre* (mofa A i%)
virulent. Der Hauptverkiinder dieser Endzeiterwartung, der Ménch Huisi 2% [
(515-577), war zu Beginn seiner Tatigkeit als Wanderprediger im Jahr 548 nach
Shandong gekommen. Er hatte geplant, von der Stadt Yanzhou 7/ aus den Gelben
Fluss zu iiberqueren, um im Norden Chinas nach Meditationsmeistern zu suchen; al-
lerdings vereitelte ein erster Giftanschlag auf sein Leben diese Pline." Die Lehre
des Huisi, nach der die mofa-Phase bereits im vierten Jahr der yanchang 4t 2 Ara
der Nordlichen Wei Dynastie, also im Jahr 433 unserer Zeit, begonnen hatte,'? war
nicht unumstritten. Sie scheint der Grund dafiir gewesen zu sein, dass sich Huisi sein
ganzes Leben lang Anfeindungen rivalisierender Monche ausgesetzt sah.

Die tiberlieferten Quellen lassen keine Riickschliisse darauf zu, wie die Endzeit-
predigten des Huisi von den Erschaffern der monumentalen Stele am Berg Tie und
denen anderer Shandonger MeiBelprojekte aufgenommen worden waren. Aber es
kann als nahezu sicher gelten, dass zumindest der Kalligraph des Stelentextes—in
der Steinernen Eulogie genannt ,,groer sramana, Dharma-Meister An der Qi-(Dy-
nastie)*, ansonsten bekannt als ,.sramana Seng’an Daoyi* ¥0 ['] {4 %2 1 & —mit der
Endzeit-Chronologie des Huisi vertraut gewesen ist. Die Kolophone, welche die von
diesem Monch signierten Sutrenpassagen am Berg Hongding am Ufer des Dongping
Sees begleiten, benutzen zur Datierung einen buddhistischen Kalender, der mit gro-
Ber Wahrscheinlichkeit der Vorlage von Huisi folgt."

11 Uber diesen Vorfall berichtet T.1933, Bd. 46, S. 787a19-25. Der Bericht ist iibersetzt bei
Magnin 1979, S. 210, und bei Stevenson und Kanno 2006, S. 35. Zur Bedeutung dieser
Ereignisse fiir das spétere Wirken von Huisi sieche auch Magnin 1979, 202-203; Steven-
son und Kanno 2006, S. 24 und S. 34—44; Ha Jungmin 2016, S. 176, S. 201-202.

12 Huisi datiert den Beginn von mofa in seiner in Teilen autobiographischen Schrift Nanyue
Si da chanshi lishi yuanwen T 5 J& K A8 Al 7. % 5 3C mittels der Aussage, dass im Jahr
seiner Geburt, 515, bereits 82 Jahre der Endzeitphase verstrichen waren, siehe T.1933,
Bd. 46, S. 787a4—6. Das Geliibde, als dessen Folge das Nanyue Si da chanshi lishi yuan-
wen abgefasst wurde, legte Huisi im Alter von 43 Jahren ab, also im Jahr 558 unserer
Zeit, siche T.1933, Bd. 46, S. 787b26—11.
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Damit wire die allgemeine Krisensituation umrissen, unter der die monumentale

Reliefstele im Jahr 579 erschaffen worden war. Der Text der Steinernen Eulogie

selbst charakterisiert die Sicht der Stifter auf das Ausmal} der Krise, mit der man

sich konfrontiert sah: #

Die glaubensfesten Schiiler des Buddha, Kuang Zhe und dessen jiingere Briider
Xian, [...], Zu und Zhen, Nachkommen des Ministers der Han [-Dynastie],
[Kuang] Heng [...] waren gewahr, dass die Ordnung der Welt seit jeher man-
gelhaft ist, und sie erkannten, dass die Erde sich schon zu neigen droht. Sie
seufzten iiber den ewigen Wandel des Weltenmeers und beklagten den Fall
selbst des Berges Tai.

------ AfEMhoeFESS KB O IR, BERMHE B 5124
Wk, SEOAILTM MLEHERE, WERILER.

Im Angesicht der kosmischen Ausmafle der Krise sahen sich die Stifter veranlasst,

,,sich vom Vermdgen der Familie zu trennen, indem sie es hergeben [wie ein Baum,
der] erfrorene Blétter abwirft* 4/5% Z & #5 Wi 45 4, um das geplante Werk zu voll-
enden.'® Die Steinerne Eulogie berichtet weiter:

13

14

15

16

Die Inschriften des Berges Hongding sind dokumentiert im Band Shandong 1. Drei der
dortigen Inschriften, HDS 3, 7, und 15, benutzen die Formulierung ,,so und so viele Jahre,
nachdem Sakyamuni ins Nirvana eingegangen ist“ il # #k 4% . Im Falle von HDS 15
sind dies 1620 Jahre, im Fall von HDS 7 drei Jahre spéter, also 1623 Jahre. Die Jahresan-
gabe in HDS 3 ist nicht vollstindig lesbar (16xx Jahre), siche Wang Yongbo und Ledde-
rose 2014, S. 111-117; S. 137-144; S. 243-249.

Die folgenden Ubersetzungen stammen alle, soweit nicht anders angegeben, von der Ver-
fasserin.

Der Begriff diniu #i 4l wird laut HYDCD 55 K& L gleichgesetzt mit diji #Hi4C oder
diwei Y4t und bezieht sich auf die Vorstellung, dass das Erdquadrat, also die rechteckig
gedachte Erdscheibe, mit vier Seilen im Himmelsdther aufgespannt und befestigt ist. Ein
Durchschneiden oder ZerreiBen (jue &) dieser Befestigungen hat zur Folge, dass die fla-
che Erde kippt und schluBlendlich im darunter befindlichen Weltenmeer versinken kdnnte.
In der Vergangenheit ist das bereits einmal passiert, woriiber im Buch Liezi berichtet
wird. Graham 1960, S. 96, {ibersetzt die relevante Passage aus dem Kapitel Die Fragen
des Tang wie folgt: “Afterwards, when Kung-kung was fighting Chuan-hsii for the Empi-
re, he knocked against Mount Pu-chou in his rage, breaking one of the pillars of heaven
(zhe tianzhu T R AE), snapping one of the threads which support the earth (jue diwei 48
HhugfE) . For this reason heaven leans North West, and the sun, moon and stars move in that
direction; the earth does not fill the South East, so the rivers and rainfloods find their
home there.”

Ha Jungmin 2016, S. 241-249 versteht die in der Steinernen Eulogie beschriebene Krisen-
situation in erster Linie als Ausdruck des empfundenen politischen Machtverlusts der An-
gehorigen des Kuang Clans.
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Daraufhin richteten wir den Felsen her, darauf eine Stele zu entwerfen, und das
gewohnliche Gestein zum Leuchten zu bringen. Oben winden sich sechs Dra-
chen, fiinffarbige Wolken funkeln in ihren Miindern; unten kauern zwei Schild-
kréten, deren Panzer den dreistufigen Weg tragen.'’

BRI, BREE, ANRESL DR EOER , BB FA
=iy
Der weitere Wortlaut der Steinernen Eulogie enthiillt die Bewiltigungsstrategien,
mittels derer die Krise gemeistert werden sollte.'® Sie beziehen sich auf vier Berei-
che, in denen die jeweils getroffene Entscheidung Bedeutung gewinnt: Die Wahl des
Materials Fels, die Wahl der raumlichen Lage der Stele, die Wahl des zu meifielnden
Sutratextes und die Wahl des Kalligraphen.

Krisenbewdltigungsstrategien

Das Material Fels

Das Vertrauen in die Hirte und Widerstandsfahigkeit des Materials Stein als Schrift-
trager ist wohl die naheliegendste Konsequenz aus den Endzeiterwartungen der Stif-
ter. Der Wortlaut der Steinernen Eulogie beschwort ausdriicklich die Langlebigkeit
des Materials Fels:

Metall und Stein sind langlebig; deshalb wird das darauf Eingemeifelte nicht
vergehen. Wére dieser Fels nicht bemeif3elt worden, was sollten zukiinftige Ge-
nerationen zu Gesicht bekommen?

17 Es ist unklar, worauf genau sich die Formulierung san jie zhi lu =B& 2 %, , dreistufiger
Weg*, bezieht. Es ist eher auszuschlieBen, dass hier eine Anspielung auf die sogenannte
Drei-Stufen-Lehre = [ % vorliegt. Es wurde vermutet, dass es sich hierbei um eine Be-
schreibung der gestuften Steigung der Felsenfliche selbst handelt. Wahrscheinlicher ist
jedoch, dass sich der ,,dreistufige Weg* auf den Inhalt der gemeifSelten Sutrapassage
selbst bezieht, in welcher der Buddha zunéchst die rechte Erkennung der wahren Beschaf-
fenheit des Dharma-Bereichs (fajie 7% 4+) empfiehlt, auf deren Grundlage der Bodhisattva
dann mittels der 37 Komponenten des Erwachens (sanshigi daopin =+ -1E /i) diesen
Bereich heilswirksam transformieren kann, um schlussendlich mittels der Praxis der
Sechs Vervollkommnungen (liu boluomi 7~ 4 % ) eines Bodhisattva und seiner Vier
Unermesslichen Bewusstseinszustéinde (si wuliang xin VU #i & /0») endgiiltig in den Bud-
dha-Dharma einzutreten. Fiir eine vollstindigere Erlduterung des gemeifelten Textab-
schnittes siche Wang Yongbo und Wenzel 2015, S. 105-109.

18 Der gesamte Wortlaut der Steinernen Eulogie ist transkribiert und ins Englische iibersetzt
in Wang Yongbo und Wenzel 2015, S. 155-166.
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S RAL, U2 ARG . BB, 1R #?
Und weiter:

Auf Seide oder Bambus Geschriebenes ist leicht zu zerstoren, aber Metall und
Stein sind nur schwer auszuloschen. Was einem hohen Berg anvertraut wird,
hat Bestand und ist unvergénglich.

RTS8, SATHE. SELAEL, KB

Sehr dhnliche Formulierungen waren wenige Jahre zuvor in der Votivinschrift eines
einflussreichen Ministers der Nordlichen Qi-Dynastie benutzt worden. Es handelt
sich um Tang Yong 3 & (?—ca. 581), der im Zeitraum von 568 bis 572 innerhalb
und auBerhalb der siidlichen Hohle der kaiserlichen Hohlentempelanlage am Nordli-
chen Xiangtang Berg'® vier Mahayana-Sutren in voller Linge meiBeln lieB. Tang
Yong erldutert seine Stiftung im Text einer Stele, die unmittelbar neben den Sutren-
texten in den Felsen gemeif3elt wurde. Er schreibt, dass

seidene Schriftrollen verderben und Bambustidfelchen keinen Bestand haben;
auf Metall geschriebene Dokumente lassen sich nur schwer konservieren, und
Pergament und Papier vergehen leicht. Deshalb ... wurde angeordnet, die Spu-
ren des silbernen MeiBels [zu hinterlassen].

AR B, BARARA, BRREESR, BEAR DI WA - -~ fir S E0 2 B

Am Berg Tie muss die Hérte des Steins aber nicht nur dem Zahn der Zeit trotzen,
sondern auch den Feuerstiirmen (yanfeng % Ji) und dem Weltenbrand am Ende des
jetzigen Aons (jiehuo #]°K).*° Diese und dhnliche Weltuntergangsmetaphern sind
typisch fiir buddhistische eschatologische Vorstellungen, die mit der Erzdhlung der
Kau$ambi-Untergangsprophezeiung Verbreitung fanden, nachdem Narendrayasas JI’
HLHR 4% (517-589) nach seiner Ankunft in der Hauptstadt Ye ¥ die Ubersetzung
des Yuezang jing (Candragarbha-sitra J 8 #%) im Jahr 566 vollendet hatte.”! Die
Kausambi-Prophezeiung ist Teil des Kapitels iiber das Vollstindige Erléschen des
Dharma (Fa miejin pin %8 % ) in diesem Siitra, das auBerdem das dreistufige
Modell einer zeitlichen Entwicklung vom Korrekten Dharma (zhengfa 1F7%) iiber
den Scheinbaren Dharma (xiangfa 14 %) zum Endzeit-Dharma (mofa K VX%) propa-
giert, und damit nahtlos an die mofa-Lehre des Huisi ankniipft. Die folgenden Jahr-

19 Der Nérdliche Xiangtang Berg liegt 6stlich des He Dorfes F1£f im Bergbaugebiet Feng-
feng WA U4 H% % der Stadt Handan HEHET in Hebei. Die Sekundrliteratur ist umfénglich;
siehe besonders Zhang Lintang 2007, Tsiang 1996 und Tsiang et al. 2010.

20 Siehe Wang Yongbo und Wenzel 2015, S. 165.

21 Die Kausambi-Prophezeiung ist libersetzt in Nattier 1991, S. 177-185.
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zehnte sind von diesen Untergangsszenarien gepréagt, welche sich nicht nur in den
Lehren einflussreicher Meister niederschlagen,” sondern auch Gestalt annehmen in
dem grofBten chinesischen Meifelprojekt der Geschichte, an dessen Beginn das Ge-
liibde des Monches Jingwan #% 5l (gestorben 639) steht, den gesamten buddhisti-
schen Kanon auf dem Steinernen Sutrenberg 41 4% 111 in Fangshan /5 LI in Stein zu
meiBeln, um die buddhistischen Schriften vor dem Weltuntergang zu retten.” In sei-
ner Votivinschrift von 634 hatte Jingwan erldutert, dass er das gesamte Buddhava-
tamsaka (Huayan jing i %) auf diesem Berg in Stein hat meiBeln lassen, damit
die Feuersbriinste am Ende des jetzigen Aons (jiehuo 3J]*K) ihm nichts anhaben kén-

nen.>*

Die raumliche Lage der Stele

Die zweite Bewiltigungsstrategie nimmt im Text der Steinernen Eulogie viel Raum
ein. Auf die Datierung der Stele auf den 17. Tag des 8. Monats des ersten Jahres der
daxiang Ara folgt eine genaue Positionsbeschreibung:

Siidlich des Siidlichen Gang [genannten Teils] des Grofen Berges Gang, der
sich siiddstlich von Xiaqiu befindet, kann man voraus ausmachen, wie sich der
[Berg] Zhu Yi majestitisch erhebt, und man sicht dessen Gipfel, der die Milch-
strafle beriihrt. Sich umwendend, erblickt man die Erhabenheit des Gipfels des
[Berges] Dai und sieht in der Ferne, wie der Heilige Berg die Wolken teilt. Im
Anschluss blickt man nach links hiniiber zum Chang-Felsen, und nach rechts
herunter auf die Poststation. Die Berge und Fliisse, die an diesem Ort manifes-
tiert sind, sind in ihren Hainen und [...] miteinander im Einklang.

Bh I SRR K f LR f 2 5, RS R O, A s I £ AR

B, WEHEEZ SR RS B, AEREED RID, AROAZE,
Zunichst wird die Stele im topographischen Raum verortet, indem ihre genaue Lage
auf dem Groflen Berg Gang mittels der im 6. Jahrhundert géngigen Ortsnamen ange-

22 Besonders zu nennen ist hier Xinxing H4T (540-594), der Begriinder einer ,,Lehre der
Dritten Stufe® (sanjiejiao =% #7) genannten Bewegung, die das grundsitzliche, vollige
Unvermogen der Unterscheidung von wahren und falschen Ansichten aller in dem ,,un-
heilvollen Weltzeitalter der fiinf Befleckungen® (wu zhuo e shi TL3% JE 1) lebenden We-
sen postulierte, und einen mafBgeschneiderten Kanon von Praktiken und ausgewdhlten
Schriften propagierte, um diesen benachteiligten Wesen der Dritten Stufe doch noch Zu-
gang zum Erwachen zu ermoglichen.

23 Zum Beginn des MeiBelprojektes der Steinsutren in Fangshan (Fangshan shijing 55114
£ siehe Ledderose 1990, S. 219-220 und Ledderose 1992, S. 23-27.

24 Ledderose 1992, S. 26-27 und Abb. 7.
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geben wird. AuBlerdem wird mit ,,siidostlich von Xiaqiu™ ein weiterer topographi-
scher Bezug zu einem Kreis der Prifektur Yanzhou %% /N hergestellt. Dort war ein
groBes Kloster beheimatet, das Pule-Kloster 1 %% <%, welches spiter wihrend der
drei grofangelegten Kampagnen zur Reliquienverteilung (601-604) unter Kaiser
Wen der Sui-Dynastie einen Teil der Buddha-Reliquien erhalten sollte.” Die heutige
Stadt Yanzhou liegt ca. 22 Kilometer nordwestlich des Tie Berges. Es darf vermutet
werden, dass die Stifter der Stele eine enge Verbindung zu dem dortigen religidsen
Zentrum hatten.

Auf diese topographischen Angaben folgt eine interessante Beschreibung der
Ortlichkeit aus der Sicht eines implizierten Betrachters, der sich vor Ort befindet
und seinen Blick in alle Himmelsrichtungen schweifen lasst: Zunéchst blickt der Be-
trachter nach Siiden, wo er die Gipfel des Berges Yi U 1l1 siidlich der Stadt Zou-
cheng in ca. 11 Kilometer Entfernung ausmachen kann. Sich umwendend, schaut er
nach Norden, wo sich der heilige Berg Tai 2= I erhebt, der auch Dai ¥ genannt
wird. Hier verlédsst die Beschreibung allerdings das Menschenmogliche, denn der
Hauptgipfel des Berges Tai ist mehr als 90 Kilometer entfernt, und wére aufgrund
der Erdkrimmung auch bei klarstem Wetter nicht sichtbar, ganz davon abgesehen,
dass die Erhebung des nahen Berges Gang die Sicht versperren wiirde. Wendet sich
der virtuelle Betrachter dann, vom Berg Tai aus betrachtet, nach links, also in Ostli-
che Richtung, so erblickt er den Felsen von Chang £ /i, ein alter Name fiir den heu-
tigen Berg Jian, ca. 5 Kilometer norddstlich gelegen. Auch fiir die Blickrichtung gen
Westen wird ein Referenzpunkt gegeben, der jedoch zundchst Rétsel aufgibt. Da
sich jedoch auf den bisher genannten Bergen—Yi, Tai, und Jian— Steinsutren aus
der Zeit der Nordlichen Qi-Dynastie befinden, konnte es sich bei dem Referenz-
punkt im Westen um den ehemals westlich von Yanzhou gelegenen Berg Ziyang U
k% 111 handeln, der heute in Géinze abgetragen ist.”

Indem die Steinerne Eulogie eine Nord-Siid und eine Ost-West Achse definiert,
stellt sie die monumentale Stele des Berges Tie ins Zentrum von vier benachbarten
buddhistischen Inschriftenorten. Mindestens drei der vier Endpunkte dieser Achsen
sind auf Berge gerichtet, in deren Felswinde ebenfalls Sutrenabschnitte gemeilelt
worden sind: Auf dem Berg Yi befinden sich zwei Inschriften, von denen eine ins
Jahr 564 und die andere in den Zeitraum von 570 bis 572 zu datieren ist.”” Das In-

25 Dariiber berichtet das Guang hongming ji i 50W4E, T.2103, Bd. 52, S. 217¢24-29.

26 Von den einstigen Inschriften des Berges Ziyang haben sich Abreibungen erhalten, siche
Wang Yongbo und Tsai Suey-Ling 2017, S. 453—468.

27 Wang Yongbo und Wenzel 2015, S. 51-83.



Weltenrettung im Jahr 579 129

schriftencluster auf dem Berg Jian ist ins Jahr 575 datiert,”® und das gemeiBelte Dia-
mantsutra im Tal des Steinernen Sutra auf dem Berg Tai ist zwar undatiert, 14sst
sich aber stilistisch in die Nordliche Qi-Dynastie einordnen. Auch wenn die genauen
Bezichungen zwischen der Stele auf dem Berg Tie und den drei anderen genannten
Bergen anhand der erhaltenen Votivinschriften unklar bleiben, steht es doch aufer
Frage, dass die monumentale Stele hier in ein Koordinatensystem aus heiligen bud-
dhistischen Stitten der Region eingebettet wird. Verweise auf die Wahl des Ortes
sind bei Votivinschriften nicht uniiblich; ldngere Stiftungsinschriften enthalten oft
eine Beschreibung der giinstigen und damit gliicksverheilenden topographischen
Lage, wie sie auch im letzten Satz der obigen Passage zum Ausdruck kommt.

Der bedeutendste Referenzpunkt in der Verortung der Stele ist zweifellos der
Berg Tai, der auch unabhingig vom Buddhismus eine {iberragende Stellung in der
chinesischen Kulturgeschichte einnimmt. Er ist der 6stliche der fiinf yue 4t genann-
ten heiligen Berge Chinas, die traditionell die Grenzen des Reiches definieren. Der
Taishan oder Daizong galt sowohl als Erschaffer alles Lebendigen als auch als Ein-
gangstor zur Unterwelt; er fungierte in seiner langen Geschichte als der Ort, an dem
die Kaiser durch den Vollzug der shan i und feng ¥ Riten dem Himmel fiir ihr
Handeln Rechenschaft ablegten. Dieser Berg ist eine der Séulen der chinesischen
Welt und wird kosmologisch mit dem Sternbild des GroBen Wagens (Beidou 1t =},
Ursa Major) gleichgesetzt, wovon die Verehrung der Gottheit der Mutter des GroBen
Wagens (Beidou mu Jt 3} ) auf dem Berg zeugt. Die sieben Sterne des GroBen
Wagens waren von kaum zu iiberschéitzender Bedeutung fiir das antike Weltbild
Chinas. Sie standen fiir den Ort des Himmels, von dem aus Sonne und Mond zu
ihrem téglichen Lauf iiber das Firmament aufbrachen, und an dem das Hauptseil des
Himmels (tian zhi gang K2 #il) befestigt war, eine Funktion, die sich in auch in der
geldufigen Bezeichnung dou gang *}-4i (,,Hauptseil des GroBen Wagens®) fiir dieses
Sternbild widerspiegelt.”” Wenn nun die Stifter in ihrem eingangs erwéhnten Krisen-
szenario von der ,,Mangelhaftigkeit der Weltenordnung* (honggang shang que 74
Mi#kt) sprechen, so hatten sie sicher auch den Himmel in seiner ordnenden Funktion
im Sinn. Die Verankerungen ihrer Stiftung im Mittelpunkt zweier Achsen, deren
Hauptachse im Norden bis zum Berg Tai reicht, diente dem Zweck, die Verbindung
zum Himmelsgew6lbe zu festigen, um so die gefihrdete Weltordnung einer ,,sich
bereits neigenden Erde (di niu fang qing M4l J7 1) zu stabilisieren. Die Anzahl
von insgesamt vier solcher ,,Verankerungspunkte* nimmt die im Krisenszenario be-

28 Siehe Wang Yongbo und Tsai Suey-Ling 2017, S. 38—145.
29 Zu weiteren Implikationen dieser Bezeichnung siehe Pankenier 2013, S. 371-381.
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schriebene Idee der mit vier Seilen im Kosmos verankerten Erde wieder auf; das
Hauptseil verbindet dabei die Stiftung direkt mit dem Zentrum des Himmels.

Auch die Beschreibung des siidlichen Ankerpunktes stellt kosmische Beziige
her, denn der Gipfel des Berges Yi ,,beriihrt die MilchstraBe (fithan ). Gleich
dem Sternbild des Groflen Wagens im Zentrum des Himmelsgewdlbes war das Band
der MilchstraBe (tianhan KX i%) einer der bedeutendsten Bezugspunkte der antiken
chinesischen Astronomie und Weltdeutung.”® Damit steht die Stele nicht nur fest im
Mittelpunkt eines regionalen Netzwerkes aus buddhistischen Inschriftenorten,
sondern sie behauptet auch ihren Platz im kosmischen Weltgefiige.

Die Wahl des Sutratextes

Die Steinerne Eulogie bezeichnet die Sutrapassage, welche die Stifter fir den Text
des Stelenkorpers ausgewdhlt haben, als ,,930 Zeichen aus dem Kapitel der Bodhi-
Durchdringung der Grofien Sutrensammiung KEE #8258 B4 ML HE T, Die ge-
meillelte Passage ist auch in der modernen gedruckten Taisho-Edition des buddhisti-
schen Kanons enthalten, allerdings ist sie dort nicht mehr im Kapitel der Bodhi-
Durchdringung angesiedelt, sondern im Kapitel iiber den Bodhisattva® Ozeanglei-
che Weisheit 551 i der Grofen Sutrensammlung (T#397, 13: 50al6—c13). Die
Anzahl der Schriftzeichen ist jedoch die gleiche geblieben.

Inhaltlich beschreibt der ausgewdhlte Text, wie ein Praktizierender den Weg zum
vollkommenen Erwachen beschreiten muss, vom initialen Beschluss, bodhi zu erlan-
gen (fa puti xin $5FHE00), bis zu dessen vollkommener Durchdringung, die mit der
Erlangung der Buddhaschaft gleichzusetzen ist. Es handelt sich bei dem Kapitel zur
bodhi-Durchdringung also kurz gesagt um eine Wegbeschreibung zum Erwachen
mit dem Ziel der Befreiung der Welt. Vor dem Hintergrund der empfundenen Krise
ist die Wahl dieses Textes wenig iiberraschend. Die Steinerne Eulogie misst der
Auswahl dieses Textes aber noch eine andere Bedeutung bei indem sie feststellt:

Zu der Zeit, als Sakyamuni urspriinglich in der Welt predigte, brachten zwolf
nayuta [d.h.; eine unendliche groBe Anzahl von] Wesen den initialen Be-
schluss, bodhi zu erlangen, hervor, und sechzehntausend Himmlische erlangten
die Akzeptanz der Nicht-Entstehung aller dharmas.

FEATE 2 AT+ O d Al SR A S R — JT N TR TR AE 2.

30 Ein Uberblick hierzu findet sich bei Pankenier 2013, S. 383—403.
31 Die in diesem Beitrag verwendete Schreibweise bodhisattva wird durch eine Vielzahl von
frithen epigraphischen Quellen untermauert; siche hierzu Bhattacharya 2010.
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Hier zitiert die Steinerne Eulogie den letzten Satz der eingemeiflelten Sutrapassage
um zum Ausdruck zu bringen, dass die Heilswirksamkeit dieses Textes auBerordent-
lich groB ist, denn schon als er das erste Mal gepredigt wurde, hat eine unendlich
groBBe Zahl von irdischen Wesen den ersten Schritt auf dem bodhisattva-Weg ge-
macht, und himmlische Wesen konnten die hohe Erkenntnisstufe der ,,Akzeptanz
der Nicht-Entstehung aller dharmas* erlangen. Der historische Buddha selbst wird
hier als Biirge fiir die enorme Kraft des Textes angefiihrt, und es ist diese Kraft, die
den Stiftern geeignet schien, die buddhistische Lehre iiber den Weltuntergang hinaus
zu retten. Die dritte Krisenbewéltigungsstrategie der Steinernen Eulogie ist damit
explizit buddhistisch motiviert.

Die Wahl des Kalligraphen

Die vierte Krisenbewéltigungsstrategie besteht in der Wahl des Kalligraphen, des
Dharma-Meisters An, dessen Erscheinen in der Welt auf die gleiche Art und Weise
als gliicksverheiflend wahrgenommen wird wie das Auffinden eines geeigneten to-
pographischen Ortes fiir die Erschaffung der Stele. Gleich nach der oben zitierten
Beschreibung der rdumlichen Lage der Stele berichtet die Steinerne Eulogie von der
Ernennung des Kalligraphen:

Daraufhin ergab es sich, dass der groBe §ramana, Dharma-Meister An der Qi-
(Dynastie), dessen Weg die Nicht-Zweiheit erhellt und dessen Tugend zum Ei-
nen Ursprung erwacht ist, nicht nur alle Mysterien auf wundersame Weise er-
kannt hat, sondern auch die Kunst der Kalligraphie auf das Allerhdchste be-
herrscht. Deshalb baten [die Stifter] das gottliche Talent, [hier] im Zentrum der
Vier Manifestierten ehrfiirchtig 930 Zeichen aus dem Kapitel der Bodhi-
Durchdringung der Grofien Sutrensammlung zu schreiben und diese vortreftli-
chen Worte [der Nachwelt] zu hinterlassen, um [...] die Welt zu erretten.

PO 2RI 2k, WEEA T, fEE )5, BEE AR, L
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PADHA I

Die spirituellen und kalligraphischen Errungenschaften des Dharma-Meisters An
bedingen sich gegenseitig; in seinem Schriftstil, der an Lauterung und Genius die
grofiten Koryphden der chinesischen Kalligraphiegeschichte in den Schatten stellt,
offenbart sich seine spirituelle Vollendung und sein Erfassen der subtilsten Lehren.
Die Stifter gehen davon aus, dass die welterrettende Botschaft ihre Wirkung nur ent-
falten kann, wenn sie von einem Erwachten (wu 1¥) in dessen ,kostbarer Pinselfiih-
rung* (huihan E7) niedergeschrieben wird, wie es in der die Steinerne Eulogie ab-
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schlieBenden Hymne formuliert ist. Das Kopieren oder Niederschreiben buddhisti-
scher Sutren versteht sich als ritueller Akt, der in der Regel durch Reinheitsgebote
bestimmt und von BuBritualen begleitet wird.*> Uber konkrete rituelle Handlungen
bei der Erschaffung der Monumentalstele wissen wir nichts, aber es kann als sicher
gelten, dass am Tag ihrer Datierung, also am 23. September 579, das Werk rituell
geweiht worden ist.

Fazit: Der Akt des Schreibens

Das obige Zitat beschlieit jenen Textabschnitt der Steinernen Eulogie, der mit der
Datumsangabe und der Beschreibung der Planung der verdienstvollen Tat begonnen
hatte.”® Darin fassen die Stifter ihre Krisenbewiltigungsstrategien zusammen, und
sie formulieren das Ziel: Das ,,HerausreiBen der Welt* (bashi #4 1) aus dem dro-
henden Untergang der Welt und die Errettung der Menschheit.** Wie gezeigt wurde,
folgt sowohl die Wahl des zu meiflelnden Textes wie auch die Wahl des Kalligra-
phen heilswirksamen Erwédgungen. Diese Idee verdichtet der Wortlaut der Steinerne
Eulogie im Begriff des gottlichen Talents (shenhao #15¢) des Dharma-Meisters An,
der gebeten wurde, die 930 Schriftzeichen des Stelentextes zu kalligraphieren. Der
Akt des Schreibens wird auflerdem verortet ,,im Zentrum der Vier Manifestierten®
(vu si xian zhi zhong ¥ VUEHZ *1), womit der topographische Ort im Schnittpunkt
eines von vier heiligen Orten gebildeten Achsenkreuzes bezeichnet wird, von denen

32 In mittelalterlichen Sammlungen von Wundergeschichten finden sich viele Beispiele von
Stiftern, die mit besonderer Hingabe, teils mit dem eigenen Blut, Sutren kopiert haben,
oder erst nach tagelangem Fasten den Pinsel zur Hand nahmen. Eine der berithmtesten
findet sich im Mingbao ji T (Aufzeichnungen iiber die wundersamen Vergeltungen),
wo iiber die Herstellung einer Kopie des Lotussutra berichtet wird, dass der Kopist vor je-
dem Schreibintervall gebadet und seine Kleider mit Réucherwerk parfiimiert hat. Ge-
schrieben hat er in einem reinen Raum, dessen Luft beim Ausatmen nicht zu verunreinigt
werden sollte, weshalb er in ein Bambusrohr geatmet hat, das durch ein Loch in der Wand
nach drauflen fiihrte. Es hat acht Jahre gedauert, bis alle sieben juan des Sutra kopiert wa-
ren. Der Bericht findet sich in T.2082, Bd. 51, S. 789a18-23: er ist iibersetzt bei Gjertson
1989, S. 162.

33 Ledderose 2019, S. 108—113 unterteilt die Steinerne Eulogie inhaltlich in fiinf Abschnitte,
denen eine abschlieBende Hymne folgt. Der dritte Textabschnitt ist betitelt ,,The merito-
rious act*.

34 Bashi P& 1l ldsst sich als Abkiirzung fiir ,,die Errettung der Menschheit* (K th: i A ;
T.625, Bd. 15, S. 376b25) oder fiir ,,das Herausreissen des weltlichen Leids* (#& it [#] 7% ;
T.1720, Bd. 34, S. 448a17—18) verstehen.
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die Endpunkte der Hauptachse kosmische Bezilige aufweisen. Mit der Wahl des Ma-
terials Fels hofften die Stifter, die Reliefstele fiir die Ewigkeit zu erhalten; mit der
Wahl des gemeilelten Textes, des Kalligraphen, und des Ortes stellten sie sicher,
dass die Weltenkrise bewaltigt werden konnte. Der Text der Steinernen FEulogie
zeigt auf beeindruckende Weise, wie der Akt des Schreibens selbst zur Krisenbewél-
tigungsstrategie wird, weil er unter bestimmten Voraussetzungen in der Lage ist,
Heilswirksamkeit zu entfalten.

Seit dem Jahr 579 lehnt die monumentale Reliefstele am Berghang in Zoucheng;
seit 2015 wird sie als moderne Kopie in gedruckter wie auch in digitaler Form rezi-
piert und verbreitet. Ihres beklagenswerten Zustandes zum Trotz ist unsere Welt im-
mer noch nicht untergegangen. Das Schreiben konnte flir die Welt tatséchlich einen
Unterschied machen.
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