10 Beginn des Vedastudiums (vedarambha)

Das PG 2.6.2-3 behandelt zwischen den Beschreibungen von upanayana und
samavartana zwar u.a. die Dauer des Studiums, macht an dieser Stelle aber keinerlei
Angaben zu einer ritualisierten Form des Studienbeginns.! Der Kommentator Hari-
hara sieht hier Kldrungsbedarf. Im Anschluss an seine Anleitung zum upanayana
zitiert er zunéchst einen in diesem Zusammenhang recht populédren Vers, in dem die
Ansicht vertreten wird, dass der Lehrer den Schiiler, nachdem er ihn herangefiihrt hat
(upaniya), den Veda, begleitet von den mahavyahrtis, lesen lassen und ihm saucacara
unterrichten soll.> Dann liefert er eine Anleitung fiir das ,,Auferlegen der Observanz‘
(vratadesa), eine Vorform des heutigen vedarambha (vgl. dazu Kap. 10.1 §1 und
10.3). Spitere Texte reichern das neue Ritual weiter an und in den heute verwendeten
Handbiichern ist es als dritter der vier im Rahmen des vratabandha durchlaufenen
samskaras etabliert.

Fiir das ciidakarana konnte festgestellt werden, dass es bis auf wenige neue Ele-
mente mehr oder weniger stabil in der vom Siitrakara festgelegten Form weitertradiert
wurde. Beim upanayana dagegen korrespondierten etliche Aktualisierungen der iiber-
lieferten Form mit seiner anhaltend groflen Bedeutung. Beim vedarambha bietet sich
nun Gelegenheit, im hier behandelten Material die Entwicklung eines samskara von
der Genese an zu verfolgen.

10.1 Handbiicher

§1 Rahmenritual, erster Teil — Nach dem vratddesaprayoga von Harihara vollzieht
der Lehrer an einem gliickbringenden Tag nach dem upanayana (upanayanottara-
kalam punye ‘hani) fiir den ,,Beginn des Veda(-Studiums)* (vedarambha) matrpiija
und abhyudayikasraddha, errichtet dann auf die iibliche Weise ein Feuer (laukikdagni)
und bringt Butterfettspenden dar. Harihara beschreibt also zunichst den rituellen Rah-
men, der bei ihm nicht nur fiir die samskaras iiblich war.® Das Standardmodell weist
jedoch eine Modifikation auf. Beim homa sind die Opferspenden fiir die Veden
(vedahuti) einfiigt, die von PG 2.10.3-9 anldsslich des jahrlichen Semesterbeginn

1 Im Gegensatz zu einer Reihe anderer Grhyasttras geht das PG nicht auf die verschiedenen veda-
vratas ein. Der alljihrliche ,,Semesterbeginn® und die dazu gehérigen Ritualhandlungen werden
erst spéter im Text (PG 2.10) beschrieben. Siehe dazu Kap. 10.3.

2 Bakre 1982: 228; Malaviya 2000: 84. Der von Harihara ohne Quellenangabe angefiihrte Vers fin-
det sich in Yajiiavalkyasmrti 1.15. In der VUP (75 Fn. 1) wird er als ,,iti smaranat” zitiert. Vgl.
Gadadharas Kommentar, in dem weitere Autoritidten hinzugezogen werden (Bakre 1982: 237;
Malaviya 2000: 95).

3 Harihara schreibt matrpiaja und (abhyudayika)sraddha z.B. auch in seiner paddhati zum
upakarman vor (Bakre 1982: 274; Malaviya 2000: 155).
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(upakarman) genannt werden (Bakre 1982: 228; Malaviya 2000: 84).* Ein derartig
modifizierter homa wird auch von den untersuchten Handbiichern fiir den vedaram-
bha vorgeschrieben,’ allerdings nimmt man hier noch weitere Ergiinzungen vor (siche
§2). Eher selten finden diese Niederschlag in der Liste der Materialien, die beim
patrasadana bereit gelegt werden. In den meisten Handbiichern werden dort lediglich
die fiir ein Feuerritual iiblichen Gegenstinde und Substanzen aufgezéhlt. Nur drei
Texte erwihnen in diesem Zusammenhang ein Buch.® Einzig die VP (164) verzeich-
net weitere Materialien (fiir godana, piija usw.).

§2 Kernhandlungen des vedarambha — Beim upakarman zu Semesterbeginn, wie
es vom Sitra behandelt wird, folgen den vedahutis (PG 2.10.3-9) eine ganze Reihe
weiterer Handlungen (PG 2.10.11-18),” bevor der Lehrer ,,om*“, dreimal die savitr
und den Beginn des (zu studierenden) Kapitels aufsagt (PG 2.10.18).® Die entspre-
chende paddhati von Harihara folgt dem Sutra (Bakre 1982: 274; Malaviya 2000: 84).
Fiir den vratadesa bzw. vedarambha iibernimmt Harihara aber nur die ved@hutis und
verzichtet auf andere Details (siehe auch Kap. 10.3). Nach der Beschreibung des
homa merkt er dort lediglich an, dass man nach Vorschrift (yathavidhi) beginnen soll,
den brahmacarin Veda studieren zu lassen (Bakre 1982: 228; Malaviya 2000: 84).
Alle Handbiicher hingegen fiihren bereits zwischen barhirhoma und pirnahuti, also
wie die ,,Kernhandlungen* anderer Rituale eingebettet in den homa, weitere Angaben
zum ,,Beginn des Veda“® an. Dieser spit entstandene ,,Kern* des vedarambha ist kiir-
zer als die strukturell entsprechenden Teile derjenigen samskaras, die bereits von
dlteren normativen Vorlagen der Schule in vielen Details verbindlich geregelt wurden.
Die verfiigbaren Beschreibungen variieren entsprechend stirker als iiblich.

Die Ramadatta-Anleitung beginnt die Beschreibung der ,,Kernhandlung* in der
Regel mit der Feststellung, dass ,,in einem (astrologisch) giinstigen Moment"
(istamsake)’ der Lehrer den vedarambha machen lassen soll.'"” Dann folgen fiir ge-
wohnlich vier Bestandteile:

4  Vgl. die auf der Gargapaddhati basierende Darstellung bei Pandey (1998: 142). Zu den vedahutis
siehe Kap. 7.1.1 §15. Zum upakarman im PG siehe unten §2 und Kap. 10.3.

5 E 1549/15: 6'-8"; H 391/27: 10"-12%; M 75/7: 17"-20"; CP1: 53f.; CP2: 57-59; CV: 62-64; DP: 78-
86; KBh: 262-267; KK: 91-96; SD: 307-310; SV: 247-254; UP1: 102-108; UP2: 82-85; UP3: 64-
75; VP: 159-184; VPGh: 132-139; VUP: 64-75; VV1: 23-26; VV2: 34-38; YP: 56-69.

6 Nach der VP (164) legt man das ,,Buch zum vedarambha vollziehen* (Nep. vedarambha garne
pustaka) bereit. KK (92) und SV (248) sprechen vom ,,Veda-Buch* (vedapustaka).

7 Das Sutra (PG 2.10.11-18) erwihnt neben den dajyahutis das Opfern von ungebrochenen
(gerosteten) Kornern (aksatadhana) mit VS 32.13 und udumbara-Holz nebst Blittern mit der
savitrt, das Essen von aksatadhana (ohne sie zu kauen) mit VS 9.16 (15), den Verzehr von
Joghurt mit VS 23.32, das Opfern von Sesamsamen mit einem Worfelbrett (Gkarsaphalaka) unter
Sprechen der savitr oder des anuvaka (VS 17.80-86) sowie das iibliche ,,Kosten (der Neige)“
(prasana). Zum upakarman bzw. upakarana in anderen Schulen siche Gopal 1959: 301-304.

8 PG 2.10.19-21 vermerkt, wie begonnen werden soll, wenn Texte anderer Veden studiert werden.

9 Es lieBe sich auch iibersetzen, dass der vedarambha ,,in den gewiinschten Teil (des Veda)“ ge-
macht werden soll. Die Verwendung der Formulierung istamsake beim mantradana (siehe Kap.
9.2 §19) legt jedoch nah, dass sie zeitlich zu verstehen ist.

10 (gurur KBh) vedarambham guruh (om. A 458/3; E 1190/23; E 1678/7; KBh) karayet (kuryat A
458/3; E 1678/7; H 391/27) A 458/2: 38"; A 458/3: 22"; A 458/4: 80"; E 1190/23: 42"; E 1549/15:
8" E 1678/7: 19%; E 2369/31: 6%; H 391/27: 12"; M 75/7: 20", DP: 86f.; KBh: 268; VUP: 75; YP: 69.
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1) Lesen der savitri

2) Griiflen

3) Unterrichten von Mantra(s) und
4) Sprechen von svastivacana.

Handschriften und gedruckte Ausgabe des Textes variieren diese Abfolge gelegent-
lich, weichen vor allem aber in den zugehorigen Details voneinander ab. Da Rama-
dattas Text beziiglich des vedarambha mit auffallend vielen Varianten tradiert ist,
werden hier auch sonst nicht beriicksichtige Textzeugnisse hinzugezogen:

Zu 1) Laut Ms. E 1549/15 soll die savitri dreimal und om dabei lang gesprochen
werden.!! Wihrend aus diesem Ms. nicht hervorgeht, dass der Mantra mit vydhrtis zu
lesen ist, machen einige Varianten des Textes explizit darauf aufmerksam.'? In der
Regel wird die gayatrt ausgeschrieben — mit om und den mahavyahrtis beginnend und
auf om endend." Diese erweiterte Form ist bei verschiedenen rituellen Anwendungen
der gayatri iiblich, u.a. beim mantradana (siche Kap. 9.2 §19.2)."* Selten werden die
iiblichen drei mahavyahrtis (ndmlich bhii, bhuvah und svar) um vier weitere vyahrtis
(mahah, janah, tapah und satyam) ergiinzt.”> Wihrend der beliebte Mantra im mantra-
dana des upanayana im Zentrum steht, erscheint er hier als Rahmung, wobei er
seinerseits mit om und den vyahrtis iibliche Rahmungen aufweist.

Zu 2) Uniiblicherweise bereits vor dem Rezitieren der gayatri erwéhnen E 1549/15
(8") und zwei relativ junge Maithili-Handschriften die Verehrung (der Fiifle) des Leh-
rers und verzeichnen weitere Details, die teils auch von Manavadharmasastra 2.70-72
genannt werden.'® In der verhiltnismiBig kurzen Anleitung zum vedarambha im Ms.
H 391/27 (12¥) dagegen entfillt das Griien.'” Einige Varianten lassen griien, ohne

11 omkaradi savitri mantram trih pathayitva |/ omkaram dirgham uccarya E 1549/15: 8'; vgl. die
Ergéinzung zu A 458/2: 38".

12 sapranavam savhyahrtikam gayatrim pathayitva A 458/3: 22" E 1678/7: 19"

13 Einige weisen zusitzlich explizit darauf hin, dass auch am Ende des Mantras om zu lesen ist (iti
(sa- A 458/2)pranavantam (°tam gayatrim VUP) pathayitva (pathitva E 2369/31) A 458/2: 38"; A
458/4: 80"; E 1190/23: 427; E 2369/31: 6*; H 391/27: 12; M 25/7: 26"; M 75/7: 20"; DP: 87; KBh:
268; VUP: 75; YP: 69.

14 Im Manavadharmasastra wird die gingige Kombination von om, mahavyahrtis und der savitri
als ,,Mund des brahman* gepriesen (2.81) und es heifit, die einzelnen Bestandteile seien von
Prajapati aus dem Veda gemolken worden (2.76f.). Diese erweiterte Form der savitrT wird auch
beim pranayama vorgeschrieben (sieche Yajiiavalkyasmrti 1.23).

15 A 458/2: 38" (am Rand erginzt); E 1678/7 19™. Zu den sieben vyahrtis siche Alper 2002: 355.

16 (Der brahmacarin) soll siidlich (des Lehrers) niedergesetzt, nach Norden blickend, Wasser
geschliirft habend und leichte Kleidung tragend (vgl. Manavadharmasastra 2.70) mit iiber-
kreuzten Hénden den Lehrer bzw. dessen Fiisse respektvoll griien (vgl. ebd. 2.72). Dann wird
die beim Veda-Rezitieren iibliche Handhaltung beschrieben: Die rechte Hand (bzw. der Arm)
wird auf die linke Hand gelegt, die auf dem rechten Oberschenkel (,dem dritten Teil des
Schenkels*) ruht (sva(atha M 25/7)daksinata udarnmukham (upavistam M 25/7) upavistam (°vista
A 458/2; udarnmukham M 25/7) acantam (laghuvasasam M 25/7) laghuvasasam (acantam M
25/7) vyatyasta (vyasta A 458/2; M25/7)panibhyam (panina A 458/2) krtagurucarana(krtaguru A
458/2; krtacarya M25/7)pranamam (pramanam E 1549/15) daksinaurutrtiyabhagasthapitavama-
hastopari (°rT stha M25/7) daksinakaram (-hastam M25/7) A 458/2: 38"; E 1549/15: 8"; M 25/7:
26"). Die VUP (76 Fn. 1) zitiert Manavadharmasastra 2.72.

17 Auch das Maithili-Ms. A 458/4 (80") erwihnt keinen Gruf3.
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zu vermerken, wer wen wie griiBt."® GemiB anderen wiederum werden die ,,Ange-
horigen* gegriifit."”

Zu 3) Beim eigentlichen Unterrichten wird nach Ramadatta zunichst der Beginn
des dritten Buches der VS gelesen, in dem die Mantras fiir die allmorgendlichen und -
abendlichen Feueropfer (agnihotra) enthalten sind (vgl. KS 4.12-15). Einige Mss.
Geben nur den Mantra ,,om samidhagnim duvastava etc.” (VS 3.1, 12.30) an,” die
meisten Varianten verzeichnen zusétzlich den Beginn des folgenden Spruches (,,om
susamiddhaya Socise (VS 3.2a).*! Die Angaben dazu, wie innerhalb des Kapitels
oder kursorisch(?) weiter gelesen werden soll, sind unklar und variieren im genauen
Wortlaut.”> Nur selten werden weitere Mantras konkret benannt.*

Zu 4) Bevor man zur Rahmenhandlung zuriickkehrt und die pirnahuti darbringt,
soll svastivacana rezitiert werden.?* In seltenen Fillen wird svastivacana sowohl vor
als auch nach dem Unterricht der vedischen Mantras vorgeschrieben und erscheint so
durch Reduplikation als zusiitzliche Rahmung.?

Gelegentlich finden sich weitere Ergdnzungen des Ramadatta-Textes. Einige jiin-
gere Varianten fiigen zu Beginn der Kernhandlung die als Uberschrift auffassbare
Formulierung ein: ,,dann der Gang nach Kaschmir* (tatah kasmiragamanam).*® Kom-
mentatoren ergénzen als alternatives Reiseziel eine weitere Stitte, die fiir Gelehr-

18 (tato KBh) namaskaraii ca karayitva (karitva M 75/22) A 458/2: 38"; A 458/3: 22"; E 1190/23:
425 E 1678/7: 19Y; M 25/7: 26"; M 75/22: 13"; KBh: 268.

19 pamkti(svaki M 75/7; svakiya VUP)namaskaram ca karayitva E 2369/31: 6*; M 75/7: 20%; DP: 87;
VUP: 76; YP: 69.

20 A 458/3:22% E 1190/23: 427 E 1678/7: 19"; M 25/7: 26".

21 A 458/2: 38%; A 458/4: 80"; E 2369/31: 6*; H 391/27: 12"; M 75/7: 20"; M 75/22: 13"; DP: 87;
KBh: 268; VUP: 76. E 1549/15 (8") fiihrt den gesamten Mantra VS 3.2 an, die YP (70) weitere
Teile davon.

22 kandikantaram va phakkika(°m DP) va pathayet A 458/4: 80%; H 391/27: 12%; DP: 87; ° pathet E
2369/31: 6"; kandikantaram va (om. A 458/3; E 1678/7) phakkikaya pathayet A 458/2: 38"; A
458/3: 227 E 1190/23: 427 E 1678/7: 19"; M 75/22: 13'; kandikaya phakkikaya guruh kandikanta-
ram va pathayet M 25/7: 26"; kandikantaram va phakkikantaram va pathayet YP: 70; kandikanta-
ram va guruh phakkikakramena pathayet M 75/7: 20"; kandikantarena phakkikakramena va guruh
vedamantram pathayet VUP: 76; kandikantam phakkikantam va pathayet KBh: 268; phakkika
kramena kandikam adhyapayet E 1549/15: §'.

23 Laut M 75/22 (13") liest man zum Abschluss den Mantra ,,om ise tvorje tva etc.” (VS 1.1). Die
YP (70) verzeichnet, allerdings erst nach dem anschlieBenden svastivacana, den sehr populdren
Mantra ,,om gananam tva ganapatim havamahe etc.” (VS 23.19). Der KBh (267-269 Fn. 2) er-
ginzt die Angaben Ramadattas mit der entsprechenden Passage des SD, in der etliche weitere
Mantras genannt werden (siehe unten).

24 tatah (om. A 458/3; E 1678/7) sapranavam (°am H 391/12; sampravanam M 75/22) svasti(om. A
458/3)vacayitva A 458/2: 38"; A 458/3: 227; A 458/4: 80%; E 1190/23: 42; E 1549/15: 8" E
1678/7: 19Y; E 2369/31: 6'; H 391/27: 12Y; M 25/7: 27"; M 75/7: 20"; M 75/22: 13"; DP: 87; KBh:
268; VUP: 76; YP: 70. Diese Formulierung wird von den Kommentatoren verschieden inter-
pretiert. Laut Kommentar in der YP (70) soll man svastivacana mit om vollziehen (phira omkara
sahita svastivacana kare). Gema8 der tika in der VUP (76) dagegen soll ,,om sva[s]ti* geduBert
werden (vgl. UP1: 113; UP2: 88).

25 E 1678/7: 19" vgl. A 458/3: 22".

26 E 2369/31: 6"; DP: 86; KBh: 268; YP: 69. Zu Kashmir als Zentrum der Gelehrsamkeit siche
Altekar 1965: 131-133.
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samkeit bekannt ist, nimlich Benares (Kasi).?” Der vedarambha wird hier mit dem
Auszug zum Studium in Verbindung gebracht, der in anderen Handbiichern erst am
Ende des samavartana inszeniert und daher erst dort besprochen wird (siehe Kap.
11.1 §13). Die indische YP (69) ergéinzt neben dem ,,Gang nach Kashmir* ein wei-
teres Element: So soll man beim veddarambha zunéchst auf ein Schreibbrett (Hindi:
patt?) mit rotem Farbpulver ,,om §ri ganesaya namah*, die gayatr7 oder einen anderen
Veda-Mantra schreiben und ihn dann lesen lassen. Ahnliche Angaben finden sich in
anderen indischen Handbiichern.”® Die Tatsache, dass kein nepalischer Text dazu An-
gaben macht, weist auf lokale Unterschiede.

Gadadhara, dessen Kommentar zum PG nur wenig jiinger als das Handbuch von
Ramadatta ist, erwdhnt in seinem Padarthakrama zum vedarambha einen Ritualbe-
standteil, der sich weder bei Harihara noch bei Ramadatta findet: Thm zufolge sollen
nach dem Feueropfer Vighnesa (Ganesa), Sarasvati, Hari (Visnu), Laksmi und die ei-
gene Wissen(stradition) (svavidya) verehrt werden (Bakre 1982: 237; Malaviya 2000:
96). Die Verehrung von Gottheiten ist auch in allen heutigen nepalischen Initiations-
handbiichern, die nicht auf Ramadatta zuriickgehen, ein Bestandteil des vedarambha.

Nach dem Ciidopanayana-Text werden neben den Gottheiten, die Gadadhara
nennt, auch die Verfasser der Lehrtexte, der Lehrer und das Veda-Buch (vedapustaka)
verehrt. Danach griifit der brahmacarin (den Lehrer) ,,auf zuvor beschriebene Art*
(pitrvoktaprakarena).” Mit dem Gesicht nach Westen gewandt, den Lehrer an-
blickend ruft er ,,Lies (mir vor). Bho!** (adhisva bho, vgl. Manavadharmasastra 2.73)
und rezitiert dann (dem Lehrer nachsprechend) die savitri samt om und vyahrtis. Dann
soll man beginnend mit ,,[om] ise tv[orje] (VS 1.1a) und endend mit ,,om kham
brahma** (VS 40.17¢) die ,,Mantra-Teile* und beginnend mit ,,[om] vratam upaisyan*
(SB 1.1.1.1a) und endend mit ,,om prasniputralt] asurivasilnah]“ (SB 14.9.4.33ab) die
,,Brahmana-Teile* lesen lassen. SchlieBlich sagt der Junge ,,om“ und griifit (erneut)
den Lehrer durch Ergreifen der Fiie.** Die im CV enthaltene fika iibertriigt diese

27 DP: 86; YP: 69. Ein Gang nach Kasi wird auch in der Khemaraja-Ausgabe des Samskaraprakasa
(S. 66") erwihnt und der vedarambha nur als dessen Substitut, wenn man nicht die Moglichkeit
hat, diesen zu unternehmen (tadartham varanasigamanam karyam | asaktau tatraiva vedaram-
bham guruh karayet). Der SD und die daraus zitierenden Texte erwéhnen einen entsprechenden
Brauch am Ende des vedarambha (siehe unten). Zu Benares als Stitte des Lernens siche Altekar
1965: 114f.

28 Ein Schreibbrett (pattika, Hindi: patiya) wird auch von der indischen UP erwéhnt. Allerdings
werden dort fiinf Haufchen aus Ritualreis auf dem Brett platziert, mit je einer Areca-Nuss ver-
sehen und dann Vedapurusa, Vighnesa, Sarasvati, Visnu und Laksmi verehrt (UP1: 109f.; UP2:
85f.; UP3: 751.).

29 Der Text spielt auf das Griilen (abhivadana) beim upanayana an. Im VV (VV1: 26f.; VV2: 39)
wird die entsprechende Beschreibung wiederholt (vgl. VV1: 15f.; VV2: 21).

30 tato ganesam sarasvatim laksmim narayanam svavidyam sutrakarams ca gurum vedapustakaii ca
sampiijya purvoktaprakarenopasamgrahanam krtavata pratyanmukhopavistena guror mukha-
miksamanenadhisva (mukhaksama® CV) bho ity uktena pranavavyahrtir va (°vyahrtipirva CV)
savitrim pathitavata brahmacarina vedarambham karayet [ yatha ise tvadi om kham brahmantan
mantrabhagan om vratam upaisyann ityadi prasniputrad asurivasi ityanta brahmana(brahma
CV)bhagams ca pathayet | brahmacart pranavam uktva guroh padopasamgrahanam kuryat CP1:
54f.; CP2: 59; CV: 64 (CP1 und CV weisen einige Verschreibungen auf, die hier nicht ver-
zeichnet sind).
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Anweisungen nur verkiirzt ins Nepali, erginzt jedoch, dass dem Lehrer Kleidung ge-
geben werden soll.*! Die beiden verwandten Varianten des VV nehmen zwei weitere
Erginzungen des Cidopanayana-Textes vor: Wie in einigen rezenten Ausgaben des
Ramadatta-Textes wird vor dem eigentlichen vedarambha ein Auszug zum Studium
eingefiigt.*” Die zweite Erginzung betrifft Details zum GriiBen des Lehrers.”> Anson-
sten erscheint der Cidopanayana-Text im VV leicht gekiirzt und teilweise (meist
vereinfachend) umformuliert. So werden laut VV lediglich Gane$a, Sarasvati, Nara-
yana und das Veda-Buch verehrt (VV1: 26; VV2: 38). Der Unterricht beschrénkt sich
auf einen Mantra,* usw.

Der SD (311) liefert eine dem Ciidopanayana-Text dhnliche, jedoch ausfiihrlichere
Beschreibung: Zunichst werden diverse Details fiir die Verehrung der Gottheiten
(siche Tab. 10.1) angefiihrt.*> Dann wird angewiesen, die Fiie des Lehrers zu ergrei-
fen und mit Duftstoffen, Bliiten usw. zu verehren. Der brahmacarin, der laut SD nach
Norden oder Osten blickend nordlich des Feuers auf kusa-Halmen sitzt, deren Spitzen
nach Osten zeigen, soll smartacamana, pranayama und brahmaiijali (siehe dazu
Manavadharmasastra 2.70f.) machen. Dem eigentlichen Studium des Veda wird auch
hier das Lesen der gayatri (mit om und den mahavyahrtis) vorangestellt. Hat man als
Kurzform des (Studien)beginns (svalparambha) die mit viniyoga®® angegebenen
Mantras VS 1.1 und ,,vasoh pavitram* (VS 1.2a) lesen lassen, werden die restlichen
Kapitelanfinge der VS unterrichtet. Der SD (312f.) fiihrt dafiir VS 2.1, 3.1, 4.1., usw.
bis 40.1 als pratika auf. SchlieBlich wird der letzte Mantra der Sambhita (VS 40.17)
wieder komplett gelesen. Beendet wird dieser ,,yajurvedarambha“ mit dem Lesen von
Beginn und Ende des SB (1.1.1.1 und 14.9.4.33). Im Gegensatz zu den bisher
genannten Handbiichern werden im SD (313f.) jeweils mit viniyoga auch die Mantras

31 vedako pustaka samunne rakhi guru Sisya asanama bast ganesa ra sarasvatiko piijana garera
narayana bhagavanko smarana gart om ise tva ra kham brahma tatha om vratam upaisyan ityadi
brahma bhaga padhaunu | ani kumarale gurular abhivadana garera jo sakeko vastra dravya dinu
CV: 571.

32 Bereits vor der Beschreibung des homa des vedarambha heif3t es: ,,Der Junge mochte nun in die
Fremde gehen® (atha desantaram jigamisati kumarah VV1: 20; VV2: 26). Dann werden unter
der separaten Uberschrift (atha VV2) desantaram die 37 Verse der desantarakatha (siehe dazu
Kap. 11.1 §13) eingefiigt (VV1: 20-23; VV2: 27-33).

33 Siehe dazu oben Fn. 29.

34 Die beiden Ausgaben variieren in der Ansicht, welcher Mantra dies sein solle: Der VV1 (27)
lasst den vedarambha mit VS 1.1, dem ersten der im Clidopanayana-Text verwendeten Mantras,
vollziehen. Im VV2 (39) wird ,,ise tva*“ durch den pratika des auch nach Ramadatta gelesenen
Mantras VS 3.1 ersetzt. Der Kommentar nennt VS 1.1 allerdings als Alternative in Klammern
(ebd.).

35 Laut samkalpa verspricht man, fiir Gane$a usw. avahana, sthapana und pijana zu vollziehen.
Dann nennt der Text die einzelnen avahana-Formeln (gemi Muster: om bhiir buvah svah N. N.
ihagaccha pajartham tvam avahayami iha tistha), schreibt die pratistha mit VS 2.12 vor und
weist an (die Gottheiten) mit namamantras von dhyana bis nirajana zu verehren (SD: 311).

36 Der viniyoga gilt fiir alle Opferspriiche der VS (madhyandiniyakasya vajasaneyakasya yajur-
vedamnayasya sarvani yajimsi) und gibt als rsi und Gottheit Vivasvan und Lingokta an. Dazu
werden alle Versmafle beginnend mit der gayatr7 genannt (gayatryadini sarvani chandamsi SD:
311; siche auch KBh: 267 Fn. 1; KK: 96; VPGh: 140).
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genannt, mit denen man das Studium der anderen drei Veden aufnimmt.”” Anschlie-
Bend wird erneut die gayatri rezitiert, der Lehrer spricht ,,om, es sei Schluss® (om
viramo ‘stu, vgl. Manavadharmasastra 2.73), der Junge verehrt den Lehrer durch Er-
greifen der Fiile und, damit das Gelernte nicht vergessen wird, liest man als adhi-
tyanirakaranamantra die letzte kandika des PG (3.16).>® Der SD (314) erwihnt zum
Abschluss, dass dem Brauch nach der Junge bei dieser Gelegenheit zum Lernen nach
Benares geschickt wird® und behandelt unter der Uberschrift ,»Regeln des Studiums*
(adhyayananiyamah), wie der Junge zu reagieren hat, wenn der Lehrer ihn ruft.*’

Das vom Bildungsministerium beauftragte Autorenkollektiv des KK (96-98) iiber-
nimmt den Text des SD mit wenigen inhaltlichen Veridnderungen. So wird gemifl KK
(96) nicht die eigenen Tradition (svavidya), sondern Katyayana als Lehrtext-Schreiber
der eigenen Tradition (svavidyasitrakara katyayana) verehrt, wihrend die laut SD
anschlieBende Verehrung des Lehrers entfillt. Bei der Auflistung der ,studierten*
Mantras wird im KK (96) auch die u.a. von Ramadatta vertretene Ansicht beriick-
sichtigt und als Alternative zu VS 1.1 der Mantra VS 3.1 genannt, bevor das svalpa-
rambha mit VS 1.2a beendet wird*' und die Kapitelanfinge etc. unterrichtet werden.
Der KBh (268f.) folgt im Haupttext Ramadatta, zitiert (mit Quellenangabe) den Text
des SD jedoch ausfiihrlich in einer FuBinote. Der KBh (267-269 Fn. 2) bleibt dabei
niher an der Textvorlage als das KK, aber auch hier finden sich Umformulierungen
und inhaltliche Anderungen.”’ Die VPGh (140-142) iibernimmt dann den Text aus der
FuBnote des KBh in den Haupttext und verzichtet auf Ramadattas Angaben. Der Text
der VPGh speist sich jedoch noch aus einer anderen Quelle, der VP der Royal
Nepalese Academy.

Eben diese VP (184-194) liefert eine der ausfiihrlichsten Beschreibungen des
vedarambha-Kernrituals. Die piija beginnt hier mit der Verehrung des Vedapurusa.
Als Objekt dient dabei das Buch des Veda, das man vor den eigenen Platz westlich
oder nordlich des Feuers gelegt hat. Dann werden auf dem Buch, auf einem Teller
(Nep. thali) oder in einem Krug (kalasa) weitere Gotter und Wesen (siehe Tab. 10.1)
mit namamantra, Darbringungen (soweit erhiltlich mit Raducherwerk, Licht, gekoch-
ter Speise und Miinzen), pusparijali, namaskara, prarthanad und Verbeugung verehrt.
Der Junge nimmt Opferschnur, Areca-Nuss, Betelzubereitung, Frucht und Miinzen in
die Hand und wendet sich nach Westen dem Lehrer zu. Auf Anordnung (des Lehrers)

37 Diese sind fiir den jeweiligen Veda ,,om agnim ide purohitam etc.”“ (RV 1.1.1), ,,om agna a yahi
vitaye etc.”“ (SamaV 1.1) und ,,om Sam no devir abhistaye etc.“ (AV 1.6.1).

38 Wie im SD (314) und ihm folgenden Texten (KK: 98 Fn.; KBh: 269 Fn.; VPGh: 142) wird auch
von der VP (187f.) vorgeschrieben, PG 3.16 zu lesen, um den gelernten Veda nicht zu vergessen
(vgl. VPGh: 143).

39 athdacarat asminn avasare batum pathartham varanasim prasthapayanta SD: 314. Diese Formu-
lierung wurde von verschiedenen Handbiichern iibernommen. Siehe dazu Kap. 11.1 §13.

40 Der Text paraphrasiert hier PG 2.5.29-31.

41 Auch UP1 (112f.) und UP2 (88) verzeichnen hier eine Alternative: Entweder liest man fiir den
Yajurveda VS 1.1, 1.3 und 40.17 oder 3.1. Die UP3 (76) macht nur verkiirzte Angaben.

42 So erfolgt etwa die pratistha der Gottheiten mit VS 2.13 und nicht, wie laut SD (311), mit VS
2.12 (KBh: 267 Fn. 2). Diese Anderung ist typisch fiir den Text, man vgl. z.B. die Angaben zur
pratistha des Feuers (SD: 280; KBh: 241 Fn. 2).
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soll er sich konzentriert und ruhig mit iiberkreuzten Beinen niedersetzen. In einem
astrologisch giinstigen Moment vollzieht dann der Lehrer den vedarambha, indem er
den Jungen je nach Berechtigung (Nep. adhikara anusara) Mantras sprechen lésst
(VP: 184f.). Anders als bei Ramadatta, dem Ciidopanayana-Text oder dem SD mit all
ihren Varianten wird in der VP (185) beim vedarambha nach dem Stand (varna) des
Jungen unterschieden. Diese Unterschiede betreffen sowohl die zu Beginn zu rezi-
tierende gayatrt als auch die beim eigentlichen vedarambha gelesenen Mantras und
Verse. Ist der Junge ein Brahmane, soll er dreimal langsam die savitrf (mit om und
vyahrtis) und dann ein bis zwei Kapitel vom Anfang des Veda bzw. ein bis zwei
Mantras mit den Handzeichen zum Anzeigen der Akzente etc. (sara svara sahita)
aufsagen (VP: 185). Ist er ein Ksatriya oder VaiSya, soll die ihm (beim mantradana)
gegebene gayatri (siehe Kap. 9.2 §19.2) verwendet werden und im Anschluss je nach
Berechtigung ein bis zwei Kapitel, Mantras oder slokas des Dhanurveda, Arthasastra,
Nitisastra oder je nach Familientradition eines passendes Werk des Upaveda oder
Vedanga gelesen werden (ebd.). Der weitere Anleitungstext nennt fiir den Brahma-
nenjungen, wie Ramadatta, die Mantras VS 3.1f. sowie, wie der SD und ihm folgende
Texte, je einen Mantra fiir das Studium der anderen Veden (RV 1.1.1, SamaV 1.1 und
AV 1.6.1). Dann spricht man erneut die savitri und schlieBlich PG 3.16 als adhityani-
rakaranamantra (VP: 186-188). Fiir den Ksatriya werden 17 Verse des ,kurzge-
fassten* (samksipta) Dhanurveda (VP: 188-192)* sowie sechs raksamantras® ange-
geben (VP192f.), welche auch beim vedarambha eines VaiSya-Jungen verwendet
werden sollen, falls dieser nicht in Artha- oder Vanijyasastra unterrichtet wird (VP:
194). Laut VP (193f.) enthilt zumindest der Studienbeginn des Ksatriya auch einen
praktischen ,,Unterrichts*“-Teil. Hat der Ksatriya-Junge die fiir ihn vorgeschriebenen
Mantras gelesen, soll er einen (nach Moglichkeit neuen) Bogen mit Pfeil (Nep. dhanu
khéda sameta) mit puspaijali und namaskara verehren, Siva gedenken sowie im Gei-
ste griifen und, nach Osten gewandt, dreimal mit dem Bogen auf ein Ziel schiefen,
um sich im Gebrauch der Waffe zu iiben (Nep. Sastra astrako abhydasa). Bevor man
die pirpahuti ins Feuer opfert, wird die Kernhandlung des vedarambha mit erneuter
Respektbezeugung fiir die Fiile des Lehrers und das Buch sowie einmaligem svasti-
vacana beendet (VP: 194).

Nachdem mit der VP die letzte Quelle behandelt wurde, die in der VPGh zur Be-
schreibung des vedarambha herangezogen wurden, kann nun ein Blick darauf gewor-
fen werden, wie Rsirama Ghimire seinen Text kompiliert hat. Die VPGh (139f.) be-
ginnt die mit der Zwischeniiberschrift ,,vedarambha* formal abgesetzte Kernhand-

43 Nur drei dieser Verse lassen sich in der Khemaraja-Ausgabe der Vasistha zugeschriebenen
Dhanurvedasamhita lokalisieren: ,,eko ‘pi yatra etc.” (Dhanurveda Vers 6, S. 2), ,kriyakalapan-
vaksyami etc.” (Vers [1]17, S. 24) und ,,ye rajaputrah etc.” (Vers [2]38, S. 45).

44 Die Mantras lauten ,,om Silena pahi no devi etc.”, ,,om pracyam raksa praticyam etc.”, ,,om
saumyani yani ripani etc.”, ,,om khadgasilagadadini etc.”, ,,om labhas tesam jayas tesam etc.
und ,,om arjunah phalguno jisnuh etc.” (VP: 192f.). Die ersten vier entstammen dem Devi-
mahatmya 4.24-27 (Markandeyapurana 84.24-27), der fiinfte gehort zu den Mantras, die zumin-
dest nach einigen Handbiichern als marngalaprarthana (siehe Kap. 5.2.1 §2) rezitiert werden (vgl.
Biihnemann 1988: 112).
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Tab. 10.1: Beim vedarambha gemil nepalischen Handbiichern verehrte Gottheiten und Wesen.

CP/CV SD /KBh KK VP VPGh SV
(Fn.)
Vedapurusa Vedapurusa
Ganesa Ganesa Ganesa Ganesa Ganesa Ganesa
Sarasvatt Visnu Visnu Sarasvatt Sarasvatt Sarasvati
Laksmi Sarasvatt Sarasvatt Laksmi- Laksmi- Laksmi-
Narayana Laksmt Laksmt Narayana Narayana Narayana
Vedapurusa
Svavidya Svavidya Katyayana Svavidya Lehrer, Rsi
Sutrakaras als Suitrakara  Lehrer, Rsisund  und Sutra-
Lehrer Lehrer der Svavidya  Sutrakaras der kara der
Veda-Buch sakha Sakha
Ganesa
Visnu
Sarasvati
Laksm1
Svavidya
Lehrer
Ksatriya: Ksatriya:

Bogen und Pfeil Bogen und Pfeil

lung des samskara mit einer Passage in Nepali, in der (ohne Quellenangabe) die An-
gaben der VP zur pigja und anderen Vorbereitungen des ,,Studiums®™ in gekiirzter
Form wiedergegeben werden. Unter dem Stichwort ,,vedarambhaprayoga' iibernimmt
die VPGh (140-142) im Anschluss, erneut ohne Quellenangabe, aus der FuBinote im
KBh den leicht iiberarbeiteten Text des SD, der ebenfalls mit Angaben zur piija be-
ginnt. Da die beiden Quellen rein additiv zusammengestellt werden, fiihren deren Un-
terschiede, etwa bei den genannten Gottheiten, zu Unstimmigkeiten (siehe Tab. 10.1).
Ein dhnlicher Befund ergibt sich, betrachtet man die beim ,,Unterricht™ zu spre-
chenden Mantras (siche Tab. 10.2). Nachdem die VPGh bis zum Rezitieren der
gayatrt die Angaben der VP zusammenfasst, wechselt sie zum Text des SD, verlésst
diesen wieder, nachdem die Regeln des Studiums beschrieben wurden, und gibt
schlieBlich (mit Kiirzungen) die Mantras und slokas wieder, die in der VP zum Stu-
dium vorgeschrieben sind. Die VPGh deckt damit so gut wie alle textlich tradierten
Varianten des Unterrichts ab, ist jedoch hoch redundant und anwenderunfreundlich.
Aus den Tabellen 10.1 und 10.2 geht hervor, dass der SV (254-256) sich ebenfalls
an der VP orientiert, jedoch erscheinen hier die Angaben zur pigja knapper als in der
VPGh.* Auch die Angaben zu den Mantras, die withrend des vedarambha gesprochen

45 Im Gegensatz zur VPGh erwihnt der SV (256) allerdings die Verehrung des Bogens beim
vedarambha eines Ksatriya und iibernimmt die sechs laut VP (193f.) beim pusparjali zu
rezitierenden Mantras als prarthana fiir Bogen und Pfeil.
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Tab. 10.2: Fiir das ,,Studium* genannte Mantras.

Ramadatta CP/CV SD/KK/KBh VP VPGh NY%
gayatrt (gayatrt gayatrt
VS3.1,32 VS 3.1,3.2)%
gayatrt gayatrt gayatrt
VS 1.1la VS 1.1 (KK: oder VS 1.1,1.2,
3.1),1.2,2.1,3. 2.1,3.1 etc.
etc. bis 40.1 bis 40.1
40.17¢ 40.17 40.17
SB¥ SB SB
3 Veden® 3 Veden
gayatrt gayatrt gayatrt
PG 3.16 PG 3.16
Brahmane: Brahmane: Brahmane:
gayatri (3x)
VS 3.1,3.2 VS 3.1,3.2 VS3.1,3.2
3 Veden 3 Veden VS 1.1,1.2a
gayatrt gayatri 3 Veden
PG 3.16 PG 3.16
Ksatriya: Ksatriya: Ksatriya:
gayatrt gayatrt
Dhanurveda Dhanurveda Dhanurveda
(17 slokas) (17 slokas) (5 slokas)
Raksa- Raksa-mantras
mantras®

werden sollen, werden deutlich gekiirzt in den SV iibernommen.”® Der Unterricht be-
ginnt dort (SV: 254), wie in der VP, mit den Mantras VS 3.1 und 3.2. Im Anschluss
wird jedoch als ,,yajur[v]edarambha mantra*“ VS 1.1 und 1.2a eingefiigt, sodass der
Beginn des dritten Kapitels der VS vor dem Beginn des ersten Kapitels rezitiert wird
(SV: 255).

All diese Details zeigen deutlich, wie der relativ junge samskara sukzessive unter-

schiedliche Ausbauten erfuhr. Der Textbefund eignet sich aber nicht nur, Genese und
Werdegang eines ,,neuen® Rituals nachzuverfolgen. In den Handbuchpassagen zum

46
47

48

49

50

Diese Angaben finden sich im Haupttext des KBh, die weiteren Details in einer Fn.

Wie in allen Handbiichern, die beim vedarambha das SB einbeziehen, soll der erste und der letzte
Vers (SB 1.1.1.1 und 14.9.4.33) aufgesagt werden.

Alle Handbiicher, die aus den anderen Hymnensammlungen lesen lassen, geben die Mantras RV
1.1.1, SamaV 1.1 und AV 1.6.1 an.

Fiir Details zu den Mantras und dem hier nicht angefiihrten, da von anderen Handbiichern nicht
tibernommenen vedarambha des VaiSya siche Text oben.

So lisst der Text weder die gayatri, noch PG 3.16 lesen. Uberdies gibt er nur die ersten fiinf der
17 in der VP (188-192) genannten Dhanurveda-Verse an (SV: 255f.) und verzichtet auf die
raksamantras. Der vedarambha des VaiSya (vgl. VP: 185, 194) wird, wie im VPGh, nicht be-
handelt.
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vedarambha kann man auch besonders anschaulich nachvollziehen, wie fiir das Genre
typische Normierungsprozesse zu ,,neuen* Texten fiithren. Einige Handbuchverfasser
griffen bei der Gestaltung dieses samskara direkt oder indirekt auf Autoritdten auller-
halb der eigenen Sakha (z.B. Manavadharmasastra) zuriick. Wie vor allem in jiin-
geren Texten deutlich wird, speisen sich Handbiicher jedoch vornehmlich aus anderen
Handbiichern, wobei versucht wird, Abweichungen, die in den verwendeten Vorlagen
zu Tage treten, zusammenzufiihren.

§3 Rahmenritual, zweiter Teil — Die meisten Handbiicher lassen zum Abschluss
des samskara eine pirnahuti darbringen und das Aschezeichen auftragen (tryayusa-
karana).”* Ramadatta® und der Cidopanayayana-Text™ spezifizieren, dass bei der
pirnahuti der Opferloffel (sruva) bzw. das darauf befindliche Material vom brahma-
carin beriihrt wird. Eine Reihe von Handbiichern verzeichnet einen samkalpa fiir das
Ubergeben eines Opferlohn (daksinadana)* oder die Speisung von, meist zehn, Brah-
manen (brahmanabhojana).”® Daran konnen je nach Text das Entlassen (visarjana)
des Feuers und anderer zum Feuerritual gehdrender Gottheiten®® oder verschiedene
allgemeine Schlusselemente wie visnusmarana,” ksamaprarthana,® karmasamar-
pana® und anderes® anschlieBen.

51 A 458/2: 38"; A 458/3: 227; A 458/4: 80"-81"; E 1190: 427 E 1549/15: 8"; E 2369/31: 6"; H
391/27: 12%-13"; M 75/7: 20%; M 75/22: 13™; CP1: 55f.; CP2: 59f.; CV: 64f.; DP: 87f.; KBh:
268f.; SV: 257; VP: 194-196; VPGh: 145f.; VUP: 76f.; YP: 70f. Die UP3 (77f.) erwdhnt nur das
tryayusakarana und das Ubergeben einer daksina.

52 utthaya phalapuspasamanvita(add. ghrtapirna E 1549/15)brahmacari(add. daksina E 1190/23; E
1549/15; E 2369/31; KBh; DP; YP)karasprsta(sprstena E 2369/31; DP; VUP; YP)sruvastha-
ghrtena (sruvaghrtena A 458/3; E 1678/7; sruvena A 458/4; E 1549/15; H 391/27; ghrtapiirnena
E 2369/31; DP; ghrtapiirnasruvena VUP; ghrtapiirnena sruvena YP) piarnahutim juhuyat (kuryat
A 458/2; E 1190/23; E 1678/7; H 391/27; M 75/7; dadyat E 1549/15; E 2369/31; DP; YP) A
458/2: 38"; A 458/3: 22"; A 458/4: 817 E 1190/23: 42", E 1549/15: 8%; E 1678/7: 19"; E 2369/31:
6"; H391/27: 12%; M 75/7: 20™; KBh: 268f.; DP: 87; VUP: 76; vgl. M 25/7: 27"; M 75/22: 13™.

53 pita brahmacarinanvarabdhena sruvena pirnahutim juhuyat CP1: 55; CP2: 59; CV: 64.

54 Laut SD (314) iibergibt man die daksina dem Lehrer, der als Antwort einen Segen erteilt (zit. in
KBh: 269 Fn.; VPGh: 146; vgl. KK: 98). In der VP (196) wird ein godana fiir den Lehrer er-
wihnt (vgl. VPGh: 146), im SV (257-259) im Detail beschrieben. Nach der UP erkldrt man die
Absicht, den Brahmanen bhityasidaksina zu geben (UP1: 113f.; UP2: 90; UP3: 77).

55 SD: 314 (zit. in KBh: 269 Fn.; VPGh: 146); UP1: 113f.; UP2: 90.

56 Laut SD (314) wird das Feuer namens Hari verehrt und entlassen (zit. in KBh: 269 Fn.; VPGh:
146). VP (196) und VPGh (146) nennen zum Entlassen des Opfers (yajiia) die Mantras ,,om ut
tistha brahmanas pate etc.” (VS 34.56) und ,,om yajiia yajiiam gaccha etc.”* (VS 8.22). Gemil
SV (259) entldsst man brahman und pithadevata. Als Mantras werden neben VS 34.56, ,,om
gaccha gaccha surasrestha etc.“ und ,,om avahanam na janami etc.” angegeben.

57 Die UP nennt die iiblichen Mantras , pramadat kurvatam etc. und ,,om yasya smrtya ca
namoktya etc. (UP1: 114; UP2: 90). Der SV (259) lasst den Mantra ,,om caturbhis ca caturbhis
ca etc.”“ und einen namamantra lesen.

58 UP1: 114.

59 Laut VP (169) und VPGh (146) bringt man das Ritual Gott dar (Nep. karma isvarama arpana
garnu). Der SV (259) gibt den Mantra ,,om kayena vaca manasendriyair va etc.” fiir ,.kayena
vaca* an.

60 Im SV (259) findet sich eine Variante des formlichen Dialogs zwischen Opferherrn und Brahma-
nen, mit dem darum gebeten wird, dass das Ritual komplett (paripiirna) vollzogen sei (siche Kap.
6.2.1 §3).
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10.2 Praxis

Wihrend beim bhiksadana am Ende des upanayana so gut wie alle Anwesenden in
das Ritualgeschehen involviert werden und man daher von einem soziale Hohepunkt
des vratabandha sprechen kann, findet der vedarambha fiir gewohnlich wieder im
kleineren Kreis statt.®’ Priester, yajamana und brahmacarin kehren zum mandapa
zuriick und beginnen sich mit Hilfe des Handbuchs weiter durch die vorgeschriebene
Prozedur zu arbeiten. Die Mehrheit der Anwesenden nimmt davon kaum Notiz.
Einige Giste unterhalten sich abseits oder sind, so die Familie dafiir Vorkehrungen
getroffen hat, zum Essen gegangen. Andere lassen das wieder aufgenommene
priesterliche Ritual kurz unterbrechen, um noch ihr Geschenk an den Jungen loszu-
werden, bevor sie nach Hause aufbrechen. Was aus Sicht des Priesters als ,,Storung*
empfunden werden mag, gehort fiir sie ebenfalls zum Ritual.

§1 Rahmenritual, erster Teil — Wenn man den vedarambha nicht in Kurzform
vollzog, wurde das entsprechende Feuerritual am ersten Feuer nordlich des Haupt-
feuers absolviert oder, so man keine vedis fiir die einzelnen samskaras errichtet hatte,
am Hauptfeuer.> Beim homa wurden nun die von den Handbiichern vorgeschriebenen
Butterfettopfer fiir den Veda ergénzt. Ansonsten erfolgte das Rahmenritual mit der
tiblichen Routine. Nur im Hauptbeispiel kam es zu einem Rollenwechsel:

Wihrend der Junge mit seiner Schwester noch am Tempeleingang Geschenke entge-
gennimmt, beginnen der Hauptpriester und sein Helfer mit dem vedarambhahoma.
Der Vater, der bisher die Butterfettspenden fiir die samskaras dargebracht hat, ist nun
zu beschiftigt. Er muss die Giste betreuen und sie zum Essen bitten. Schnell haben
die Profis die Opfer inklusive vedahutis beendet und der Feuerpriester reicht dem
Jungen auf einem Blatt die ,,Neige* (samsravaprasana). Dann wird der Junge wieder
am Ritualplatz platziert und man wartet auf den Vater.

§2 Kernhandlung des vedarambha — Fiir den nun anstehenden Unterricht braucht
man, zumindest im Falle eines Bahun-Jungen, einen Brahmanen, der des Veda kundig
ist. Weitaus haufiger als beim mantradana des upanayana iibernahm beim
vedarambha daher ein Priester die Rolle des Lehrers (fiir Beispiele siehe unten). In
einigen Fillen hatten die Initianden in ihrem vratabandha also zwei Lehrern. Meist
nahm man keinerlei Anstol an der doppelten Lehrerschaft. Im Fall 6 erklirte der
Priester seinen Schiitzlingen entsprechend, dass sie nun zeitlebens beiden Lehrern res-
pektvoll im téglichen Morgenritual gedenken sollen. Im Hauptbeispiel dagegen diente
der Umstand, dass der Junge zwei Lehrer haben wiirde, als Argument gegen die Bitte
des Vaters, dass der Hauptpriester das Veda-Unterrichten iibernehme solle, damit er
selbst sich um die noch immer wachsenden Schar der Géste kiimmern konne (vgl.
Kap. 9.3 §20).

61 Eine Ausnahme stellte die ,,BogenschieBiibung* in Fall 2 dar (siehe dazu §2).
62 Einzig im Fall 5 wurde die iibliche Reihenfolge verkehrt und der yajamdna opferte beim
vedarambha in das nordlichste Feuer.
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Nachdem der Vater am Ritualplatz eingetroffen ist und sich an die Westseite mit dem
Gesicht nach Siiden seinem Sohn und Schiiler gegeniiber gesetzt hat, ldsst er diesen
acamana machen und die zwischen ihnen liegende Veda-Ausgabe mit Bliiten und
Ritualreis verehren. Man hilt kurz inne, damit einige Bekannte den Jungen begliick-
wiinschen und ihm einen Umschlag mit Geld zustecken konnen. Dann beginnt man
Veda zu unterrichten. Der Schiiler soll die linke Hand unter den rechten Ellenbogen
legen und bekommt kurz die verschiedenen Handzeichen zum Anzeigen der Akzente
usw. demonstriert. Dann rezitiert der Lehrer die Mantras VS 1.1 und 3.1 sowie ,,om
kham brahma* (VS 40.17c), die letzten Silben der Sambhita. Er spricht langsam und
wortgruppenweise vor und iiberwacht, dass die dabei gezeigten Handbewegungen
richtig nachgemacht werden. Als erfahrener Priester und langjdhriger Veda-Student
braucht er dazu kein Buch. SchlieBlich iibergibt der Schiiler einen Teller mit Reis und
beriihrt die Fiile seines Lehrers mit der Stirn.

Der vedarambha wurde hier auf einige zentrale Handlungen beschréinkt. Man verehrte
den Veda mit Darbringungen, verzichtete jedoch auf die piija anderer Gotter. Auch
bei der Gestaltung des ,,Unterrichts* fand man eine kurze, aber reprisentative Losung,
bevor mit Geschenkiibergabe und Respektbezeugung die Veda-Lektion beendet
wurde. Auf zusitzliche Rahmungen (wie das Aufsagen der gayatri, svastivacana etc.)
verzichtete man. Auf sehr dhnliche Weise wurde der vedarambha im Fall 3 vollzogen.
Allerdings saBl der Schiiler nordlich des Feuers mit Blick nach Westen, als Lehrer
fungierte der Hauptpriester des Rituals, und die ,,unterrichteten Mantras (wie im
Hauptbeispiel VS 1.1, 3.1, 40.17c) wurden aus dem zuvor verehrten Veda-Buch gele-
sen. Auch beim vedarambha im Fall 7 iibernahm der Hauptpriester die Rolle des
Lehrers.”® Er setzte die Jungen dem Alter nach mit dem Gesicht nach Osten an die
Westseite des Ritualplatzes, legte eine eigens fiir diesen Moment mitgebrachte Veda-
Ausgabe vor sie und trug ihnen auf, das Buch zu verehren und mit dem Kopf zu
beriihren. Fiir den ,,Unterricht hockte sich der Priester hinter seinen Schiilern und
fiihrte die Hand des jiingsten Knaben, wihrend er mit Kiirzungen die entsprechende
Textpassage aus seinem Handbuch, dem KK, vorsprach (siehe Abb. 23). Die Jungen
verbeugten sich erneut vor dem Veda. Der Lehrer forderte die Mutterbriider (!) auf,
Geld auf das Buch zu legen und lie§ die Jungen formal die Absicht erklédren, ihn zu
entlohnen (@caryadaksinasamkalpa). SchlieBlich verbeugten sich die Jungen nach-
einander vor dem Lehrer, der jedes Mal mit dem Segen ,.ayusman bhava saumya*
antwortete und zur Bekréftigung dem Gesegneten auf den Riicken schlug. Die Fami-
lienmitglieder scherzten, dass die Knaben diesen kraftvollen Segen wohl nicht so
schnell vergessen wiirden.

In den bisher geschilderten Beispielen stand neben dem Lehrer das Buch des Veda
im Zentrum der Verehrung, auch wenn nicht immer daraus gelehrt wurde. Der Veda
muss beim vedarambha jedoch nicht zwingend physisch prisent sein. Ein anderes
Buch kann seinen Platz einnehmen (vgl. Gray 1979: 99; Zotter 2015: 36). Im Fall 6
legte der Priester bereits im Anschluss an das mantradana (also noch vor dem bhiksa-

63 Der Vater der beiden jiingeren brahmacarins safl derweil mit abgesetzter Miitze (Nep. topi) und
einer rudraksamala im Siiden des Ritualplatzes und machte japa.
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carana) sein agnisthapana-Handbuch vor die im Siiden sitzenden Jungen und trug
diesen auf, das Handbuch mit den vorhandenen Darbringungen zu verehren. Nach der
piija hielt der Priester das Buch an die gebeugten Kopfe der Initianden, schlug es auf,
las ,,om @ brahman brahmano brahmavarcast jayatam etc.” (VS 22.22),% lieB die
Schiiler wiederholen und erteilte den iiblichen Segen (,,ayusman bhava saumya‘). Wie
im Hauptbeispiel wurde schlieBlich mit Verbeugung (aber ohne samkalpa) einen
Blattteller mit Reis als daksina iibergeben. Bei diesem vorgezogenen vedarambha
iiberwog das Element der piija eines Buches und der rituelle Unterricht beschrénkte
sich auf das bloflie Nachsprechen (ohne Handzeichen) eines in diesem Zusammenhang
uniiblichen und anscheinend willkiirlich ausgewéhlten Mantras. Verkiirzungen des
Rituals konnen jedoch auch dazu fiihren, dass sowohl die Verehrung des Buches als
auch das Unterrichten von Mantras entfillt. So bestand im Fall 4 die Kernhandlung
des vedarambha lediglich aus dem Zeigen einiger Handbewegungen und -zeichen, die
eine Veda-Rezitation begleiten sollen. Ein Buch war dabei nicht priasent und es wurde
keinerlei Text gelehrt. Wie in den Handbiichern wurden in der Praxis die iiblichen
Komponenten des vedarambha (pija, Unterricht, Rahmenhandlungen) also recht
unterschiedlich gestaltet. Die dabei zu Tage tretenden Variationsmdoglichkeiten iiber-
schnitten sich, waren aber nicht deckungsgleich. Nicht alle textlich tradierten Vari-
anten konnten in der Praxis beobachtet werden.”> Wie vor allem die letzten Beispiele
verdeutlichen, fand man auch hier eigene Wege, den Studienbeginn zu inszenieren.

Da die meisten beobachteten Initiationen die von Brahmanen-Jungen waren,
konnte nur in einem Fall (Beispiel 2) das von der VP (193f.) fiir den Chetr1 beschrie-
bene Schieen mit Pfeil und Bogen beobachtet werden. Auch dabei wurde deutlich,
dass die im Ritual erteilte Lektion nicht vornehmlich dem Erwerb von Wissen oder
Fertigkeiten dient: Nachdem der brahmacarin den Bogen mit etwas Ritualreis verehrt
hatte, versuchte er, unter reger Anteilnahme der Umstehenden, mit dem Pfeil einen
Apfel zu treffen, den man als Ziel auf dem Sockel des Tempels platziert hatte (siche
Abb. 24). Der Bogen, eine mit dicker Schnur lose bespannte Attrappe, war allerdings
kaum funktionsfihig und so scheiterten auch die anschlieenden Schieversuche des
Vaters kldglich und sorgten fiir Heiterkeit. Der Apfel blieb verschont, aber der
,unterricht* war rituell gesehen korrekt vollzogen worden.

§3 Rahmenritual, zweiter Teil — Wie die angefiihrten Beispiele bereits ver-
deutlichten, schlossen verschiedene, teils recht individuell gestaltete Handlungen die
,,Veda-Lektion* ab. Meist bezeugte man dem Lehrer seinen Respekt und entlohnte ihn
mit Reis oder Geld. Nicht selten wurden die Initianden im Gegenzug erneut gesegnet
(siehe §2). Um den samskara als Ganzes abzuschlieen, muss nun auch der rahmende
homa noch ordnungsgemif zu Ende gebracht werden.

64 Der Priester verwendete einen aktuellen Reprint des ASP. Der Mantra findet sich auf S. 19f. und
wird dort beim Setzen des brahman verwendet.

65 Der in manchen Handbiichern mit dem vedarambha verbundene ,,Auszug in die Fremde* wurde
in der Praxis meist erst spiter inszeniert (siche Kap. 11.2 §14). In keinem Fall wurde, wie in
manchen indischen Handbiichern verzeichnet, ein Schreibbrett bei der piija verwendet, usw.
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Da sich der Vater gleich nach Unterrichtsende wieder vom Ritualplatz entfernt, um
die Giste zu betreuen, bringt in Vertretung ein Priester mit einer Weintraube die
purnahuti dar und vollzieht tryayusakarana. Anders als zuvor der Vater gibt er dafiir
dem Jungen nicht nur die schwarze fika auf die Stirn, sondern beriihrt ihn auch an
Brust und Oberarm.

Abgesehen vom Fall 6, bei dem der vedarambha in das upanayana integriert wurde
(sieche oben §2) und man daher auf ein separates Rahmenritual verzichtete, erfolgten
die abschlieBenden Standardhandlungen meist routiniert wie bei den vorherigen
beiden samskaras auf die jeweils iibliche Art.

10.3 Die Genese eines samskara

Der Textbefund zeigt, dass der heute innerhalb des Ritualkomplexes vratabandha als
drittes samskara vollzogene vedarambha, der ,.Beginn des Veda(studiums)“, ein rela-
tiv junges Ritual ist. Friihe Quellen zu den samskaras erwidhnen gelegentlich verschie-
dene Observanzen (vrata), die dem Studium bestimmter Texte des Veda vorangehen
sollen, jedoch noch keinen vedarambhasamskara im heutigen Sinne.* Es ist also kein
uniiblicher Befund, wenn das PG zwischen der Beschreibung des Bettelgangs (bhiksa-
carana PG 2.5.1-7) und der bereits zum samavartana gehorenden Bemerkung, dass
man baden solle, wenn der Veda beendet, das heilit gelernt, ist (PG 2.6.1), zwar
allgemeine Regeln (etwa zur Studiendauer und den Materialien der Insignien des
brahmacarin) zu finden sind, aber kein samskdara des Studienbeginns verzeichnet
wird. Im Konzept des rituellen Lebenszyklus, wie es dem PG zugrunde liegt, wurde
der Junge beim upanayana der brahmacarin seines Lehrers, bekam beim mantradana
mit der savitri seinen ersten vedischen Mantra gelehrt und nahm dariiber hinaus
verschiedene Observanzen auf sich, um die Berechtigung zum Studium bestimmter
Texte zu erwerben. Wollte er ein weiteres Studium anschlieBen, ging dies mit erneu-
tem upanayana und Observanzen einher (vgl. Kane 1974: 371). Das eigentliche Stu-
dium wurde dann zu Beginn des Semesters (upakarman oder adhyayopakarman) auf-
genommen, welcher fiir gewohnlich in der Regenzeit lag, dann wenn, wie es PG
2.10.2 heiBt, die Kriiuter erscheinen.”’” Dieses updakarman wurde mit einem Ritual
vollzogen, das sich zyklisch zu Beginn (und Ende) jedes Semesters wiederholte,”®
aber nicht als Teil der lebenszyklischen Rituale (samskara) galt.

66 Pandey 1998: 141. Zu den iiblicherweise vier Observanzen (vrata) siche auch Gopal 1959: 306-
310; Kane 1974: 370-373. Gadadharas Kommentar zu PG 2.5 (Bakre 1982: 235-237; Malaviya
2000: 92-95) behandelt sechs vratas.

67 PG 2.10.2 gibt weiterhin an, dass das adhyayopakarman vollzogen wird, wenn der Mond in Kon-
junktur mit dem naksatra Sravana steht, am Vollmondtag des Monats Sravana oder am fiinften
Mondtag des Monats unter dem naksatra Hasta. Zum Zeitpunkt des upakarman siehe auch
Altekar (1965: 306f.), Gopal (1959: 302) sowie die Anm. von Stenzler (1878: 62f.).

68 Laut PG 2.10.10 sollen die fiir das upakarman beschriebenen Butterfettspenden auch beim Auf-
nehmen oder Ablegen einer Observanz (vrata) dargebracht werden.
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Das relativ spite Auftauchen eines allgemeinen ,,Beginn des Veda“ (vedarambha)
in Form eines samskara® wurde von Pandey (1998: 141f.) damit erklért, dass man”
durch das stetige Anwachsen des nicht-vedischen Textkorpus immer weniger den
eigentlichen Veda studierte, und die dazugehorigen Observanzen aus der Mode
kamen, bis sie schlieBlich génzlich durch einen samskara ersetzt wurden, der den Be-
ginn der hoheren Ausbildung (rituell) markierte: ,,Thus the Vedarambha sprang on the
ruins of the ancient Vedic vratas® (ebd.: 141).”' Das Augenmerk der vorliegenden
Arbeit liegt nicht auf den Griinden, die zur Entstehung des vedarambha fiihrten, son-
dern auf der Frage, wie brahmanischen Ritualisten sich fiir ihre Zwecke ein neues
Ritual schufen. Mit dem hier gewihlten Blick auf das Ritual selbst ldsst sich fest-
stellen, dass der neue samskara einem mit den vedischen vratas verbundenen Feuer-
ritual (homa) entwuchs. Harihara stellt am Ende seiner Anleitung des upanayana mit
Verweis auf PG 2.6.1 fest, dass der Veda ohne Beginn nicht beendet werden kénne’
und schlief3t daher eine Ritualanleitung fiir das Anweisen der Observanz (vratadesa-
prayoga)” an (vgl. Kap. 10.1 §1). Dafiir beschreibt er eine Variante des homa, in
welche die von PG 2.10.3-9 fiir das upakarman vorgeschriebenen Butterfettspenden
an die Veden (vedahuti) eingefiigt sind.” Andere vom PG fiir das upakarman be-
schriebenen Elemente, wie weitere Opferungen, das Essen von Joghurt usw., werden
dabei nicht iibernommen (Bakre 1982: 228; Malaviya 2000: 84). Ein in gleicher
Weise modifizierter homa wird auch von den nepalischen Handbiichern beschrieben,
allerdings schlieBen hier die tiblichen Nachbereitungen (uttarangakarman) an, also in
der Regel eine pirnahuti, das tryayusakarana und andere Abschlusselemente.”

Wihrend bei Harihara die vedahutis der Struktur nach als zentrales Element des
neuen vedarambha erscheinen, wird in den Handbiichern der modifizierte homa als
Ganzes zum Rahmenritual, in das an passender Stelle (vor der pirnahuti) neue Kern-
handlungen eingefiigt werden (siehe Kap. 10.1 §2). Nach Ramadatta, dem iltesten der
behandelten Handbiicher, besteht dieser ,,Kern* aus vier Handlungen. Zwei davon
sind aus dem upanayana bekannt (Rezitieren der gayatri und rituelles Griilen) und

69 Nach Pandey (1998: 141, 142) ist dies erstmals in der Vyasasmrti 1.14 belegt.

70 Pandey (1998: 141) merkt ohne weitere Begriindung an, dass die zum Veda-Studium gehorenden
Observanzen, obwohl urspriinglich fiir alle Zweimalgeborenen vorgeschrieben, wahrscheinlich
nur in Priesterfamilien befolgt wurden. Ausfiihrlicher wird die Frage nach der Ausbildung nicht
brahmanischer Stinde von Kane (1974: 363-365) diskutiert. Siehe auch Scharfe 2002: 89.

71 Als weiteren Grund gibt Pandey (1998: 142) an, dass spiter, als Sanskrit keine gesprochene Spra-
che mehr war und man den Junge bereits vor seiner Initiation in der Regionalsprache zu unter-
richteten begann, das upanayana zu einem ,,bodily* samskara wurde und so ein zweiter, rein
,educational samskara fiir die Aufnahme des Veda-Studiums notig wurde.

72 tatra vedasya arambham vina samaptih kartum asakyeti (Bakre 1982: 228; Malaviya 2000: 84).

73 Nach Pandey (1998: 142) wird in der Vyasasmrti 1.14 zwischen vratadesa, einer neuen Bezeich-
nung fiir das upanayana (vgl. Kane 1974: 197), und dem vedarambha differenziert. Im Kommen-
tar von Harihara zu PG 2.5 dagegen folgt der Vratdadesaprayoga separat einer Upanayana-
paddhati (Bakre 1982: 228; Malaviya 2000: 84). Die Begriffe vratadesa und upanayana werden
hier also nicht synonym verwendet.

74 Zu den einzelnen vedahutis siche Kap. 7.1.1 §15. Zum Prinzip der Modifikation durch Einfiigung
(avapa) siehe Einleitung zu Kap. 7.

75 Bei Harihara endet, wie bei anderen samskaras, auch hier der homa mit dem ,Kosten (der
Neige)“ (prasana) und der Ubergabe des pirnapatra (Bakre 1982: 228; Malaviya 2000: 84).
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das abschlieBende svastivacana ist ein allgemeiner Ritualstandard. Neues und zen-
trales Element ist das ,,Studieren* der ersten, zum tédglichen Feuerritual (agnihotra)
gehorenden Mantras des dritten Kapitels der VS.

Spitere Texte lassen die gayatrT meist sowohl zu Beginn als auch am Ende des in
den vedarambhahoma eingebetteten ,,Kernrituals® rezitieren und erreichen so eine
zusitzliche Rahmung. Dariiber hinaus gibt es zwei andere wichtige Modifikationen.
Alle modernen nepalischen Handbiicher fiigen — wie bereits Gadadhara in seinem
Kommentar (Bakre 1982: 237; Malaviya 2000: 96) — eine piija in das Ritual ein und
bauen diese unter Riickgriff auf verschiedene Standards je nach Text individuell aus.
Eine weitere signifikante Verdnderung betrifft die Auswahl der zu studierenden Text-
passagen. Wihrend einige Autoren und Kompilatoren dem Modell Ramadattas folgen
oder dieses integrieren, also mit Mantras beginnen, die idealerweise vom Haushalter
taglich gebraucht wurden, lassen etliche Handbiicher andere Mantras (bzw. deren
Anfinge) rezitieren, die nicht wegen ihres Inhalts oder einer Beziehung zur Praxis,
sondern allein aufgrund ihrer Position im jeweiligen Quelltext ausgewihlt zu sein
scheinen. In dieser Verdnderung kommt ein grundsitzlicher konzeptioneller Wechsel
zum Ausdruck.

10.4 Der vedarambha als Vedastudium

Zwar erlaubt das hier untersuchte Material kaum Aussagen iiber die Ursachen, die zur
Entstehung des vedarambha fiihrten, aber es verdeutlicht, dass dieser samskara nach
seiner Erschaffung tiefgreifende Uminterpretationen erfuhr. Im heutigen vratabandha
wird das Veda-Studium nicht nur begonnen, wie dies anscheinend in den friihen
Formen des vedarambha noch der Fall war, sondern unmittelbar anschliefend beim
samavartana mit einem Bad (snana oder abhiseka) wieder beendet. Der Beginn ist
zum Studium selbst geworden. Diese Verdnderung ist auch aus anderen Details er-
sichtlich: GemidBS den meisten modernen Handbiichern soll der ,,Student beim
vedarambha die jeweils ersten und letzten Silben der (gesamten) VS und des SB
lesen. Wie besonders deutlich im Ciidopanayana-Text zum Ausdruck kommt, wird so
pars pro toto der in der Schule tradierte Text von Samhita (,,Mantra®) bis Brahmana
»studiert” und dann, zumindest nach Meinung mancher Handbiicher, durch das Lesen
von PG 3.16 vor dem Vergessen geschiitzt. Da PG 3.16 die letzte kandika des Grhya-
sutras der Schule ist, konnte man, der angewandten formalen Logik folgend, das
Lesen des besagten Abschnitts auch dahingehend deuten, dass die Texttradition bis
einschlieBlich des PG ,studiert wird. Erweiterungen, wie das Lesen aller Kapitel-
anfiange der VS oder der ersten Mantras der anderen Veden, folgen demselben Prin-
zip. Das Studium wird durch den vedarambha nicht mehr nur initiiert. Es wird voll-
zogen.

Wie geschildert (siehe Kap. 10.2.§2), geht man in der Praxis sehr flexibel mit den
von den Handbiichern beschriebenen Komponenten des vedarambha um und verfiigt
iiber weitere Moglichkeiten der Modifikation und Substitution. Dabei wird das beim
vedarambha absolvierte Studium jedoch meist nicht formal ausgebaut, sondern inter-
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pretatorisch abgekiirzt. Aus der heutigen Form des Rituals jedoch zu schlieBen, dass
der Veda in Nepal gar nicht mehr ,,richtig® studiert wird, wére falsch. Das Ritual hat
seine eigene Wirklichkeit (siehe unten). Das wéhrend des vratabandha vollzogene
Studienende schlieft nicht aus, dass der Junge (im wirklichen Leben) nach dem Ritual
eine Veda-Schule’ besucht, um den rituell ja bereits studierten Text tatsdchlich zu
lernen.”” Tritt dieser Fall ein, muss der Junge aber nach wie vor durch das mantradana
und andere Elemente des upanayana dazu berechtigt worden sein, den Veda zu
lernen. Das heif3t in der heutigen Praxis, dass sein vratabandha inklusive samavartana
vollzogen sein und damit, rituell gesehen, sein Veda-Studium bereits beendet sein
muss (vgl. Zotter 2010: 25).

Wie bereits bei der Analyse des upanayana festgestellt, dient die im Ritual durch-
laufene ,,Lehrzeit” nicht vornehmlich der Vermittlung und dem Erwerb von tatséch-
lichem Wissen (siehe Kap. 9.7). Durch vielfiltige Sicherungsmechanismen abgetrennt
von der normalen Welt, wird im Ritual eine eigene Wirklichkeit erzeugt, die gerade
durch ihre relative Autonomie transformative Kraft erhélt (vgl. Kap. 5.1). Bruce Ka-
pferer (2004, 2006; vgl. Handelman 2006a: 47f.) verwendet in diesem Zusammen-
hang den Begriff der ,,Virtualitit™ (virtuality) und erklért, dass bestimmte Rituale
einen ,,imaginal space (Kapferer 2004: 49) bzw. ,,phantasmagoric space* (2006: 675)
erschaffen, in welchem

human psychological, cognitive, and social realities are forged anew, so that
ritual participants are both reoriented and embodied with potencies to restore or
reconstruct their lived worlds. (2004: 51)

Wie Handelman (u.a. 1990 und 2004a) geht es Kapferer bei der Analyse von
Ritualen nicht vordergriindig um symbolische Bedeutungen oder performative und
mimetische Prozesse. Thn interessiert weniger die Oberfldche als ein ,,play of repre-
sentations* (2006: 684), als vielmehr die Virtualitit von Ritualen als eine Technik,
unter diese Oberfldache hinabzusteigen in den, wie er es in Anlehnung an Goffman
(1967) nennt, ,,backstage‘“-Bereich (2006: 684). Folgt man diesem Ansatz, deuten die
aufgezeigten Verdnderungen des samskara-Zyklus und die Loslosung vom tatsédch-
lichen Bildungssystem nicht vornehmlich auf den Verfall der alten Bildungsideale,
wie Pandey (1998: 139 und passim) mehrfach betont (vgl. Kap. 9.7). Im Gegenteil, es
zeigt sich vielmehr, dass die alten Vorstellungen noch immer Wirkkraft haben, wenn
auch in verdnderter Form. Beim heutigen vratabandha wird der Ritualplatz, durch
diverse formale Rahmungen abgeschirmt und ins rechte Licht gesetzt, zum Haus des
Lehrers, in dem das heilige Hausfeuer brennt. In diesem ,,imaginal space* absolviert

76 Um den schlechten Stand der Sanskritausbildung in Nepal (siche dazu Pant 1979) zu verbessern,
wurden vor allem unter Erziehungsminister Pasupati Samser (1977) entsprechende Ausbildungs-
einrichtungen gegriindet und das Sanskrit- und Veda-Studium von Gebiihren befreit (Witzel
1986: 183). Zu den Veda-Schulen siche auch Zotter 2015: 33f.

77 So verliel etwa der Vater im Hauptbeispiel im Jahr nach seinem vratabandha sein Heimatdorf,
um eine neugegriindeten Veda-Schule in Deopatan zu besuchen (siche Kap. 2.1 §1), und der
Sohn seines &lteren Bruders ging, ebenfalls nach dem vratabandha, an die ,,Sanskrit-Universitéit*“
in Dang, um Veda zu studieren.
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man sein ,,virtuelles” brahmacarya und wird an das méachtige Wissen der alten vedi-
schen Weisen herangefiihrt, um in der Welt, die das Ritual hervorgebracht hat, in den
Kreis der Zweimalgeborenen aufgenommen zu werden. Auch wenn der Veda gar
nicht mehr gelernt wird, trigt das Studium wihrend des vedarambha dazu bei, die ge-
wiinschten Veridnderungen herbeizufiihren (siehe dazu auch Zotter in Druck b).





